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दशोपानिषद्धाष्याथे समम सेट .... .... किं. १७॥ 
गीताभाष्याथें-जाड प्रत (२ व्हाल्यूम) ” ८ 
११ पातळ प्रत .... .... .... 7 ६ 
शांकरभाष्यानुसार सुबोध गीता .... ” १॥ 
सान्वयार्थ शतश्लोकी .... .... .... ---- ह 
सुबोध पंचदशी-जाड प्रत .... .... .... 7 ४ 
4 पातळ प्रत .... .... 7 ३॥ 


किंमतीशिवाय टपाल व व्ही. पी. खचे निराळा पडे. 
हीं पुस्तकें वरीळ सवलतीच्या दरानं मिळण्याचा पत्ता- 

विष्णुञ्ञा्री बापट--२७० सदाशिव पेठ पुणे सिटी. 

म, के, काळे-त्रिंक वैद्याची वाडी, ठाकुरद्वार मुंबई, 
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सुबोध पंचदशी. 
[ श्रीमदिद्यारण्यमुनिविरचिता, ] 


[ मूळ छोक, अन्वयाथे, स्पष्टीकरण, अवतरणे व प्रत्येक प्रकरणाचा 
मथितार्थ, प्रस्तावना, सविस्तर विषयानुक्रमणिका; 
आणि 
श्री. विड़ळदास ठाकरसी यांचें सामान्य चरित्र 
व्‌ विशिष्ट स्वभाव यांसह ] 








लेखक 


आचार्यभक्त-विष्णु वामन बापट्शाख्री. 
तावहजन्ति शाख्राणि जम्बुका विपिने यथा । 
न गति महाशक्तियावद्वेदान्तकेसरी ॥ 
तञ्चिम्तनं तत्कथनं अन्योन्यं तत्मचोधनम्‌ । 
एतदेकपरत्वं च ब्रह्माभ्यासं विदुरबुधाः ॥ 





शके १८४४ सन १९२२. 





किमत चार रुपये. 
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अकाशक चि तु यय 
यांनी हा अच ये... राखी, पुर्ण पेठ सदाशिव घर नं. २७० 
यांनी हा अथ पुणे पेठ सदाशिव घर नं. २७० येथे प्रसिद्ध केला. 
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WN NN > 


मुद्रक न्यक हारे आवटे, पुणे पेठ सदाशिव घर नं. २७० यांनी 
उग पठ सदाशिव घर नं. २७० येर्थाळ आपल्या “ दिरा ? 
छापखान्यांत छापला. 
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उ* तत्सत्‌ 
। अन्तकाले च मामेव स्मरन्सुक्त्वा कलेवर । 


( य प्रयाति त्यजन्देहं स याति परमां गतिम्‌ ॥ 


2, 


<+«-2 


| 


2 या भगवद्दचनावर पूणे श्रद्धा ठेवून भगवज्ञामस्मरण करीत 


अनासक्त मनानें 





( श्रीमार सर विइळदास दामोदर ठाकरसी 


| यांच्या आत्म्यास 

ha 

| हा अंथ कत्योकडून सादर व सप्रेम 
| अर्पण केला जात आहे. 
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र SN रुः” ° वोरा डु ग्र 
त, लत य ती 
i MT / 2 आओ 
ह MM कावी 3... 
। | प्रस्तावना. कळणार 

\ णकर टण 

१; 

\ सुबोध पंचदशी? हें पुस्तक आम्ही आज आमच्या मिय वाचकांच्या 

`| उपयोगासाठी त्यांना सप्रेम अपण करीत आहों. हें पुस्तक गत आवणांतच 

। प्रसिद्ध व्हावयाचे, पण पूवे ऋणानुबंधाने गेल्या चार वर्षापासून ज्या थोर विभू- 

(| तीचा व आमचा निकट सहवास ब परिचय झाडा ते सर विद्वलदास ठाकरसी 

// जून २२ तारखेपासून आजारी पडून ता. १२ आगस्ट रोजीं अकस्मात्‌ पर- 

>.  लोकवासी झाले, त्यामुळे सुबोधगीतेच प्रकाशन सुमारें २ महिने लांबळं व पंच- 

दशी तर आतां चार महिने उशीराने प्रसिद्ध होत आहे. कोणत्याहि सत्कायोला 

\ विजन अशीच प्रतिबंधः करावयाची ! पण ` विज्ञैः पुनः पुनरपि प्रतिहन्यमानाः 

` ` प्रारब्धमुत्तमजना न परित्यजन्ति’ या भतृहरीच्या सिद्धान्ताप्रमाणें निदान यथा- 


| । शक्ति यत्न करणें तरी आपलें कतेव्य आहे, असे समजून आम्ही सुबोध- 
| ` ` गीतेच्या प्रस्तावनेत प्रसिद्ध केल्याप्रमाणे पुढी तीन गंथ क्रमाने हाती घेत आहों. 
¦ ` किंबहुना ' शांकरमाप्यानुसार सुबोध ब्रह्मसूत्र’ या पुढील अथाच्या कंपोजला 
| । __ गेल्या दसऱ्याच्या सुमुहृतोवर आरंभहि झाला आहे. तिन्ही ग्रंथांना पुरण्याइतका 
~ कागद विकत घेतलेला असून तो आमच्या घरांत येऊन पडला आहे. अर्थात्‌ 
= आतां सर विहठदास यांचे सवे संकर्प-केवळ मनोरथच ठरून त्यांना 
| ' जसे हैं नश्वर जगत्‌ अकस्मात्‌ सोडावे लागळें तशी किंवा त्यासारखी दुसरी 
।.. एखादी आकस्मिक आपति आम्हांवरहे न ओढवल्यास आम्ही आमचें उदिष्ट 
। . कार्य १॥-२ वर्षांतच संपवू, अशी उमेद वाटत आहे. सर बिह्ठलदास यांच्या 
| ' मृत्यूने जगत्‌ किती अनित्य आहे व आयुमेयोदा संपली म्हणजे काळ जीवाच्या 
`) कृताकृताचा यक्तिचितूहि विचार कसा करीत नाहीं, या गोष्टीचा स्पष्ट प्रत्यय 
Fe : ¦ आल्यामुळेच वरीरु उद्गार आमच्या लेखणीतून सहज निघत आहेत. 

% . वीस वर्षापूर्वी लिहिलेली 'सविवरण पंचदशी’ मुंबईच्या शेट दा. सा. यंदे 
| ' यानीं प्रसिद्ध केली होती. ती आतां त्यांच्यापाशीहि शिल्लक नाहीं. शिवाय आम्ही 
७”  ठिहिलेल्या पुस्तकांतील तें दुसरेंच पुस्तक असून त्यानंतर आम्हांला हा सर्वोत्तम अंथ 
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०।१२ वेळां वेदान्त विद्याथ्याना शिकविण्याचा प्रसंग आला, त्यामुळे “सवि 
वरण पंचदशींत? पुष्कळच सुधारणा करणें अवश्य वाटत होते. त्याप्रमाणे या 

सुबोध पंचदर्शीत त्या आवृत्तींतीळ सवे दोष काढून, पाल्हाळ कमी करून, 
शोक सुबोध होण्यास अवश्य तितकेच स्पष्टीकरण देऊन, प्रत्येक प्रकरण वाच- 
ल्यावर त्याचा सवे प्रतिपाद्य अथे अनायासानें ध्यानांत यावा, म्हणून त्या त्या 
प्रकरणाच्या शेवटीं त्याचा सरळ मथिताथे दिला आहे. तीन वषापूर्वी सर ।विइ- 
रदास यांच्या बरोबर पंचदशी वाचीत असतांना त्यांना प्रत्येक प्रकरण 
वाचल्यावर त्याचा मथिताथ सांगावा लागत असे. तो एकून त्यांना 
४ सिंहावरोकनः?न्यायाने वाचलेलं प्रकरण चांगलं समजत असे. त्या अनुभवा- 
चरून मला या पुस्तकांत मथितार्थ देण्याची कल्पना सुचली. सवे प्रकरणाचा 
अथे थोडक्यांत व एकाच वेळीं वाचकांच्या मनांत उभा राहण्यास त्याचा पुष्कळ 
उपयोग होईल. या पुस्तकांत अन्वयाचे शब्द [ ] अशा चौकोनी कंसांत 
देऊन विद्वद्यये रामकृष्णाच्या टीकेला धरून ( ) अशा घनुष्याकार कंसांत ' 
त्यांचे स्पष्टीकरण दिले आहे. त्याला जोडूनच पुढील छोकाचे * अवतरण-' भज्ञाहह 
ड्याशन आरंभ करून दिलं आहे. वृद्धांनाहि त्रास होऊं नये म्हणून टाइप. £ 
मोठा वापरला आहे. सारांश ग्रंथ शक्‍य तितका सुबोध व उपयुक्त व्हावा, | 
अशी योजना केली आहे 


या ग्रंथाची पंधरा-पंचदश प्रकरणे आहेत. म्हणून याला “पंचदशी? हें लांब i : 
दिल आहे. या ग्रंथावर रामकृष्ण व अच्युतराय मोडक यांच्या टीका आहेतः: 
त्यांतील पहिली टीका आटपशीर व सुबोध आहे. मूळ अंथ चांगल्या प्रकार, ४ 
समजण्यास तिचा उत्कृष्ट उपयोग होतो. म्हणून आम्हीं तिळा अनुसरूनच | हि. 
यांतील अवतरणे व स्पर्शकरण वगेरे लिहिरुं आहे. अच्युतरायांची टीका फार; * 
विस्तृत च थोडी अधिक हछिष्टहि आहे. म्हणून आम्ही या आवृ .. 
चीत तिचा फारसा उपयोग केला नाहीं. पंचदशीचीं पाहिली सहा प्रकरणे विद्या- » 
रण्यांनीं लिहिलीं ब पुढीळ नऊ प्रकरणें आपल्या शिष्याचा अंथ अपर्ण राहि_ ॐ 
छेछा पाहून त्यांच्या गुरूंनी म्ह० भारतीतीथोनी लिहिलीं असे त्या दोन्ही टीका- !/ 
कारांचे म्हणणे आहे. तथापि प्रस्तुत अंथ अत्यंत अलौकिक आहे. अद्वैतः † 
ेदान्तशाल्नाची संपूर्ण प्रक्रिया उत्तम प्रकारे कळण्यास या ग्रंथासारखा / 
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दुसरा ग्रंथ नाहीं, याचे अध्ययन केल्यावर शांकरभाष्य व गीता-उपनिषदादि 
अंथहि अधिक सुबोध होतात. किंबहुना म्स्थानत्रयभाष्यासारखे विस्तृत ग्रंथ 
वाचून त्यांतील रहस्य समजून घेण्याची ज्यांना सवड किंवा पात्रता नाहीं त्यांना 
केवल हा पंचदशी अंथच तत्त्वज्ञान करून देण्यास समर्थ आहे. यास्तव प्रत्येक 
तत्त्वजिज्ञाद्नने गीता च पंचदशी या दोन ग्रंथांचे तरी अध्ययन अवञ्य 
करावे, अशी आमची शिफारस आहे, आबालवृद्ध खी-पुरुषांनी या दोन 
अंथांचा जन्मभर सतत आचरणपू्वेक अभ्यास केल्यास त्यांनीं आपल्या मानब 
जन्माचे सार्थक केळे असँ होउन त्यांचे संसारक्लेश खचित क्षीण होतील. त्यांना 
मोक्षमागे परोक्ष होणार नाहीं, हैं आम्ही स्वानुभवाने सांगता. या जगांत वेदान्त 
शाख्नासारखे जीवाला हितोपदेश करणारें शाख् नाहीं व त्या स्शाखनाचे 
सांगोपांग रहस्य आबालबृद्धांच्या प्रत्ययास आणून देणारे या दोन अंथांच्या 
तोडीचे दुसरे ग्रंथ नाहींत. 
, विद्यारण्यस्वामींची अतुल योग्यता या एका अंथावरूनच कोणाच्याहि लक्षांत 
' ` येण्यासारखी आहे. हे शालिवाहनशकाच्या तेराव्या शतकांत झाले. कोणीं 
' प्राचीन शिलालेखांच्या आधारानं हे शके १३१३ मध्ये हयात होते,अस म्हणतात. 
. गृहस्थाश्रमांत असतांना हे श्रीवीखुक्कराजाच्या विद्रत्परिषदेचे मुख्य सभासद्‌ 
„होते. श्रीमन्माधवाचाथे हें त्यांचें नांव असून त्यांनीं श्रति-स्मृतिभाष्यादि अनेक 
” ` विस्तृत व प्रमाण-अंथ लिहिले, हैं सुप्रसिद्ध आहे. शेवटच्या उतार वयांत 
' त्यांनीं चतुर्थाश्रम स्वीकारला व श्रीमच्छंक्रमगव'पूज्यपादांनीं स्थापिलेल्या श्रेष्ठ 
सरस्वतीपीठावर आरोहण केळं. इगेरी मठाचे आधिपत्य स्वीकारून त्यांनीं शकरा- 
बताराचे म्ह० श्रीमच्छंकराचायीचे दुमेतखंडनपूवेक अद्वैत वेदान्तमतस्थापनेचें 
` अवशिष्ट कार्य केले. यांनीं सवे उपनिषदांबर दीपिका लिहिल्या. “ अनुभूति- 
- प्रकाश-'नांवाचा उपनिषत्साररूप ग्रंथ लिहिछा; व सवे सामान्य लोकांवर अनु- 
« अह काण्यासाठी प्रस्तुत पंचदशी व जीवन्मुक्तिविवेक हे दोन अगदीं स्वतंत्र ब 
संक्षिप्त अंथ ठिहिळे..अद्या विभूति जगाचा उद्धार करण्यासाठींच केव्हां केव्हां 
उत्पन्न होतात. श्रीमच्छंकराचायीच्या मांगे अज्ञजनोद्धाराचे काये यांच्या इतके 
दुसऱ्या कोणीं के नाहीं व या पुढें कोणी करील की नाहीं, याचीहि शंकाच 
' आहे. अनेक लोक अनेक मकारची लोकोपकारक कार्य करीत असतात. कोणी 
... तळ बांबतात, कोणी देवळे बांबतात कोणी धर्मशाळा बांधतात व सदावते 
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ठेवितात शे कोणी लौकिक शिक्षणाच्या संस्था काढतात. कोणी रोग्यांना औषधो- 
पचार करण्यासाठी दवाखाने सुरू करितात. कोणी नदीतीरीं घाट बांधतात. हीं 
स कामे न्यूनाविक प्रमाणाने छोककल्याणकर आहेत, यांत संशय नाहीं. पण 
श्रीमत्‌-च्यास-रंकराचार्थ-विद्यारण्य या विभूतीनां जीवाला अध्यात्मविद्या सुलभ 
करून देण्याचे जं कार्य करून ठेविरें आहे, त्याची योग्यता सर्वात अधिक आहे. 
कारण वरीळ समै कर्ये इहरेकापुरतींच असतात. पण “अध्यात्मविद्या विद्यानां' या 
न्यायाने श्रेष्ठ अध्यासज्ञानाचें निरपेक्ष केलेलें दान जीवाच्या मोक्षापयंत जन्मो- 
जन्मीं उपयोगी पडणारे आहि. | 

पंचदशीचीं पंधरा प्रकरणें आहेत, हें बर सांगितळेंच आहे. त्यांतील पहिल्या 
पांच प्रकरणांना | विवेक” हैं नांव आहे. दुसऱ्या पांच प्रकरणांना ' दीप ! ही 
संज्ञा आहे व शेवटच्या पांच प्रकरणांना ब्रह्मानंद? हैं. एकच मुख्य नांव 
असून योगानंद, आत्मानंद, अद्वेतानंद, विद्यानंद व विषयानंद हीं अवांतर 
नांवें आहेत. पाहिल्या ' तत्त्वविवेकांत '-तत्त्वाचा म्ह० अखंड सच्िदानंद 
ब्रह्माचा आरोपित पंचकोशरूप जगाहून विवेक. केला आहे. विवेक म्ह० विवे- 
"चन-प्रथकरण. गीतेच्या प्रत्येक अध्यायांत जसा एकेक योग म्ह० तत्त्वज्ञानाचा 
उपाय सांगितला आहि, त्याचप्रमाणे पंचदशीच्या प्रत्येक प्रकरणांत ए. 
तत्त्वज्ञानोपाय सांगितला आहे. दुसऱ्या प्रकरणांत-छान्दोग्यांत सांगितलेल्या 
सद्रूप ब्राच्या ज्ञानासाठी आकाशादि पंचभूतांचा विवेक केला आहे. भूत व 
भौतिक पदार्थ यांच्या उसप्यादिकांचे सविस्तर वर्णन करून, तीं सवे सदूप ब्र 
तत्त्वावर आरोपित आहेत असें दाखवून, त्यांहून ब्रह्मतत्त्व अगदीं विलक्षण आहे, 
असं प्रतिपादन करुं आहे. “ सदेव सोम्येदमग्र आसीत्‌ । एकमेवाद्वितीयं › या 
श्रुतीचं यांत सविस्तर उपपादन केले आहे. तिसऱ्या प्रकरणांत-पंचकोशरूप 
` शुहुत असलेलं ज ब्रह्म त्याचा त्या कोशांहून विवेक केला आहे. तेत्तिरीयोप- 
निषदांतीरु ' यो वेद निहितं गुहायां परमे व्योमन्‌? या वचनांत सांगितलेल्या 
गुहाहित ब्रह्मांच स्वरूप स्पष्ट करून दाखविलें आहे. चवथ्या प्रक- 
रणांत-इशक्कत द्वत व जीवङ्कत दैत यांचा विभाग दाखवून जीवकत देतच 
जीवाला बद्ध करिते, इंशक्तत द्वैत वद्ध करीत नाहीं, असे सोपपत्तिक वर्णन 
क आहे. पांचव्या महावाक्‍याविवेकांत-क्रमाने ज्ञनं ब्रह्मः “अहं ब्रह्म' 'तत्त्व- 
मसि' व “अयमात्मा ब्रहम' या महावाक्यांचा अखंड एकरसरूप अथे वर्णिला आहे. 
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याप्रमाणें पांच विवेक केल्यावर सहाव्या ' चित्रदीप- प्रकरणांत-वखावरं 
जसा चित्राचा तसा परमात्म्यावर जगाचा आरोप झारा आहे, हे दाखविण्यासाठी 
. अनेक उपपत्ति सांगितल्या आहेत. त्यांवरून वेदान्ततत्व अत्यंत सुलभ करून 
देण्याची अंथकारांची हातोटी किती अपूव आहे, हें वाचकांच्या रक्षांत येते. 
सातव्या 'तृपतिदीप-'प्रकरणांत-' आत्मानं चेद्विजानीयात्‌०? या बृहदारण्यक श्रृति- 
वचनाचे सविस्तर वर्णन करून जीवाच्या सात अवस्थांचे वगेरे फारच सुंदर 
उपपादन केले आहे. अपरोक्ष आस्मज्ञानानें मनुष्य कृतकृत्य होतो. त्याला 
धन्यता वाटते, तो पूर्णपणे तृप्त होतो, या गोष्टीचा प्रत्यय प्रस्तुत प्रकरणावरून 
येतो. आठव्या ' कूटस्थदीप-नांवाच्या प्रकरणांत-कूटस्थ व जीव यांचे स्वरूप 
अगदीं पृथक्‌ करून दाखविलं आहे. ब्रह्म व कूटस्थ यांचा भेद नाममात्र 
. आहे, निरनिराळ्या अवस्थेत त्यांना ती दोन नांवं जरी प्राप्त होत असढी तरी 
तं एकच तत्त्व आहे, असे सांगून आमासरूप जीवाचे मिथ्यात्व व्यक्त केले 
आहे. नवव्या भ्यानदीपांत-प्रथम संवादी व विसंवादी अम सांगून संवादी अम 
फळकाडीं जसा सत्य ठरतो त्याप्रमाणेंच ब्रह्मतत्त्वाच्या उपासनेनेहिं जीव सुक्त होतो; 
असे सांगितल्यावर सगुण-निगुणत्रह्मोपासनेचे सुंदर विवेचन केले आहे. विचार हेंच 
्रह्मसक्षात्काराचं साधन, योगश्रष्टाची गति, उपासनेचे फळ इत्यादि अनेक विष- 
यांचें यांत दिग्दर्शन केरे आहे. दहाव्या नाटकदीपांत-साक्षीर नृत्यशारूतीर 
प्रदीपाची उपमा देऊन व दृष्टान्त-दाष्टोन्तिकांचे पूणपणे साम्य दाखवून साक्षीचे 
निर्विकारत्व स्पष्ट केले आहे. | 
. शेवटच्या अह्मानंदसज्ञक पंच-अध्यायात्मक अंथांतील पहिल्या योगानंदांत 
योगाने ब्रह्मानंदाची प्राप्ति कशी होते, ते सांगितळें आहे. शोकनिवृत्ति व आनंद- 
प्राप्ति हें ब्रह्मज्ञानांच फळ अनेक श्रुतिवचनांच्या आधाराने सांगितल्यावर 
ते ब्रह्ममुख स्वयंप्रकाश आहे, अस सिद्ध केळें आहे. नंतर सुषु्सीत त्या 
जगत्कारणभूत आनंदाचा अनुभव येतो, असँ प्रतिपादन केळ व वासनानंदाचा 
अनुभव केव्हां येतो, तें सांगितळें. उदासीन कालीं निजानंदार्च भान होते, 
अहंकाराचा सवेथा त्याग केल्यावर या आनंदाचा स्पष्ट अनुभव येतो. दवैतभान- 
हि नाहीं व निद्राहि नाही, अंशा अवस्थेत जे सुख होते तो अरह्मानद होय. 
__ अभ्यासाने चित्ताचा क्षय केल्यावर हा आनंद प्रतीत होतो. झणून तो योगा- 
` नन्द्‌ होय न असे त्यांत प्रतिपादन्‌ केले आहे. ब्रह्मानदाच पांचा अध्याय 
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फारच उत्तम आहेत. त्यांत आनंदानुभव'चे उपाय सांगितले असस्या- 
मुळें ते जिज्ञासूळा मागेदशक होतात. बाराव्या म्रकरणांत-आत्माच 
अतिशय प्रिय असल्यामुळे तो आनंदस्वरूप आहे, असे बृहदारण्यकस्थ 
मैत्रेयीत्राह्मणाच्या आधारे सिद्ध करून आत्मेतर सवे पदाथोवरील प्रेम 
टाकून आत्म्यांचेंच निरंतर अनुसंधान केल्याने आत्मानंद प्राप्त होतो-असें 
सविस्तर वणेन केले आहे. तेराव्या जद्वैतानंदांत-आनंदच सवे जगाचे 
उपादान कारण असल्यामुळें सवे जगत्‌ आनंदरूपच आहे, जगत्‌ 
मिथ्या असून तो आनंदच एक, अद्वितीय व सत्य आहे, असे चिंतन 
करून त्यांतच चित्त स्थिर केल्याने अद्वेतानदाचा लाभ होतो,-असे सांगितले 
आहे. योगानंद जसा योगाने-चित्ताच्या एकाग्रतेनें प्राप्त होतो तसेच हे पुढीळ 
दोन ह्म० आत्मानंद व अब्वैतानंद विचाराने-ज्ञानानें प्रात होतात. शेवटच्या 
दोन प्रकरणांत क्रमानें विद्यानंद व विषयानंद सांगितले आहेत. ते दोन्ही बुद्धि- 
वृत्तिरूप आहेत. विद्यानंदाचे दुःखाभावादि चार प्रकार सांगून चवदाव्या प्रक- 
रणांत त्यांतील प्रत्येकाचे स्वरूप व्यक्त केलें आहे व पंधराव्या प्रकरणांत 
्रझानंदाचा एकदेश असाः विषयानंद शांत वृत्तीतच अभिव्यक्त होतो, असे 
सप्रमाण व सोपपत्तिक प्रतिपादन केले आहे. 

या अथाचा सामान्यतः असा विषयविभाग आहे. विषयानुक्रमणिकेत 
त्याचा आधिक विस्तार केछा आहे. हा अंथ एकदा कसा तरी वाचून ठेवण्या- 
सारखा नाहीं. तों विचारपूर्वक वारंवार वाचून त्यांचे मनन केळे पाहिजे व शेव- 
टच्या पांच म्रकरणांत सांगितल्याप्रमाणे ब्रह्मानंदानुभव घेण्याचा दीर्घकाळ यत्न 
केला पाहिजे. म्हणजे हा एकच ग्रंथ गीतेत सांगितलेली स्थितप्रज्ञता, किंवा 
युणातीतावस्था किंवा ज्ञाननिष्ठा-जीवन्सुक्ति-नैण्कम्यीसिद्धि याच जन्मांत देईळ. 
` परमाला आमच्या वाचकांना गा दीर्धकाळ अभ्यास करून आपल्या “अनित्य 
व ` अलुख ' मनुष्यजन्माचं साथेक करून घेण्याची सदबद्धि दे 
प्राथना करून ही प्रस्तावना संपवितों. ल कट. 


पर्णेकुटी एरवडा ( पुर्ण ) ९ 
कातिक शु १५. शके, १८४४. | आचाय भक्त-विष्णुशा्री बापट. 
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१ तत्त्वविवेक--मंगलाचरण, संविद्‌ नित्य-एक व स्वयंप्रकाश, तोच आत्मा, 
तोच परमानंद २-६,प्रतिवंधामुळं त्याचें [वशेषतः अभान, अविद्या हाच प्रतिबंध, ८- 
१०, त्रिगुणात्मक प्रकृति, तिचे माया व अविद्या, असे दोन प्रकार, मायोपाधिक 
इश्वर, अविद्योपाधिक जीव, अविद्याच कारणशरीर, त्याचा अभिमानी प्राज्ञ ११, 
तमः प्रधान प्रक्ृतीपासून पांच सूक्ष्मभूतं, त्यांच्या प्रत्येक सत्तवांशापासून श्रोत्रादि 
ज्ञानेद्रिये,सत्त्वांशसमूहापासून अन्तःकरण,त्याचे दोन प्रकार १२-१३,आकाशादि- 
कांच्या प्रत्येक रजोंशापासून क्मद्रियें, रजोंशसमृह्दापासून पंचप्राण १४,या सर्वाचा 
समूह हेंच रिंगशरीर, सूक्ष्मशरीरामिमानी तेजस, सूक्ष्मसमष्टयमिमानी हिरण्यगर्म 
१५, शरीर-विषयांच्या उत्पत्तीसाठी पंचीकरण, त्यांपासून ब्रह्मांड, त्यांत लोक 
व शरीरादिक, स्थूरसमष्टयभिमानी वैश्वानर, व्यष्टयभिमानी विश्व, विश्वाचेच देव- 
च प्रक-मनुष्यादि प्रकार, ते कमै व फल यांच्या परंपरेत पडतात १६-१८, भाग्याने 
भ, उपदेश, पंचकोश, त्यांचा अन्वय-व्यतिरेकाने विवेक, कोशरहित 
आत्माच ब्रह्म १९-२५, “तत्‌? व “तवं शब्दांचा वाच्य व लक्ष्य अथे २६-२७; 
महावाक्यांनीं ब्रह्म छक्षित होते,त्या विषयीं आक्षेप-समाधान २८-२९ ,श्रवण-मनन- 
निदिघ्यासन-समाधि ३५, समाधीचे फळ,त्यालाच धर्ममेघ ही संज्ञा, अपरोक्ष ज्ञान, 
परोक्ष व अपरोक्ष ज्ञानाचं फळ २६-४०, मथिताथ४ १-५०. 
२ महाभ्ूतविवेक- भूतांचे गुण ५१, त्यांचीं आहक इंद्रिये, त्यांचे गोलक, 
तीं का्यीनुमेय, त्यांची बहिमुख प्रवृत्ति ५३, केंद्रिय त्यांचे व्यापार, मन ५५, 
त्याचे तीन गुण त्रिविध व्रति, फळ "१५, अहंकार हांच क्ती भु इंद्रियांचे भौति- 
कत्व ५७, “सदेव सोम्य०? यांतील 'इदं“शब्दाचा अथे ५८, स्वगतादि भेद 
च सत-मध्य त्यांचा अभाव ५९, त्याविषयी उपपत्ति ६०, शल्यवाद्याच मत ६१, 
त्याचे परीक्षण ६२-६५, 'सत्‌ आसीत्‌? पुरा” इत्यादि प्रयोगांचे निर्दोषत्व 
६६, प्रलयात दवैताचा अभाव,-प्रमाण व उपपत्ति ६८-७०, स्वप्रकाश सतूचे 
'तृष्णी दशेत भान ७१, सत्‌-ची शक्ति व तिचे उपपादन ७९-७४; म ती 
शक्ति ब्रह्माच्या एकदेशी राहते-प्रमाण व उपपत्ति ७५-७७, शक्ति विकारांची 
कल्पना करते, पहिका विकार आकाश, त्यांचे उपपादन ७८-८४, वाय्वादि 
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इतर भूतांचे विवेचन ८५-९१, ब्रह्मांडादि भौतिक वस्तूंचे विवेचन ९२, द्वेताव- 
ज्ञेने अद्वेतज्ञानाची स्थिरता ९३, गीतेचे प्रमाण, त्यांच व्याख्यान, विद्येचा 
अबाध, प्रकरणाचे फल ९४-९६, मथिताथ ९६-११०. 

३ पंचकोशविवेक--गुहाहित ब्रह्माच्या ज्ञानाचा पंचकोशाविवेक हा उपाय, 
गुहाशब्दाचा अथे १११, अन्नमयकोश-त्याचं अनामत ११२, प्राणमय 
व त्याच अनात्मत्व ११३, मन-विज्ञान-आनंदमयांचं अनात्मत्व, बिंबभूत 
आनंदच आत्मा ११५, त्याचा अनुभव येत नाहीं, असा आक्षेप, त्याचं 
समाधान ११६, आल्याचं अनुमवरूपरव-स्वयंप्रकाशत्व ११७-१२०, 
ब्रह्मनिश्चय-साक्षिबोधच स्वस्वरूप १२१, आत्म्याविषयीं विवादच संभवत नाहीं 
१२२, असद्वाद्याला बाध सांगणारी श्रुति, आत्मस्वरूप १२३, त्याचे उपपादन 
१२४, आत्मा सवैबाधांचे अधिष्ठान १२६, अनात्माच त्याज्य १२७, ब्रह्माचे 
पस्च्छिदशून्यत्व १२८, ईश्वरत्व व जीवत्व उपाधिकल्पित आहे, सवेवस्तूत गुप्त 
असलेली मायाच उपाधि, ती सचेतनशी भासते, तिच्या सुळे ब्रह्मच ईश्वर होते, 
कोशरूप उपाधीयुळे तेच जीव होते, त्याविषयी इष्टम्त १२९-३१, निरुपाधिक 
अवस्थत जीवेशांचा अभाव, ब्रहमज्ञानाचं फळ १३२, मथितार्थ १३३-१४०. 


` ४ देताविवेक--वंधाच्या स्पष्टीकरणाथ दैतविवेकाची प्रतिज्ञा १४१, ईश्वरकृत 
संष्टीविषयीं अनेक श्रौत प्रमाणें १४४, जीवस्वरूप-मायेच्या दोन शक्ति, इंश- 
सृष्ट दैताचा उपसंहार १४५, जीवकृत दवैताविषयीं प्रमाण १४६ , इशान 
सृष्टीह्या स्वरूपतः उन्न केले व जीवानें त्याला भोग्य बनविठे, त्याविषयी 
ह्टान्त १४७, दैत निमोण करण्याची दोघांची दोन साधने, जीवकूत मनोमय 
द्वैताविषयी दृष्टान्त १४९, त्याविषयीं उपपति १५०-१५२, येणेप्रमाणे विषय 
दोन-एक बाह्य दुसरा मनोमय-मनोमय विषयच बंध करणारा, त्याविषयी स्व- 
माचा दृष्टान्त, आणखी दोन दृष्टान्त १५३, विज्ञानवादाची इंका-तिचा परि- 
हार १५४, मनोमय द्वैताचे ध्यानाने निवारण होईर असा आक्षेप व समा- 
घान १५५, इंशक्ृत द्वैत असतांनाहि त्याला मिथ्या जाणल्यानें ब्रह्मबोधाचा 
संभव, इंशक्ृत द्वैताचे दोन प्रकार १५७, जीवकृत द्वैताचे दोन प्रकार, त्याचे 
सळ ष्ट अथाचा विचार करून अथाचा त्याग १५९, जीवतत अः 
शाखीय ताचे हेयत्व १६०, त्याविषयी आक्षेप-समाधान १६१, तत्त्वज्ञाच्या 
यथेज्ञाचरणाची निंदा व उपदेश १६२, कामादित्यागाचा उपाय, मनोराज्यहि 
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त्याज्य, त्याविषयी प्रमाण, मनोराज्यत्यागाचा उपाय १६५, वृत्तिशून्य मन हेचं 
परम पद, त्याविषयी प्रमाण १६६, अभ्यासाने विक्षि मन स्थिर होतें, विक्षेप- 
रहित मन ब्रह्मच आहे-प्रमाण १६७, द्वैतविवेकाचें फल जीवन्सुक्तता १६८, 
मथितार्थ १६९-१७७. 

५ सहावाक्यविवेक--' परज्ञान-'शब्दाचा अथे, ' ब्रह्म-शब्दाचा अथे; 
वाक्यार्थ १७८, ¦ अह-'शब्दाथे-' ब्रह्म”शब्दाथे-वाक्याथे १७९, ' तत्‌ः? 
शब्दाथे-त्वं-शब्दाथे-वाक्याथे १८०, ' अयं आत्मा-शब्दांचा अथे- ब्रह्म- 
शब्दाथे-वाक्याथ १८१, मथिताथे १८२-८२३. 

६ चित्रदीप--चित्रपटाप्रमाणें परमात्म्याच्या चार अवस्था १८४, चराचर 
सृष्टि हींच परमात्म्यावरीळ चित्रं १८५, जीवकल्पना, जीवाच्या संसाराचा आ- 
त्म्यावर आरोप १८६, जडकल्पना, अविद्या, वियने तिची निवृत्ति, विद्यास्वरूप 
१८७, जीव-जगत्‌-परमास्म्याचा सदा विचार-जीव-जगङ्कांधानतर स्वात्माच 
राहतो-मिथ्यात्वनिश्चय हाच त्यांचा वाध १८८,सत्यत्वनिश्वय हाच आत्माव- 
शेष-दोन प्रकारची विचारजन्य विद्या- अपरोक्ष विद्याप्राप्ति झाल्यावर विचार 
संपतो १८९, परोक्ष व अपरोक्ष ज्ञानाचे स्वरूप-साक्षात्काराथे आत्मविवेचन; 
त्याने तत्काळ संसारनिवृत्ति-चार प्रकारची चिद्‌ १९०, जलाकाश-मेघाकाश- 
कूटस्थ यांचें स्वरूप १९२, कूटस्थावर बुद्धिकल्पना-त्यांत चिदाभास-तोच 
जीव--अन्योन्याध्यास-अविवेक-मूलाविद्या १९२३,आवरण-विद्षेप, आत्मस्थ अवि- 
द्यविषयीं आक्षेप-समाधान १९४, कुतके टाकून सत्तक करावा-कूटस्थांतीळ 
अविद्या व आवरण यांविषयी तके १९६, विक्षेपाध्यास-त्याचं उपपादन 
१९७-२०१, चेतनाचेतनभेद-चिदाभासामुळेंूटस्थावर त्या दोहोंचा 
आ रोप-आणखी आशक्षेप-साधन २०२, स्वये कूटस्थ व अह-जीव 
यांच्या तादात्म'्यासाचें कारण-अविद्या-तिच्या ।निवृत्तीने अध्यासनिवृत्ति-वि- 
चेनेंच त्यांची निवृति-त्यानंतरहि विक्षेपाचें अस्तित्व-त्याच उपपादन २०६, ` 
या अध्यासाविषयी सकीना अम झाला आहे, ते श्रुतीचे वाक्याभास आपल्या 
पक्षी योनितात-देहात्मवाद्यांचा पक्ष-त्याचं निरसन २०८, इंद्रिय-आत्मवादयांचे 
मत-निरसन-प्राणात्मवाद्यांचे मत-त्याचे निरसन २१०, मन-आत्मवाद्याचे मत- 
त्याचे निरसन--विज्ञानामवाद-त्याचे निरसन २१२, शार्यवाद-त्याच निरसन 
२१४, आनंदमय-आत्मा हे वेदिक दशन-त्याच्या परिमाणाविषयी मतभेद-अणु- 
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प्रमाणवाद २१५, जैनांचा मध्यमपरिमाणवाद-त्याचं उपपादन व निरसन२ १७, 


महत्परिमाण हाच सिद्धान्त-आत्मा आकाशाप्रमाणे व्यापक व निरवयव--त्याच्या 
स्वरूपाविषयी वाद, आत्मा जड आहे, असा वाद-त्याचें उपपादन-कमेकांडाचें 


 प्रमाण-स्याविषयीं आक्षिप-समाधान २२१, आत्मा चिज्जडरूप-त्याचे उपपादन- 


त्यावर दोष-सांख्य मत-त्याचें उपपादन-प्रमाण २२४, इश्वराविषयीं वाद त्या- 
विषयी योगमत-उपपादन-प्रमाण २२७, तार्किकमत-त्यांतील दोष, प्राणोपास- 
कांचे मत-प्रमाण, विश्वरूपोपासकांचे मत-प्रमाण, प्रजापति-उपासकांचे मत-भाग- 
गवत मत-शैवमत, गाणपत मत, २२८-३१, इश्वराविषयीं आह्म मत, मायेचे 
स्वरूप २३३, जड-मोहात्मकत्वाचे सप्रमाण उपपादन २३५, मायेचे काये- 
स्वातंच्य-त्याचं उपपादन २३७, मायेचे दुधेटकारित्व-तिचं चोचरूपत्व २३९, 
मायात्राचे ढक्षण-जगाचे निरूपण अशक्य २४०, त्याविषयी आक्षेप-समाधान 
२४१, अज्ञानाचा आश्रय-जगाच्या इंद्रजाळत्वाचं उपपादन-याविषयीं 
प्राचीनतत्त्ज्ञांच वचन २४३, मायाच जगदबीज-त्याचें उपपादन २४४, ईश्वर 
मेघाकाशासारखा आहे-त्याचं सप्रमाण उपपादन-स्याच्या सवेज्ञत्वादिकांची [सिद्धि 
२४५-५७, ईश्वराच्या जड-चेतन-कारणत्वाचं उपपादन २५८, ब्रह्म व इश 
यांच्या भेदुज्ञानाचा उपाय २६१, आनंदमय सृष्टि करितो, याविषयीं प्रमाण 
२६२, हिरण्यगभीचे स्वरूप २६४, विराटाच्या अस्तित्वाविषयीं प्रमाण-येथवर 
्रतिपादिलेल्या विषयाचा अनुवाद २६५,उपासनेविषयीं प्रमाणँ-फल, मुक्ति मात्र 
ब्रह्मतत्त्वज्ञानांनंच २६६, ब्रह्ममध्यं जगत्‌ हें स्व, आनंदमय ईश्वर-विज्ञानमय 
जीव-दोन्दी मायिक-त्यांनीं सवे कल्पिळें २६७, इंशङ्कत सृष्टि-अद्वितीय ब्रह्म- 
तत्त्वाला न जाणणारे मायिक जीवेशाविषयीं करूह कारितात-त्यांचा विभाग- 
तत्त्वाच्या अज्ञानामुळे मुक्ति व सुख या दोहोंचा अभाव २७१, सांख्य व 
योग यांचा सिद्धान्त निराळा, तो अद्वैत सिद्धान्तोपयोगी नाहीं, त्याचे उपपादन 
२७२-७६, बंब-मोक्षादि कांहीं खरें नव्हे २७७, कूरस्थ-ब्र्ाचा भेद नाम- 
मात्र-अद्वत त्र नित्य २७८, अज्ञ व ज्ञानी यांचे निश्चय २७९, अद्वैता- 
विषयीं अनुभव व त्याचं उपपादन २८०-८२, क्षुधादिक आत्मधम नव्हेत 
२८२, अध्यासानेवृत्तीताठी विवेकाचा अभ्यास-जगाच्या अचिंत्य रचनेविषयी 
अनुभव, चितहि अचित्यरचना तथापि नित्य २८५, असे जाणणारेहि असंतुष्ट 
असण्याचे कारण-अविवेक-विवेकाचे इ्फल-कामत्याग, कामशब्दाचा अथे, 
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अध्यासपूवेक कामांचा मात्र त्याग, ज्ञानोत्तर कामाचा संमव २८९, कामत्याग 
व अत्याग हच ज्ञानी व अज्ञानी यांतीळ वैषम्य २९०, त्याचं उपपादन २९२ , 
जडभरतादिकांच्या अप्रवृत्तीच कारण २९४, वेराग्य-बोध-उपरम यांचे प्रायः 
साहचये-क्कावित्‌ वियोग हेतु-स्वरूप-काये, त्यांची परमावधि २९५-९८, प्रार- 
` बयाच्या वैविज्यासुळें ज्ञान्यांचे स्वभावंवैचिञ्य, प्रकरणोपसंहार ३००, मथिताथे 
३०१-३९१०. 

७ तृप्तिदीप--* आत्मानं चेत्‌०' या श्रुतीच्या अमिप्रायवणेनाची प्रतिज्ञा, | 
त्याच्या द्वारा जीवन्सुक्ताची तृप्ति विशद करणें-जीवेश्वर मायिक-च्यांची सृष्टि- 
पुरुषशब्दाचा अथे-त्याचे उपपादन--अहंकाराचें त्रिविधत्व-त्याचे उपपादन-- 
ज्ञानित्व व अज्ञानित्व चिदाभासाळाच, तथापि तो कूटस्थ-एकस्वभाव-त्यामु& 
` त्याढछा “मी कूटस्थ हें ज्ञान होतें-पण तेंहि मिथ्या-मिथ्या ज्ञानानेहि मोक्षाचा 
संभव, “ अयं-शब्दप्रयोगाचा आशय-“आत्माच मी” अशा ज्ञानाने मोक्ष, 
अपरोक्ष ज्ञान-'द्शम' दृष्टन्ताचें स्पष्टीकरण ३ १ १-३२ १ ,अज्ञानादि सात अवस्था 
३२२ , त्यांची आत्म्यामध्यें योजना, या साती अवस्था चिदाभासाच्या,त्यांताल 
तीन बंध करणाऱ्या ३२४, अज्ञानाचे स्वरूप-आवरण--विक्षेप-शोकच संसार, 
तो विक्षेपाचा धमै २२५, अज्ञान व आवरण याहि विक्षेपाच्याच अवस्था-्यांचे 
उपपादन ३२७, त्याविषयी आक्षेप-समाधान-देन प्रकारच्या ज्ञानाने द्विविध आव- 
रणनाश-संसारनिवृत्ति-तृति २२९, “आत्मानं चेत्‌ ०! ही श्रुति अपरोक्ष ज्ञान व 
शोकनिवृते सांगते, द्विविष अपरोक्षत्व ३३०, त्याचे उपपादन ३३ १-३२, महा- 
वाक्याने परोक्षज्ञान व विचाररहित वाक्याथेज्ञानानें अपरोक्षज्ञान-त्याविषयी प्रमाणे- 
ठक्षणावृत्तीने वाक्याथ ३१४-४०, वाक्यवृत्तींतील शोक ३४ १-४४, त्याविषयी 
शंका-समाधान ३४५, जीव व ब्ल यांच्या उपाधि,त्यांचे विवेचन ३४ ७ः्त्यगात्मा 
बुद्धिवृत्तीचा विषय होऊं शकत नाहीं अशी शंका व समाधान, दृततिव्याप्ति ३४८- 
५०, आस्मज्ञानाच्या इढतेसाठी श्रवणादि साधनांचा अभ्यास २५९-६६ भोगांचे 
ठावी दोषइछि-भोगेच्छेचा नाश २६७-६९, जक्षज्ञाच्या मारूध भोगाचे प्रकार 
३७०-३७१, इच्छा-अनिच्छा व परेच्छा या तीन मारब्धांचे सविस्तर वर्णन 
३७२-८१, प्रपंच मिथ्या आहे हैं ज्ञान व प्रारव्ध मोग यांचा परस्पर अविरोध 
३८२-८८, पहिल्या 'छोकांतीळ ' कस्य कामाय' या पदांचे व्याख्यान ३८९- 
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१०१, हज्ञामध्यं तिन्ही शरीरांतील संतांपांचा अभाव ४०२-११, ब्हज्ञा- 
न्याच्या तृप्तीचे वर्णन ४१२-२७, मथितोंथे ४२८-४४१. 

८ कूरंस्थदीपं--कूटस्थ व जीव यांचा सदृष्टांत भेद ४४१, त्याचेच 
संविस्तर वणेनं-देहाबाहेर ब्रह्म वे चिदाभास यांचा मेद ४४२-४८, देहां- 
: तील कूटस्थ वं चिदामांसं यांचा भेद ४४९-५२, चिदाभासाचें निरूपण 

` ५५३-६२, अभेदसिद्धथे कूटस्थाचा बुद्धयादिकांहून भेद४६३-६६,ब्रह्म व 
कूटस्थ एकंच आहेत हैं सिद्ध करण्याकरितां जीवादि जगाचे मायिकत्वं ४६७-७१, 
मथिताथे ४७२-७५, | 

९ ध्यानदीप--प्रतिज्ञा, संवादी व विसंवादी अम ४७६-८०, परोक्ष 
ज्ञान झाल्यावर ब्ह्मोपसना होते ४८१-८६, विचारानेच अपरोक्ष ज्ञानाची 
उत्पत्ति व पारपाक होतो ४८१-८९, विचार करीत असतांनाहि तीन प्रतिबंधां- 
मुळ ज्ञान होत नाहीं, याचें सविस्तर वर्णन ४९०-९५, निर्गुणोपासनेचा 
मकार ४९५-५०४, बोध व उपासना यांच्या भेदांचें वणेन ५०५-५०८, 
झोपासक व ज्ञानी यांच्या भिन्न व्यवहाराचे वणेन ५०९-२०, उपासनेचा 
व योगाचाहि प्रकार ५२१-२८, उपासनादिकांचें फल ५२९-३३, 
मंथिताथे ५३४-४१. | 

१० नाटकेदीप- परमात्मा स्वतः जगत्‌ होऊन जीवरूपाने त्यांत प्रवेश 
करिता झाला अशी प्रतिज्ञा, अध्यारोपप्रकार ५४२-४५, नृत्यक्षालास्थ दीपाचा 
सार्स इष्टांत-साक्षीचे दीपामरमाणें निर्विकारित्त ५४६-४७ , साक्षीचे ठायी 
अंतबीदिभोव-चांचल्य इत्यादि औषाधिक धमीचा आरोप ५४८-४९ , सर्वोपावि- 
शून्य अशा साक्षाच . स्वरूप ५५०, त्याच्या प्राप्तीचा उपाय ५५१, मथि- 
ताथ ५५१-५४. 

> [a ¢ 

को ११ योगानंद--प्रकरणप्रतिपादय विषयाची प्रातिज्ञा-आत्मज्ञानाचें फल 
१०५५-५७, इतिकतेव्यता व फल, त्रिविध आनंद ५५८- ६१, ब्रह्माचे 
श्रत्युक्त स्वरूप न ५६२-६६, अद्वैत सुखस्वरूपच-गाढ निद्राकाठी त्रह्मानंदच 
असतो-याविषयीं प्रमाण-दष्टान्त-उपपत्ति ५६७-८५, आनंदाच्या अनुभवा- 
विषर्यी शंकासमाधान ५८६-८८, आनंदाचे प्रकार व त्यांचे वणन ५८९-२७ 
.- मत हेंच अनर्थाचे कारण, आनंदाचे स्वसंवेद्यत्व चीत 
तत्त्वेत्त्यास जह्मयुख कसे होतं त्याचे बणे थि क 

| केस हात त्याचं वणेन५९९-६ ५३ माथिताथे. ६०४-११. 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eBangotri 


[१३ | 


१२ आत्मानंद--आत्मानंदाचा अधिकारी ६१९-६१३, ' सवे आत्म्या- 
करितां प्रिय आहे? अशा अथोच्या याज्ञवस्क्यांच्या उपदेशाचे तारपये ६१४- 
१७, प्रीतीच्या स्वरूपाचा नि्णेय करण्याकारतां प्रक्ष व उत्तर ६१८, शंका- 
समाधान ६१९, आसमप्रीतीचे स्वरूप व त्या प्रीतीची निरातिशयता ६२०- 
२१ गोण, मिथ्या व मुख्य असे तीन प्रकारचे आत्मे ब त्यांचे स्वरूप-शेष- 
शेपित्त ६२२-२८, अनेक उपपत्तींनी आत्म्याची परमानंदतासेद्भि. ६२९- 
३५, त्याविषयी शंका व समाधान ६३६-३७, योग व ज्ञान यांचें साम्य 
६३८-४० मथिताथे, ६४१-४७. 

१३ अद्वेतानन्द--जगद आत्म्याहून भिन्न नाहीं ६४८-५१, शाक्ते व 
शक्तियुक्त पदार्थे यांचें ऐक्य व त्यांचेच सोपपरिक वर्णन ६५२-५४, या- 
विषयीं योगबासिष्ठांतील धात्रीनें सांगितलेली कथा ६५५, पूर्वेप्रातज्ञात अथो- 
अच सोदाहरण आधिक वर्णन ६५७-५९, सवे विकार वाड्मय आहेत या 
पूर्कोक्त सिद्धांताचे वर्णन ६६०-६४, कारणज्चानानें सवे कार्यवगोचें ज्ञान होते 
६६५-६६, अ व जगत्‌ यांचे स्वरूप ६६७-७१, असत्‌ जगाची उपेक्षा 
च तिचें फ ६७२-७३, ब्रह्मापासून मायाद्वारा कायोतात्ते ६७४, 
जगद्व्यापी ब्रह्म नामरूपाच्या उपेक्षने प्राप्त होते. ६७५-७९,मथिताथेऽ९-८५. 

१४ विद्यानन्द--विषयप्रतिज्ञा, विद्यानन्दाचे स्वरूप व त्याचे प्रकार ६८६, 
विद्येमुळें निवृत्त होणारें दुःख व त्याचें स्वरूपवणेन ६८७-८८, वस्तुतः 
ज्ञान्याचे ठायी दुःखाचा अमाव ६८९-९०, त्याचप्रमाणे त्याच्या सवे कामाची 
प्राति ६९१-९५, त्यामुळे प्राप्त द्दोणारी कृतकृत्यता ६९६-९९, कृतकृत्य- 
तेमुळे प्राप्त होणाऱ्या धन्यतेचे वर्णन ७००, मथिताथै ७०१-२. 

१५ विषयानन्द्‌--प्रतिज्ञा व प्रमाण, शांतादि तनि बृत्ति व यांची उदा 
हरणे ७०३, ब्रह्माचे कोणते स्वरूप कोणत्या वृत्तीत कसं प्रतिबिंबित होते 
त्यांचे वर्णन ७०४-८, मायेचे स्वरूप ७०९, या सवे _विवेचनाचे फित 
७०९-१०, ब्रह्मानंद।र्य पज अध्यायांचा उपसंहार-गंथाचे ईश्वराच्या चरणा- 
बिंदी समर्पण ७११, मथिताथे ७१२-१३. | 
| मचना--जंथाच्या शोधनाथे आम्ही अतिशय काळजी घेतरी आहे, तथापि 
अनवधान किंवा मशिनवर अक्षरें उडून जाणें वगेरे कारणांनी ज्या कां 
नित्‌ चुका आहू त्या मुनी मूर संबंध पाहून दुरुस्त करून घ्यावया, 
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सबाध पचढ्शा 


( श्रीविद्यारण्यसुनिचिरचिता ) 
[ मूळ श्लोक, अन्वयाथे, स्पष्टीकरण, अवतरणे, व 
प्रत्येक प्रकरणाचा मथितार्थ यांसह, ] 


= ors — 


१ तत्त्वावेवेक. 





आरंभेळेला अंथ निर्विन्नपणं समाप्त व्हावा व त्याचा अविच्छिन्न संप्रदाय 
चालावा म्हणन अंथारंभीं मंगलाचरण करण्याची शिष्टांची पद्धति आहे, तिला 
अनुसरून विद्यारण्यस्वामी मंगलाचरण करितात-- 


नमः श्रीशंकरानन्दुरुपादाम्बुजन्मने | 

सविलासमहामोहग्राइग्रासैककमंणे ॥ १ 
अन्वयाथ--[ सविलास-महामोह-आह्रासेककर्मणे-] कायोसह मूळ अविद्या- 
रूप नक्राचा नाश करणें हेच ज्याचें मुख्य कमे आहे अशा [ श्रीशंकरानन्द- 
गरुपादाम्बुजन्मने-] श्रीमत्‌ शंकरानन्द-गुरूच्या पाद-कमराळा [ नमः-] माझा 
नमस्कार असो. ( ' विलास? म्ह्‌० कार्यवगे-सवे दृश्य प्रपंच, त्यासह “ महा- 
मोह? म्ह० मूल अविद्या, याच ग्राहाचा-नक्राचा नाश करणे हेच ज्याचे मुख्य 
कर्तव्य आहे, अशा श्रीशंकरानन्दगुरुचरणकमलाला नमस्कार असो. ' शं सुख 
करः-” करतो, तो शंकर, सवे जगाला आनंद देणारा परमात्मा;-'एष ह्येवा- 
नन्द्याति! ही तेतिरीय श्रुति याविषयीं प्रमाण आहे. तेति. मा. अ. २ अनु. ७ 
मं, १ पृ. १४४ पहा.-“आनंद-' निरतिशय प्रेमाचं स्थान असल्यामुळे परमा- 
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नन्दरूप प्रत्यगात्मा-अहंकारादि सवे जडवगोहून विलक्षण असलेला शरारस्थ 
सच्चिदानन्दरूप चिदात्मा,-अर्थात्‌ शंकर-आनंद म्ह० पत्यगात्मयाहून ध्थक 
नसलेला-तद्रप परमात्मा, तोच गुरु, त्याच्या चरणकमलाळा नमस्कार असा 
_ परमात्मा आचार्यांच्या मूर्तीत स्थित होऊन अधिकार्‍यांना परमतत्त्वाशी संयुक्त 
करितो. या छोकांत शंकर व आनंद यांच्या सामानाधिकरण्याने म्ह० एकवि- 
भक्तित्वाने जीव-ब्रह्माचा एकत्वरूप विषय व जीव व्यापक ब्रह्मरूप असल्यामुळ 
अर्परेच्छिन्न-सुखाविर्भावरूप प्रयोजन सुचविछें आहे. आणि 'सविलास ० इत्यादि 
पदाने तर “ सर्वे-अनथीनिवृत्तिरूप ' प्रयोजन प्रत्यक्षच सांगितळं आहे. ) १ 
आतां अवान्तर फल सांगून अंथारंभाची प्रतिज्ञा करितात-- 
तत्पादास्बुरुहद्दर्दसवानिभेल्चेतसामू । 
सुखबोधाय तत्तस्य विवेकोऽयं विधीयते ।। २ 

अन्वयार्थ तत्पादाम्बुरुदद्दंद्रसेवानिमळचेतसां-] त्या गुरूंच्या पादकमल- 
द्याची सेवा केल्यानें ज्यांचे चित्त निमेळ झाले आहे त्यांना [ सुखबोधाय-] 
अनायासानें बोध व्हावा म्हणन [ अयं तत्स्य विवेकः-] हा तत्वाचा विवेक 
[ विधीयते] केला जातो. ( त्या गुरूंची स्तुति-नमस्कारादिरूप सेवा केल्यानें 
मुमुक्षूचे अन्तःकरण शुद्ध म्ह° राग-द्वेषरहित होते. हच अवान्तर फल होय.अशा 
शुद्धचित्त अधिकाऱ्यांना अनायासाने तत्त्वज्ञान व्हावे, म्हणून तत्त्वाचा ग्हणजे 
अखंड सच्चिदानन्द ्र्मांचा आरोपित पंचकोशरूप जगापासून विवेक-पथक्करण 
केले जातें. ब्रह्म त्या जगाहन अगदीं प॒थक्‌ आहे, असें सांगितळें जाते. रज्ज- 
वर जसा सपीचा आरोप-अध्यास व्हावा तसा ब्रह्मावर जगाचा म्ह० पंच- 
कोशांचा आरोप झाला आहे. पंचकोश हँच जगत्‌ आहे. कोशांचे वर्णन पुढे 
-छोक ३२ व प्रकरण तिसरे यांत-केरूं आहे.) २.-'जीव वं ब्रह्म यांचें एकत्व? 


हा चेदान्ताचा विषय संभवनीय आहे, हें सुचविण्यासाठी जीवाचे सत्य-ज्ञानादि- _ 


ख्पत्व दाखविण्याची इच्छा करणारे ग्रंथकार प्रथम-क्षोक ३ ते ७-ज्ञानाचा 
अभेद प्रतिपादन करून त्याचें नित्यत्व सिद्ध करितात--- 
शब्द्स्पशादयो वेद्या चैचित्र्याज्जागरे एथक । 
| ततो विभक्ता तत्संविदैकरूप्यान्न भिद्यते॥ ३ 
अन्वयाथ--[ जागरे] जागृतींत [शब्द-स्पशीद्यः वेद्या:-] शब्द-स्पशीदि 


विषय [ वचिन्यात्‌-] निरनिराळ्या स्वरूपाचे असल्यामुळे [ एथक्‌ भवन्ति-] | 
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तत्त्वविवेकः. । ३ 


परस्परांहून मिन्न आहेत. [ ततः-] पण त्याहून [ विभक्ता 'तत्संविद--] भिन्न 
असलेली त्यांची संविद्‌ [ ऐकरूप्यात्‌-] एकरूप असल्यामुळे [ न भिद्यते--] 
स्वतः भिन्न नाहीं. ( अगोदर स्पष्ट व्यवहाराने युक्त असलेल्या जागरावस्थेत 
विषय एकमेकांहून भिन्न पण त्यांची संविद-ज्ञान-अनुभव भिन्न नाहीं, ती एकच 
आहे, असें सांगण्यासाठी ग्रंथकार म्हणतात-ज्या अवस्थेंत शब्दादि विषयांचे 
ग्रहण श्रत्रादि वाह्य इंद्रियांच्या द्वारा केंछे जातें ती जागरावस्था होय. त्या 
अवुस्थेत शब्द-स्पशीदि विषय परस्परांहून एथक्‌ आहेत. कारण त्यांच्यामध्ये 
वैचित्र्य आहे. म्ह० त्यांचें स्वरूप परस्परांहून अगदीं विलक्षण आहे. शाब्द- 
स्पशीदिक हे आकाशादिकांचे गुण आहेत.. आकाशादिक परस्पर एथक्‌ आहेत.' 
त्यामुळेहि शब्दादि विषय परस्पर विलक्षण आहेत. पण त्यांची संविद-ज्ञान 
-अनुमव परस्पर विलक्षण नाही. ती एकरूपच आहे तथापि ते एकरूप ज्ञान 
त्या विषयांहून ननिराळें-भिन्न आहे. शब्दज्ञान, स्पशज्ञान, रूपज्ञान इत्यादि 
ज्ञानाचे विषय निरनिराळे, पण स्वतः ज्ञान एकच. ) २.-हा जागरावस्थेचाच 
न्याय स्वम्रदशेळा लागू आहे, असं सांगतात | 


तथा स्वभेऽत्र वेद्यं तु न खरं जागरे स्थिरम्‌ । 
तद्भेदोऽतस्तयोः संविदेकरूपा न भिद्यते। ४ 


अन्वयाथै--[ तथा स्वभे-] त्याचप्रमाणे स्वम्नांत विषय परस्पर भिन्न; 

पण त्यांची संविदू एकच. [ तु अत्र वेद्यं न स्थिरं] पण स्वर्मात विषय स्थिर 
नसतो. [जागरे स्थिरं-] जागरावस्थेत स्थिर असतो. [अतः तद्भेदः] त्यामुळ 
या दोन अवस्थांचा भेद आहे. तथापि [तयोः एकरूपा संविद्‌ न मिद्यते-] 
त्यां दोन अवस्थांतील एकरूप असलेली संविद्‌ भिन्न नाहीं. ( इंद्रियांचा मनांत 
उपसंहार झाला असतां जागरावस्थेतीळ संस्कारांपासून उसन्न झालेला जो मनो- 
मय विषयानुभव त्याला स्वम म्हणतात. जागरावस्थेत जसे विषय भिन्न, पण 
यांहून पथक्‌ असलेली त्यांची संविद्‌ स्वतः मित्र नाहीं, त्याचप्रमाण स्वात 
भासणारे विषय परस्पर भिन्न, पण त्यांचे ज्ञान भिन्न नाहीं. तें एकच आहे. 
तर मग “जाग्रत्‌? व “स्वप्नः या अवस्था भिन्न कां मानतात * म्हणून म्हणाळ तर 
सांगतों-स्वम्ांतीळ विषय स्थिर नसतात. कारण केवळ प्रतीति हेंच त्यांचे स्व- 
रूप असतें, स्वप्नांत जोंबर ते दिसतात तोवरच असतात. दुसऱ्या वेळीं ते 
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दिसू. शकत नाहींत. पण जागरावस्थंत दिसणारं वस्तुजात स्थिर अपतत. म्हणजे 
तं दुसऱ्या वेळींहि दिसूं शकतं. हाच त्या दोन अवस्थांमध्ये फरक आहे 

विषय स्थिर असणं व नप्तण याच कारणान त्या दोन अवस्था झाल्या आहत 

तथापि त्या दोन अवस्थांतील जें ज्ञान तें तसे मिन्न नाहीं तर जागरांतीळ 
ज्ञान व स्वप्नांतील ज्ञान, यांच्या स्वरूपांत कांहींच विलक्षणता नसल्यामुळे तें 
एकच होय.. तें एकरूप असल्यामुळे त्यांत भेद नाहीं. ) ४. -याम्रमाण जाग्रत्‌ 
व स्वञ्ञ या दोन अवस्थांतील ज्ञानाचे एकत्व सिद्ध करून सुधुप्तोंतील ज्ञानाचे 
त्या ज्ञानाशी ऐक्य आहे, हं सिद्ध करण्यासाठी प्रथम त्या सुषुपि-अवस्थत अनु- 
भवात्मक ज्ञान असत, एवढं सिद्ध करितात-- 


सुम्रात्थितस्य सोषुप्ततमोबोधो भवेत्स्प्रतिः । 
सा चावबुद्धविषयाज्यबुद्ध तत्तदा तमः ५ | 
अन्वयार्थ--[ सुप्तोत्थितस्य-] निजून जागा झालेल्या पुरुषाला [ सौषुपत- 
तमोबोधः-] झोपेंतीर तमाचें ज ज्ञान होते ती [ स्मृतिः भवेत्‌-] स्मृति आहे 
[च सा अवबुद्धविषया-] आणि स्मृति पूर्वी अनुभव घेतलेल्या विषयाचीच होते 
[ तत्‌-] त्यामुळे [ तमः-] तें झोपेतील तम [ तदा अवबुद्धं-] त्या वेळीं 
अनुमविछें. ( निजून उठलेल्या मनुष्याला झेंपेंतीऊ अज्ञानाचें जें ज्ञान होत 
अंसत-* एवढा वेळ मला कांहीं कळलें नाहीं, मी गाढ झोपेत होतो-सुखाने 
निजो होता,' असे जे त्याज ज्ञान होतें तें कोणतें? अनुभवज्ञान कीं स्मृति- 
ज्ञान : कारण ज्ञान दोनच प्रकारच आहे, एक अनुभव व इसरे समति. पण 
जागा झालेला पुरुष आपल्या झेपंतील अज्ञानाचा अनुभव जो सांगतो ती 
स्मृति आहे. अनुभव नव्हे. कारण अनुभवाचा विषय वर्तमानकालीन असतो 
पण हा झोपतील अज्ञानाचा म्ह० भूतकाळूच्या विषयाचा पराम करीत ,अ- 
सतो.' त्यामुळ त्याचा तो बोध अनुभव नव्हे, स्मृति आहे., अनुभव घेतलेल्या 
पदाथोचीच स्मृति होते. अगोदर इंद्रियांच्या द्वारा अनुभव, त्यापासून अन्तः- 
वर सूम सस्कार, व त्या संस्कारांपासून स्मृति, असा क्रम आहे, त्याला 
'अनुतरूनच झापत अन्तःकरणाच्या सूक्ष्मवृत्तीनी अज्ञानाचा अनुभव, त्याचे 


_अन्तःकरणावर सूक्ष्म संस्कार व त्यांपासून “ मी सुखाने निजलो होतो. एवढा 


वेळ मला कांही कळरें नाहीं? हे स्मरण होते.. अर्थात्‌ स्मृति अनुभूत पदाथी- | 
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तत्त्वविवेकः । षु 


चीच होऊं शकते. त्यामुळें झोपेत तमाचा-अज्ञानाचा व सुखाचा अनुभव 
आला, हैं सिद्ध होति.) ५.-आतां तो अनुभव आपल्या विषयाहून म्ह० अ- ` 
ज्ञानाहन भिन्न आहे, .पण इतर बोधांहन भिन्न नाहीं, असे सांगतात--- 
स बोधो विषयाद्धिन्रों न बोधात्स्वप्वोधवत्‌ | 
एवं स्थानत्रयेऽप्येका संवित्तद्दिनाग्तरे ॥ ६ | 
अन्वयाथे--[ सः बोधः-] तो बोध-झापंतील अज्ञानाचा अनुभंव [ विष- 
यात्‌ मिन्न:-] आपल्या विषयाहून म्ह० अज्ञानाहून भिन्न आहे, पण [ स्वभ- 
बोधवत्‌ बोधात्‌ न भिन्नः-] स्वमञांतीक बोधाप्रमाणें बोधाहून पृथक्‌ नाहीं-- 
[ एवं-] याप्रमाणे [ स्थानत्रये अपि-] एका दिवसांतील जागरादि तीन अवस्थां- 
मध्येहि [ संविद्‌ एका-] संविद्‌ एकच आहे. [ तद्वत्‌ दिनान्तरे-] आणि 
ती एका दिवसांतील तीन अवस्थांमध्ये जशी एक तर्शांच दुसऱ्या दिवशींहि 
एकच. ( तो झेपंतील अज्ञानाचा अनुभव आपल्या विषयाहून म्ह० अज्ञाना- . 
हून पृथक्‌ आहे. पण स्वप्नबोध जाग्रह्ोोधाहून जसा भिन्न नाहीं त्याप्रमाणें तोहि. 
याहून भिन्न नाहीं. बोध-ज्ञान-अनुमव तेथून एक. मग तो शब्दाचा असो, 
रूपाचा असो कीं रसादि इतर विषयांचा असो. त्याचप्रमाणे तो जागृतींतीळ 
असो, स्वप्रांतील असो, की सुषु्धीतील असो. तसाच तो एका दिवसांतीर 
तीन अवस्थांचा असो कीं अनेक दिवसांतील असो. ज्ञानाचा भेद नाहीं. ज्ञान 
एकच. ज्ञेय-विषय मात्र परस्पर भिन्न, अवस्थाहि भिन्न व दिवसहि भिन्न.) ६. 


मासाब्दयुगकल्पेषु गतागामिष्वनेकधा । 
नोदेति नास्तमेत्येका संविदेषा स्वयंप्रभा ७ . 
अन्वयाथै--[ तथा अनेकधा गतागामिषु मासाब्दयुगकल्पेपु--] त्याच न्या- 


याने अनेक प्रकारें गत व आगामि-भूत व भविष्यत्‌ मास, वर्षे, युगे, कल्प, 
यांमध्ये ज्ञानाचा अभेद आहे. [यतः संविद्‌ एका अतः न उदेति-] ज्याअर्थी 
संविद एक आहे त्याअर्थी ती उदय पावत नाहीं. [ अस्तं न एति-] व 
विनाश पावत नाहीं. [ एषा स्वयंप्रभा-] ही संविद स्वयंप्रकाश आहे. ( एका 
दिवसांतीळ तीन अवस्थांमध्ये जसा ज्ञानाचा अभेद आहे. तसाच दुसऱ्या सवे 
दिवशीं म्ह०आजवर अनेक प्रकारें होऊन गेलेल्या मासादिकांत व पुढे होणाऱ्या 
मासादिकांतहि त्याचा अभेद आहे. ते सवेदा एकरूपच आहे, याप्रमाणे संविदर्च 
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धे , सुबोध पंचदशी. 


एकत्व सिद्ध करून त्यापासून काय निष्पन्न झालं: तं सांगतात-ज्याअर्थी 
संविद्‌ एक आहे त्याअर्थी ती कथीं उत्पन्न होत नाहीं व नाशहि पावत नाहीं. 
कारण ज्ञानाच्या उत्पतति-विनाशाळा कोणी साक्षी पाहिजे. साक्षीवांचून त्यांची 
सिद्धि होत नाहीं. पण ज्ञानाची उत्पत्ति दुसरं कोण जाणणार £ व त्याचा 
विनाश तरी दुसऱ्या कोणाला कळणार ? जाणणे हा ज्ञानाचाच धमे आहे. पण 
ज्ञान आपलीच उत्पत्ति व आपलाच नाश कसें जाणू शकेल ? दुसरं ज्ञान 
ज्ञानाचे उत्पत्ति-विनाश जाणते, म्हणून म्हटल्यास अनवस्था दोष येतो. यास्तव 
ज्ञान नित्य आहे, हाच सिद्धान्त होय. ' पण ज्ञानाचे अहण करणारें जर 
दुसरें ज्ञान नसेळ तर त्याचें भानहि होणार नाहीं व सवत्र अज्ञानांधकारच 
पसरेल, ? म्हणून म्हणाळ तर तसे मात्र होत नाहीं. कारण ही संविद्‌-हें ज्ञान 
-अनुभव स्वयंप्रकाश आहे. ती स्वतः . दुसऱ्या कोणाचा विषय होत नसून 
' अपरोक्ष आहे. दीप स्वतःलाच जसा प्रकाशित करतो त्याप्रमाणें हें ज्ञान 
स्वतःलाच प्रकाशित करतं. ) ७.-याप्रमाणें संविद्‌. नित्य व स्वप्रकाश आहे असें 
सिद्ध केल्यान काय निष्पन्न झाले ते सांगतात-- 

.इयमात्मा परानन्दः परग्नेमास्पदं यतः । 

मा न भूवं हि भूयासमिति प्रेमात्मनीक्ष्यते॥ ८ 

अन्वयाथे-[ इयं आत्मा-] ही संविद्‌ आत्मा आहे. [ यतः परमेमास्पदं 

अतः परानन्दः-] ज्याअर्थी हा संविद्रप आत्मा परम प्रेमाचे स्थान आहे त्याअर्थी 
परानन्द आहे. [ हि आत्मनि अहं मा भूवं इति न-] कारण आत्म्याविषयी मी 


नसावं असँ नाहीं, [ किंतु सवेदा भूयासं एव-] तर सर्वदा असावेच [ इति . 


प्रेम द्यते] असं प्रेम सर्वांकडून अनुभविछँ जाते. ( ही पूर्वोक्त.. संविदूच 
आत्मा आहे. कारण ती नित्य व स्वप्रकाश आहे. जो पदार्थ असा नित्य व 
स्वप्काश नसतो तो आत्मा नसतो, जसा घट. आत्मा नित्य. संविद्प असल्या- 
मुळे सत्यहि आहे. कारण नित्यत्वाहून सत्यत्व भिन्न नाहीं. तो संविद्रप आत्मा 
परानन्द म्ह० निरतिशयसुखस्वरूप आहे. कारण तो निरतिशय मेमाचे -निरु- 
प स्नेहाचे आस्पद आहे. आल्म्यावरील प्रेम निरुपाधिक-स्वाभाविक असते. 
त्यामुळे ते अत्यंत-निरतिशय आहे; व अंसल्या निरतिशय प्रेमाचा तो विषय 
आहे, म्हणून परानंद. एखादा दुःखी मनुष्य 'मळा धिक्कार असो,” असे म्हणती. 
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तत्त्वविवेकः । छं 


पण त्यांचे निमित्त दुःखसंबंध आहे, आत्म्याविषयींचा द्वेष नव्हे. आस्म्यावरील 
प्रेम अनुभवसिद्ध आहे. कारण प्रत्येक प्राणी ' मी नसावे, माझा अभाव व्हावा' 
असे कधीहि इच्छीत नाहीं. तर उलट 'मी सदा असावे? असंच इच्छितो. 'स्वासत्त्व 
तु न कस्मैंचिद्रोचते विश्रम विना ? असें पुढे म्हटलेच आहे. अमावांचून आपला 
अभाव व्हावासे कोणालाच कधीं वाटत नाहीं, व ही गोष्ट अनुभंवसिद्ध आहे. ) 
८. - 'अहोपण याप्रमाणें आत्म्याच्या आनंदस्वरूपाची सिद्धि जरी होत असली तरी 
माच्या परत्वाविषयी कांही प्रमाण नाही, असे कोणी म्हणेळ म्हणून सांगतात-- 

तत्म्मात्माथमन्यत्र नेवमन्याथेमात्माने | 

अतस्तत्परम तेन परमानन्दतात्मनः ॥ ९ 

अन्वयाथै--[ अन्यत्र यत्‌ प्रेम-] पुत्रादि अन्य पदार्थावर जें प्रेम 
असते [ तत्‌ आत्मार्थ-] ते आत्म्यासाठींच असतें. [ एवं आत्मनि अन्यार्थ 
न--] पण तसे आत्म्याबरील प्रेम दुसऱ्यासाठी नसतं. [ अतः तत्‌ परम-] त्या- 
साठी तें परम-श्रेष्ठ आहे. [ तेन आत्मनः परमानन्दता सिद्धा-] त्यावरून आ- 
त्याचे परमानन्दत्व सिद्ध झारे. (आण्याहून भिन्न असलेल्या पुत्रादिकांवर ज 
मनुष्याचे प्रेम असतें ते आसम्यासाठी असते. स्ह० पुत्रादिक पदाथ आत््याचे 
शेष असल्यामुळे त्याच्या सुखाळा कारण होत असल्यामुळे तो त्यांवर परम 
करितो. अथीत्‌ पुत्रादिकांवरील प्रेम स्वाभाविक नव्हे. पण आल्यावरील प्रेम 
पुत्रादिकांसाठी नसते म्ह० मनुष्य आपल्या. आस्या ज. प्रेम करितो ते 
पुत्रादिकांसाठी करीत नाहीं: तर आल्म्यासाठींच करितो. त्यामुळें तै प्रेम निरुपा- 
घिक-स्वाभाविक आहे. म्हणून तें परम म्ह० निरतिशय. याप्रमाणे आत्मा निर- 
तिशय प्रेमास्पद असल्यामुळें त्याचे निरतिशयसुखरूपत्व सिद्ध झां.) ९. -याप्र- 
माणे वरी सात झोकांनीं प्रतिपादन केलेल्या अथोचा संक्षेपाने निदेश करितात- 
` इत्थं सचित्परानग्द आत्मा युक्त्या तथाविधम्‌ | 
परं ब्रह्म तयोरैक्यं शर॒त्यः्तेषूपदिश्यते ॥ १० 
अन्वयाथै--[ इत्यं आत्मा सच्चिसरानन्दः युक्त्या सिद्ध] ` थाप्रमाणे 

आत्मा सत्‌-चित्‌-परानन्दः आहे, हे युक्तीने सिद्ध झारे. ` अहोपण आत्म्याची 
थुत्तीनिंच जर सिद्धि होत असेळ तर उपनिषदांना कांही विषयच उरत नाही. 
त्यामुळे तीं अप्रमाण होतात? असें म्हणाळ तर सांगर्ता-[ तथाविषे परे नह] 
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८ सुबोध: पंचदशी. 


तसेच ह्म सचिदानंदरूपच परब्र आहे. [ च तयोः ऐक्य अ्रुत्मन्तेषु उपदि 
श्यते-] आणि त्या दोहोंचे ऐक्य वेदान्तांमध्ये सांगितळं जाते. (२-७ कांनी 
ज्ञानाचे नित्यत्व सिद्ध करून ८ व्या कांत तें ज्ञानच आत्मा आहे, असें 
सांगितरें. त्यामुळें आल्याचे चिद्रपत्व सिद्ध झाळं व त्याच छोकांत तो अत्यंत 
आनंदरूप आहे असें व्यक्त केछें. याप्रमाणें सचित्परमानंदरूप असलेला आत्माच 
महावाक्यांतील सचिदानंदस्वरूप “त्वंपदार्थं आहे, ही गोष्ट केवळ अनुभव- 
रूप युक्तीने सिद्ध झाली. ' युक्तीनेंच आत्मसिद्धि झाल्यावर श्रुतीचा काय 
उपयोग १? असें कोणी म्हणेल म्हणून सांगतात-परब्रह्म म्ह० महावाक्यां- 
तील तसदा्थेहि तसाच म्ह० सचिदानंदरूप आहे व त्यांचे ऐक्य अखंड-एक- 
रसत्व वेदान्तांत प्रतिपादिलेले आहे. त्यामुळें वेदान्त निर्विषय नाहींत. उपनिषद 
श्रुति निरुपयोगी नाहीं.) १०.-आत्म्याच्या परमानंदत्वाविषयीं आक्षेप-- | 
' ` . अभाने न परं प्रेम भाने न -विषये स्पृहा । 
` अतो भानेऽप्यभातासो परमानन्दतात्मनः ।। ११ 

अन्वयाथ--आज्याचे तें परमानंदरूपत्व भासते कीं नाहीं! [ अभाने 

र प्रेम न स्यात्‌--] त्याचे भान जर नसतें तर आत्म्यावर परम प्रेमहि नसते. 
[ माने विषये स्पृहा न-] आणि जर आल्याच्या परमानंदरूपत्वाचें भान असतें 
तर स्त्री, पुष्पमाला इत्यादि बाह्य सुखसाधनांविषयी किंवा सुखाविषयीं इच्छा झाली 
नसती. समाधान [ अंतः आसनः. असो परमानन्दता भाने अपि अभाता-] 
याप्रमाणे परमानंद भान हवणे किंवा न होणे, या दोन्ही पक्षी दोष येत असल्या- 
मुळे आल्याची हो परमानन्दता सामान्य भान असतांनाहि विशेष करून प्रतीत 
न होणारी आहे. ( आल्याच्या परमानंदतेचे भान जर नसेल तर आत्म्यावर निर- 
तिशय स्नेहहि असणार नाहीं. कारण कोणत्यादि विषयाच्या सेदर्याचे ज्ञान 
| द so त्यावर स्नेह जडतो, त्यावांचून नाही. बरें “साच्या परमानंदतेचे 
भान असतं? म्हणून म्ह्णावे तर मग सुखाच साधन असा जो विषय 
त्याची किंवा त्यापासून होणाऱ्या सुखाची इच्छाच होणार नाही. कारण फल- 
लाः र ! काणक व साधनपारतंज्यादि दोघांनीं दूषित 
हत्या (कवजन्य सुखार्थी इच्छा संभवत नाहीं, विषयसुख खी, वित्त, 
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पुष्पांची माला इत्यादि साधनांच्या अधीन असते व ते क्षणझुंगर-आयन्तवन्त 
असतं. गी. भा. अ:५ छो.२२ए.५२१.सु. गीताः ए. ११५.तस्मात्‌ आत्म्याची 
आनंदरूपता उपपन्न होत नाहीं.याप्रमाणे पूर्वार्धात आक्षेप घेऊन उत्तराधात त्यांचा 
परिहार करितात-ज्याअर्थी “आत्म्याच्या परमानंदतेचे भान होतं! असं म्हटलं तरी 
दोष येतो व “त्याचा अनुभव येत नाहीं,” असं म्हटलं तरी दोष येतो त्याअर्थी 
` या आत्म्याच्या परमानंदतेची सामान्यतः ` प्रतीति येत असतांनाहि विशेषतः 
प्रतीति येत नाहीं. तिचे भान असूनहि नसते.) ११--“अहोपण एका वस्तूचे 
एकाच वेळीं भान व अमान कसें संभवेळ ? अशी आशंका घेऊन तिचं समा- 
धान करितात | 


अध्येतृवगमध्यस्थपुत्राध्ययनशब्दवत्‌ । 
भानेऽप्यभानं भानस्य प्रातिबन्धेन युज्यते ॥। १२ ; 
अन्वयाथे--[ अध्येतृवगेमध्यस्थपुत्राध्ययनशबन्दवत्‌-] वेदपाठकांच्या 
वगीमध्ये अध्ययन करीत असलेल्या स्वपुत्राचा अध्ययनध्वनि बाहेर असलेल्या 
त्याच्या पित्याला सामान्यतः जरी भासत असला तरी. विशेषतः भासत नाहीं 
त्याप्रमाणे [ आनंद्स्य भाने अपि अमानं भवति]. आनंदाचे - सामान्य भानः 
असूनहि विशेषतः अमान संभवते [ भानस्य प्रतिवंधेन भाने अपि अमानं युज्यते-] 
भानाच प्रतिवंघामुळे भान असूनहि अमान होऊं शकते. (“अध्येतृ 'म्ह०वेदपाठक, 
त्यांचा वर्ग म्ह० समूह, त्या समूहामध्ये असलेल्या पुत्राच्या अध्ययनाचा ध्वाने 
दूर असलेल्या त्याच्या पित्याला सामान्यतः जरी भासत असला तरी यांतीर “हा 
माझ्या पुत्राचा ध्वनि? असा विशेषतः भासत नाहीं, ही गोष्ट अनुभवसिद्ध 
आहे. त्याच न्यायाने आनंदाचीहि सामान्यतः मतीति येत असली . तरी “हा तो 
ब्रह्मानंद! अशी विशेष प्रतीति येत नाहीं ! याविषयीं उपपत्तिहि आहे. विशेष प्रति- 
बंधामुळे सामान्यतः मास होत असतांनाहि विशेष आकारानं वस्तूचे भान न होणे 
सर्वथा उपपन्न आहे.) .१२.-तो प्रतिबंध कोणता तें सांगतात-- 
| ग्रतिबन्धो$स्तिभातीतिव्यवहाराहवस्तुनि |... . 
तं निरस्य विरुद्धस्य तस्योत्यादनमुच्यते ॥ १२९. 
अन्वयाथ--[अस्ति. भाति इति व्यवहाराहेवस्तुनि-] ` आहे, भासते; 
अशा व्यवहारास योग्य असलेल्या. वस्तूविषयी, [ते निरस्य विरुद्धस्य तस्य यत्‌ 
सु, ५. १ 
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उत्पादन सः प्रतिबंधः इति उच्यते-] त्या अस्तित्वादिव्यवहाराचा [नरास करून 
त्याच्या [वर्ध 'नाहीं,मांसत नाहीं” अंसा व्यवहार उत्पन्न करणें हाच प्रतिबंध होय, 
असें ह्मणतात. (एखादा पदार्थ “आहे, दिसतो आहे, भासत आहे” अशा व्यव- 
हाराळा योग्य असतां “तो नाहीं, भासत नाहीं, असता तर भासता, दिसता,” 
असा विरुद्ध व्यवहार होणें हाच प्रतिबंध होय; असँ आमचे मत आहे. ) १२. 
-हष्टान्त व दाष्टोन्तिक यांतील प्रतिबंधांचीं कारणें कमाने सांगतात-- 
तस्य हेतुः समानाभिहारः पृत्रध्वनिश्रुतो । 
` ` इहानादिरविद्यैव व्यामोहेकनिबन्धनम्‌ ॥ १४ 

अन्वयाथे--[ पुत्रध्वनिश्रुतौ तस्य हेतुः समानामिहारः--] 'पुत्रध्वनिश्रवण? 
या दृष्टान्तांतीळ प्रतिबंधाचें कारण पुष्कळांनी एकदम हणणें हं आहे; [ इह तु 
व्यामोहेकनिबन्धनं अनादिः अविद्या एव हेतुः अस्ति-] व आत्म्याच्या परमा- 
नंदाचे पूंण भान न होणें या दाष्टीन्तिकांत विपरीत ज्ञानांचें मुख्य कारण जी 
अनादि अविद्या ते आहे. (पूर्वी बाराव्या छोकांत पुत्राच्या अध्ययनध्वनीचा 
दृष्टान्त देऊन परमानंदाचं सामान्यतः भान असलें तरी विशेषतः तें नसते 
असं सांगितरे आहे. तेथें पत्राध्ययनशब्द हा दृष्टान्त व आत्मानंद हा दाष्टी- 
न्तिक आहे. दृष्टान्तांतील परतिबंधाला सवे शिष्यांनी एकदम म्हणणे हे कारण 
ब दाष्टन्तिकांतीले प्रतिबंधाळा अविद्या हें कारण आहे. ' बर पण अविंद्येचे तरी 
कांय कारण र असा प्रश्न पुनः येईल हाणून “ अनादिः ? असे ग्रंथकारांनी विशे- 
का योनि `  अनादिः” झ० आदिरहित, जन्मरहित, कारणरहित असें 
अज्ञान. ते अज्ञान म्ह० ज्ञानाचा अमाव *नव्हे तर विपरीत ज्ञानांचें मुख्य 
कारण हाय.) १४.-आतां या झोकांत आल्याच्या परमानंदसाक्षात्काराल प्रति- 
बि प्रतिपादन करण्याकरिता प्रथमतः तन्मूलमूत परतीचे 


3584 अन्वयायै- या चिदानन्दमयन्नहमप्रतिबिंबसमन्विा--] जी 
शच्या प्रतिच्छायेनं युक्त [ तमोरजः भत्तगुणा सा कि आ 
सत्त या युगांची साम्यावस्था ती अंकृति आहे, [ सा च परकृतिः द्विविध 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 





तत्त्वविवेकः | ११ 


भवति-] व ती प्रकृति दोन. प्रकारची आहे. ( बह्म चिदानन्दरूप आहे, हे 
पूर्वीच सांगितळे आहे. त्या ब्रह्माच्या प्रतिच्छयेने युक्त असरेळी जी इशशक्ति ती 
या सवे सृष्टीचं मूळ कारण आहे. सत्त्वादि तीन गुणांची साम्य स्थिति झ० 
तिघांनी समबळानें रहाणे, हेंच :तिचें रूप आहे. हिलाच 'प्रकृति' असं म्हण- 
तात. हिचे दोन प्रकार आहेत.) १५.-अगोदर त्या अनादि अज्ञानाचे द्विवि- 
घत्व कारणांसह सांगतात--- ॒ | 
सचशुद्ध'यविशुद्धिम्यां मायाविद्ये च ते मते । 
मायाबिम्बो वशीकृत्य तां स्यात्सवेज्ञ इश्वरः॥ १६ 
अन्वया--[सत्त्वञयुद्भथविशुद्धिभ्यां ते च मायाविद्ये मते-] सत्त्वगुणाची 
शुद्धि व अशुद्धि यांच्या योगाने माया व. अविद्या असे तिचे दोन भेद मानिले 
आहेत. [ मायाबिंबः तां वशीकृत्य ईश्वरः स्यात्‌--] मारयत प्रति्बिबित झाळेला 
आत्मा त्या मायेला आपल्या स्वाधीन ठेवून सवेज्ञ व इश्वर होतो. ( प्रकाशात्मक 
सत्त्वगुणाची शुद्धि म्ह०. दुसऱ्या गुणांच्या योगाने कळुषित न. होणें व अवि- 
शुद्धि म्ह० दुसन्या गुणांनी कछुषित होणें,.यांच्या योगाने माया व अविद्या 
असे या अनादि अज्ञानाचे दोन प्रकार मानलेले आहेत. जिच्यामध्यं शुद्ध स- 
त्त्वगुणाचें प्राधान्य असते ती माया व मलिन सत्त्वगुणाचे प्राधान्य असत ती 
अविद्या. माया व अविद्या यांचा हा भेद ज्यासाठी सांगितला आहे, तेच पुढीळ 
दीड छोकानें स्पष्ट करतात-मायेमध्यें प्रतिबिबित झालेला चिदासमा त्या मायेला 
आपल्या स्वाधीन ठेवतो व सवेज्ञत्वादि गुणांनी युक्त, असा इश्वर. होतो. ) १६. 
अविद्यावशगस्त्वन्यस्तद्वेचित्यादनेकधा । | 
सा कारणशरीरं स्यात्माज्ञस्तताउभिमानवान्‌ ॥ १७ 
अन्वयाथै--[ तु अविद्यावंशगः अन्यः स्यात-] पण अविधेमध्यें प्रति- 
बिंबित होऊन प अधीन झालेला चिदात्मा जीव होतो. [ सः तद्वेचित्यात्‌ 
अनेकधा भवति-] तो जीव त्या उपाधिमूतं अवियेच्या वौचिन्यामुळे अनेक म- 
कारचा होतो. [ सा कारणशरीरं स्यात्‌-] ही अविद्या त्याचे कारणशरीर आहे. 
[ तत्र अभिमानवान्‌ प्राज्ञ:-स्यात्‌-] त्या कारणशरीरावर अभिमान ठेवणारा प्राज्ञ 
होतो. ( अविधेमध्ये प्रतिबिंबित होऊन तिच्या अधीन झालेला चिदात्मा “जीव? 
होतो. त्या उपाधिभूत अविदेमध्ये सत्त्वगुणाच्या मङ्नितेचे प्रमाण न्यूनाधिक 
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असतें. प्राप्यॉच्या'शुभाशम कर्मसुळेच तिच्यामध्ये ते वैचिज्य उद्भवलेल असत. 
म्हणून तिच्यामध्ये प्रतिबिंबित झालेला जीव देव, मनुष्य, पशु-पक्षी इत्यादि 
भेदांनीं अनेक प्रकारचा होतो. पुढें ४२ व्या ोकांत “तीन शरीरापासून 
युक्तीने पृथक्‌ केळेळा हा जीवच परब्नह्म होतो ” असें सांगावयाचें आहे.त्यासाठी 
तीं तीन शरीरे कोणतीं व जीवाचे स्वरूप काय आहे, ते सांगणें अवश्य आहे. 
म्हणून या छोकाच्या उत्तराधात अगोदर कारणशरीर सांगतात- ही मलिनसत्त्व- 
प्रधान अविद्यांच कारणशरीर आहे. ती स्थूल-सूक्ष्म शरीरादिकांना कारण होते 
व प्रकृतीची एंक विशेष. अवस्था, आहे, त्यामुळे तिळा कारण म्हणतात 
व्‌ ¦ शीर्यते” तत्त्वज्ञानाने विनाश पावते, म्हणून ती “शरीर? आहे. त्यां कारण 
शरीरावर तादाएम्याध्यासताने .' अहं ' असा अभिमान ठेवणाऱ्या जीवाला. “राज्ञ? 
अस म्हणतात. ज्याला अविनाशी स्वरूपानुभवरूप प्रज्ञा असते तो ' प्रज्ञ ? व 
ज्ञ, हाच प्राज्ञ. होय. ) १७.-कारणशारीराचें प्रतिपादन केल्यावर आतां क्रम- 
प्राप्त जं सूक्ष्मशरीर त्याचें प्रतिपादन करण्याकरितां प्रथमतः तत्कारणभूत आका- 
शादिसृष्टीचे वणेन करितात-- ` . | 
तमःप्रधानप्रकृतेस्तद्वोगायेश्वराक्षया । 
` . वियत्पवनतेजोस्वुभुवो भूतानि जज्ञिरि॥ १८ ` ` 

अन्वयाथे- तद्भोगाय] त्या प्राज्ञांच्या सुखःदुःखानुंभवाची ` सिद्धि 
होण्यासाठीं [ तम;प्रधानमकृते:-] जिच्यामध्ये तमोगुण प्रधान आहे अशा 
उपादन कारणभूत प्रकृतीपासून [ इश्वराज्ञया-] ईश्वराच्या आज्ञेने [ वियत्पवन- 
तेजोंबुसुवः भूतानि 'जज्ञिरे-] आकाश; वायु, तेज, जळ-व एथ्वी हीं भूत प्रकट 
झाडी. ( कारण-अवस्थेमध्य प्राण्यांना आपापल्या कर्मानुरूप सुख-दुःखादिकांचा 
उपभोग घेतां येत नाहीं, म्हणून .प्राज्ञांच्या सुख-दुःखसाक्षात्काराची सिद्धि 
होण्यासाठी जिच्यामध्ये तमोगुणा . प्राधान्य आहे अश्या उपादानकारणरूप 
प्रकतोपासून आकाशादि. पांच सूक्ष्म भूते उत्पन्न झालीं. ईशनादि शक्तीने. युक्त 
असलेल्या. जगदधिष्ठात्याच्या आज्ञेने तीं झालीं. “आपण आतां सृष्टि. उत्पन्न 
करावी? अशा प्रकारचे जे. ईक्षण-आलोचन किंवा जगत्‌ उत्पन्न करण्याची जी 
इच्छा तीच ईश्वराची आज्ञा होय, व तीच या भूतांच्या उत्पत्तीचे निमित्त. 
कारण आहे.) १८.-झापमाणें सूक्ष्म भूतांची उत्पत्ति कशी होते ते सांगून 
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तत्त्वविवेकः । १३ 


आतां येथें भूतांपासून उत्पन्न झालेल्या भौतिक पदार्थाची- उत्पत्ति सांगण्यास 
आरंभ करून प्रथम त्यांतील ज्ञानेद्रियांची सृष्टि सांगतात-- | 
सत्तांशेः पञ्चाभिस्तेषां ऋमाद्धीन्द्रियपञ्चकम्‌। 
. शरोत्रत्वगक्षिरसनघाणाख्यञ्चुपजायते ॥ १९ 
अन्वयाथे---[ तेषां पंचभिः सत्त्वांशेः-] त्या आकाशादि पांच भूतांच्या 
सत्त्वांशांनीं [ कमात-] क्रमानें [ श्रोत्रत्वगाक्षिरसनप्राणास्यं धीन्द्रियपंचक उपजा- 
यते-] श्रोत्र, त्वक्‌, नेत्र, रसना, व प्राण या नांवांचीं पांच ज्ञानंद्रिय उत्पन्न 
होतात. ( तमःप्रधान त्रिगुणात्मक मायेपासून आकाशादि सूक्ष्म भूतांची उत्पत्ति ' 
झाल्यामुळे तीं भूतेहि त्रिगुणात्मक असतात. कारण दुधाचा पांढरा वणे जसा 
दह्यांत येतो तसेच मायितीळ सत्त्वादि गुण मायाकायोत येतात; आकाशाच्या 
सत्तवगुणापासून ऐकण्याचे साधन श्रोत्र होते, हें कानांत रहाते. वायूच्या सत्त्व-. 
गुणापासून त्वक-स्पर्शैद्रिय होते, हे सवे शरीरांत असत. तेजाच्या सत्त्वगुणापासून . 
अक्षि-चक्षुरिंद्रिय होते, नेत्रगोरकांत रहातं. उदकाच्या सत्त्वगुणापासून रसना-. 
गोड, आंबट, तिखट इत्यादि रस जाणण्याचे साधन होतं, हैँ जित रहात व 
पृथ्वीच्या सत्त्वगुणापासून त्राण-बरावाईट' वास घेण्याचं साधन होते, ह. नाकांत 
रहाते. अशीं पांच ज्ञानेंद्रिये उत्पन्न होतात. हीं सवेहि विषयज्ञानाचों साधने 
असल्यामुळे यांना ज्ञानेंद्रिये असे शाखांत म्हटलं आहे.) १९.-ह्याप्रमाणं सूक्ष्म 
भूतांच्या .सत्त्वांशांचे प्रत्येकी .असाधारण-विशेष काये सांगून त्यांचे सवेसाधारण- 
सामान्य कार्य सांगतात... - + ` : 
.. तेरन्तःकरणं सर्वेज्ेत्तिभेदेन तदाद्विधा । ` 
मनो विमशेरूप स्यादुद्धः स्याजिश्रयात्मिका ॥ २० 
: अन्वया -[ तैः सर्वे: अंतःकरणं भवति-] त्या सवे सूतांच्या पांचहि 
सत्त्वांशांनी अंतःकरण होतें: [ तत्‌ वृतिमेंदेन द्विथा अस्ति-] दोन वृत्तींमुळे ते 
दोन प्रकारचे आहे. [ विमशरूप मनः स्यात्‌] संशंयात्मक जी वृत्ति तं मन होय 
[ निश्चयासिका तु बुद्धिः स्यात्‌-] व निश्चयरूप अशी जी बति तिला बुद्धि 
म्हणतात. ( आकाशादि पांचहि भूतांच्या सत्त्वांशसमूहापासून अंतःकरण उत्पन्न 
हेते. त्या अंतःकरणाच्या. मुख्य. वृत्ति चार आहेत. त्यांतील संशयरूप वृत्ति 
. मन व निश्वयरूंप वृत्ति बुद्धिं होयः चिंतन व-अहंता अशा दुसऱ्या दोन वृत्ति 
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आहेत. त्यांना अनुक्रमे चित्त व अहंकार असंहि कोणी म्हणतात. .पण विद्या- 
रप्यस्वामींनीं श्रीमद्भाप्यकारांम्रमाणे त्यांचा मन व बुद्धि यांमध्येंच. अंतमीव केला 
आहे. ) २०.-सत्त्वगुणाचीं सामान्य व बिशेष कायं सांगून आतां रजोगुणाचीहि 
कार्ये सांगतात | 7 
रजोंश! पश्चमिस्तेषां क्रमात्कर्मेन्द्रियाणि तु । 
` ` वाक्पाणिपादपायूपस्थाभिधानानि जज्ञिरे ॥ २१ ` 

' अन्वयां तेषां पंचभिः रजोरौः तु-] व ह्य भूतांच्या पांच रजोगुणोंशा- 
पासून [ करमांत्‌ वाकूपागिपादपायूपस्थामिधानानि कर्मद्रियाणि जज्ञिरे-] क्रमानें 
वांकू, हस्त, पाद, पायु व उपस्थ या नांवांची पांच कर्मेंद्रिय झालीं. ( तसेच 
आकाशाच्या उपादानभूत रजाशापासून वाक्‌-बोछूण्याचे साधन झालें, हें निहत 
रहात.वायूच्या रंजोंशापासूंन हस्त-वस्तु उंचेलण्याचं साधन झालें, हें उमय हस्तांत 
हतं: तेजाच्या रजोंशापासून पाय-चालण्याचे साधन झालें, हें दोन्ही पायांमध्ये 
रहातं: उदकाच्या रजोशापासून पायु-विष्ठाविसजेनाचें साधन झालें. गुदांत रहाते, 
व प्रथ्वोररजोग्यापासून उपस्थ-आनंदार्च साधन. झारें, हें शिक्षांत रहातं. अशी 
हीं पांच कमेंद्रिय झाली.) २१:-जआतां पांचहि भूतांच्या रजोंशांचे साधारण 
काये सांगतात-- ७: र | 
तेः सर्वेः सहितेः आणो वृत्तिभेदात्स पञ्चधा । 

प्राणोऽपानः समानभोदानव्यानौ च.ते पुनः ॥ २२ 

अन्वयाथे--[ तैः सर्वे: सहितैः प्राणः भवति--] त्या.सवे भूतांच्या रजोश- 
समहापासून . प्राण होतो. . [ बृत्तिभेदात्‌: सः पंचधा अलि-] निरनिराळ्या 
वृत्तीमुळे तो पांच प्रकारचा आहे.- [ माणः. अपानः समानः च पुनः उदान- 


` व्यानो च-] प्राण, अपान व समान आणि. तसच उदान व व्यान [ इति ते. 
पंचप्रकाराः सन्ति-] असे ते पांच प्रकार आहेत. (प्राणन,चरुन-वळून,आंकुचन | 


~ 


शवासोडास करणाऱया प्राणाचे हृदय, मलविसगीदि .. करणाऱ्या अपानाचें गुद, 


सवे-इंद्रियादिकांना शक्ति देणाऱ्या यानाचे सवे. शरीर, अंत्यकालीं प्रबळ . 


होणाऱ्याउदानाचें कंठ ब सवे शरीराला व्यापून रसरक्तादिकांना सवे नाड्यांतुन 


वाहविणाच्या समानाचें नाभि; अशी त्यांची खाने आहेत. ) २२.-अठरा ते. 
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इत्यादि. एथक्‌ कार्यामुळे त्याचे पांच मकार होतात. त्यांची पांच स्थाने. आहेत. . 


_ तत्त्वविवेकः | | १५ 


बावीस छोकांत आकाशापासून माणापर्यंत भूते ब भौतिक पदाथ यांची स्ट 
ज्यासाठी सांगितली तें सूक्ष्मशरीरच आतां सांगतात-- | 
बुद्विकमेन्द्रियप्राणपञ्चकेमेनसा घिया। | 
शरीरं सप्तदशामैः सरक्ष्मं तललिद्रमुच्यते ॥ २२ 
अन्वयाथे--[ बुद्धिकमेद्रियप्राणपंचकैः मनसा धिया. च सह सप्तदशभिः] 
ज्ञानेंद्रियपंचक, कर्गेद्रियपंचक व प्राणपंचक, मन व बुद्धि .असे सतरा पदाथे 
मिळून [ सूक्ष्मं शरीरं भवति-] सूक्ष्म शरीर होते. [ तत्‌ रिंगं उच्यते] त्यालाच 
लिंगशरीर असेहि हणतात. (बुद्धि म्ह०. ज्ञानं व. कमेः म्ह०. व्यापार. ज्ञानाला 
उत्पन्न करणारीं जीं इंद्रिये. ती ज्ञानेंद्रिये व कमीला उतपन्न करणारीं तीं कर्मेद्रिय 
पांच ज्ञानेंद्रिये, पांच कर्मेंद्रिय, पांच प्राण, संशयात्मक मन व 'निश्चयरूप बुद्धि 
असे सतरा भौतिक पदाथे मिळून एक सूक्ष्म शरीर होतं. वेदान्तामध्यें त्यालाच 
: हिंगशरीर! असे दुसरें नांव आहे. हे. रिंगशरीरच दुसरे शरीर घेतं. व मोक्षा- 
पर्यत तें रहातें. साथे शतश्लोकी 'ए. २८ पहा.) २२.-द्याप्रमाणे मागच्या 'छोकांत - 
सूक्ष्म शरीर हणजे काय तें सांगून, त्याच्या ठिकाणीं अभिमान ठेवणाऱ्या प्रा- 


~ 


ज्ञाला व ईश्वराला काय म्हणतात तें आतां सांगतात-- 


पाज्ञस्तत्राभिमानेन तेजसत्वं प्रपद्यते | 
हिरण्यगभेतामीशस्तयोव्येष्टिसमटिता ॥ २४ 
अन्वयार्थ--[ तत्र अभिमानेन प्राज्ञः तैजसत्वं प्रपद्यते-] त्या लिंग शरी- 
रावर अभिमान ठेवल्याने प्राज्ञ तैजस होतो; [ इशः च हिरण्यगमेतां प्रपद्यते] 
व ईश्वर हिरण्यगर्भ होतो. [ तयोः व्यष्टिसमष्टिता भबति-] त्यांतील प्राज्ञ हा 
व्यष्टि व ईश्वर समष्टि आहे. (मलिन सत्त्वप्रधान अविद्या या उपाधीर्न युक्त 
असलेल्या.जीवाळा प्राज्ञ म्हणतात. 'तेजस्‌” या शब्दानं ज्याचा उलेख करितात 
त्या अंतःकरणाने उपलक्षित होणाऱ्या छिंगशरीरावर 'तिंच मी” असा तादा्या- 
भिमान उेविल्याने तो प्राज्ञ 'तैजस ” या नांवाला प्राप्त होतो. ईश म्ह० विशुद्ध 
सत्त्वप्रधान मायोपाधिक परमेश्वर. तो त्या शरीरावर “ अहं ' असा री अभिमान 
ठेवून ' हिरण्यगर्भ? या नांवास प्राप्त होतो. `“ लिंग देहावर अभिमान ठेवणे ! 
था एका गोष्टींत तैजस व हिरण्यंगर्म यांचे जरी साम्य आहे, तरी त्यांना 
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अनुक्रमें व्यश्त्वि व संमाठित्व आहे. त्यामुळें ते परस्पर भिन्न आहेत.) २४. 
-इधराच्या समष्टिरूपाचे व व्यश्रिपाच कारण सांगतात-- 
समष्टिरीशः सर्वेषां स्वात्मतादात्म्यवेदनात्‌ । 
तदभावात्ततोऽन्ये तु कथ्यन्ते व्यष्टिसंज्ञया || २५ 
., अन्वयार्थ--[ ईशाः सर्वेषां स्वासतादात्म्यवेदनात्‌ समष्टिः भवति-] इश्वर 
“सवे लिंगशरीरोपाधिक तेजस मीच आहे,मी व ते एकच” असे मानीत असल्या- 
मुळें समष्टि होतो; [ ततः ये. अन्य ते तु तदमावात्‌ व्यष्टिसंज्ञया कथ्यन्ते-] व 
त्याहून अन्य जे जीव-तैजस त्यांना, ' इश्वराम्रमाणें सवेतादास्यज्ञान नसल्या- 
मुळे, .' व्यष्टि ? हें नांव दिल जातं. ( ईश म्ह० हिरण्यगर्भ. त्याला सवै ठिंगशरी- 
रोपाबिक तेजसांचे आपल्याशी तादात्म्य म्ह० एकत्व आहे असें ज्ञान असल्या- 
मुळे तो ¦ समष्टि ? होतो. पण व्या इश्वराहन भिन्न असलेले जे जीव त्यांना 
तसे तादात्म्य ज्ञान नसते. म्ह० प्रत्येक जीव आपल्याला इतर जीवांहून व 
श्वराहून एंथक समजतो. म्हणून त्यार व्यष्टि म्हणतात. ) २५.-याप्रमाणे 
` लिंगशरीर व. लिंगशरीरोपाधिक तेजस-हिरण्यगभै, यांचें प्रतिपादन करून स्थूल 
शरीरादिकांची .उत्पत्ति सिद्ध होण्यासाठीं पंचीकरणाच्या निरूपणार्थ म्हणतात-- 
तद्भोगाय पुनरभोग्यभोगायतनजन्मने । 
' पञ्चीकरोति भगवान्मत्येक वियदादिकम्‌ ॥ २६ 
अन्वयाथे--[ भगवान्‌ पुनः तद्भोगाय-] भगवान-ईश्वर पुनः जीवांच्या 
 सोगांकरितां [ मोग्य-मोगायतनजन्मने-] अन्नादे भोग्य पदार्थे व जरायुजादि 
स्थूळ शरीर यांच्या उत्पत्तीसा्ठ [ वियदादिकं प्रत्येक पंचीकरोति-] आकाशादि 
` प्रत्येक भूताचं` पंचीकरण करितो. ( ज्ञान, ऐश्वर्य, शक्ति, बळ, वीर्य व तेज 
यांनीं संपन्न असलेला इश्वर पुनः म्हणजे सूक्ष्म शरीरोत्याते केल्यानंतर प्राण्यांच्या 
भोगाचे अन्न-पानादि सवे पदार्थं व जरायुज, अंडज, स्वेदज व उद्भिज 
हीं शरीर, यांना उत्पन्न करण्याकरितां आकाशादि सवे भूतांचे पंचीकरण करितो. 
आकाशादि सूक्ष्म भूते अतींद्रिय असल्यामुळें जरी व्यवहाराला अयोग्य असली, 
तरी त्यांचें कांहीं विशेष प्रमाणाचे मिश्रण करून त्यांना स्थूळ केळे असतां, तीं 
व्यवहारक्षम होतात. या पांचः भूतांच्या परस्परमिश्रणालच पंचीकरण अ 
हणतात. ) २६.-पकेका भूताळा पंचपंचात्मकत्व करें मास होते ते सांगतात--- 
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द्विधा विधाय चैकैकं चतुधो प्रथमं पुन!। ` ` 
- स्वस्वेतरद्वर्तायांशी्योजनात्पञ्च पञ्च ते ॥ २७ 
' अन्वयार्थ एकैकं द्विधा विधाय-] प्रत्येक भूताचे सारखे दोन भाग 

करून [ पुनः च प्रथमं चतुधो विधाय-] पुनः त्यांतील प्रंथम भागाचे चार 
चारं भाग करून [ स्वस्वेतरद्वितीयांशैः योजनात्‌ ते पंच पंच भवन्ति-] निराळ्या 
उेविलेल्या प्रत्येक अधे भागांत त्याहून अन्य भूतांचे चार भाग मिळविले असतां 
त्यांतील प्रत्येक भूत विशेष प्रमाणाने मिश्रित होऊन प्रत्येकांत पांचहि भूतांचे अंश 
येतात. ( आकाशादि पांच भूतांतील प्रत्येक भूताचे दोन दोन सारखे भाग करून, 
पुनरपि त्यांतील एका भागाचे आणखी चार चार भांग करून, प्रत्येक सूताच्या 
अधे भागांत त्याहून निराळ्या चारी भूतांचा एकेक अष्टमांश भाग मिळविला 
असतां त्यांतीछ प्रत्येक भूत पंचपंचामक होतें. आकाशाच्या अधीत वायु, तेज, 
उदक, व एश्वी यांचे प्रत्येकी अष्टमांश मिळविछे असतां पंचीकृत आंकाश होते. 
` तसच वायूच्या अर्थीत आकाश, तेज, उदक व एशथ्वी यांचे अष्टमांश मिळविले 
असतां पंचीकृत वायु होतो. ह्याप्रमाणे सवाचे पंचीकरण होते. पंचीकृत भूतांचच 
इंद्रियांना ज्ञान होतं. आपणांला व्यवहारांत दिसणारी एंथ्वी,- उदक, इत्यादि 
मूते पंचीकृत आहेत. ) २७--द्याम्रमणि पंचीकरणप्रकार सांगून त्या भूतांपासून 
होणारें काये सांगतात-- क | 

तैरण्डस्तत्र भुवने भोग्यभागाश्रयोड्ूवः । 

हिरण्यगर्भेः स्थूरेऽसिःदेहे वैश्वानरो भवेत ॥ 

तैजसा विश्वतां याता देवातियेङ्नरादयः ॥ २८ 

अन्वयाथे--[ तैः अण्डः उसद्यते-] त्या पंचीक्कत भूतांपासून ब्रह्माण्डाची 

उत्पत्ति होते. [ तत्र सुवनं-] बह्माण्डामध्ये चवदा सुवनं उत्पन्न होतात; [ तासिन्‌ 
` च भोग्य-मोगाश्रयोद्भवः भवति-] त्या सुवनांमध्ये भोग्य पदार्थ व शरीरं, यांची 
उत्पत्ति होते. [ अस्मिन्‌ स्थूरे देहे हिरण्यगर्भः वैश्वानरः भवेत्‌] या स्थूळ 
देहांत हिरण्यगमै वैश्वानर होतो. [ तथा तैजसाः विश्वतां याताः सन्तः  देवतिये- 
ङ्नंरादयः भवन्ति-] व तैजस विश्वतेश प्राप्त होतात. त्यांचे देव, तिङ्‌; 
मनुष्य इत्यादि अनेक भेद आहेत. ( या उपादान कारणरूप पंचीक्ृत भूतांच प्रथम 
कार्य ब्रह्माण्ड, अशी अनेक ब्रह्माण्डे आहेत.म्हणूनच ई्षराछा ' जनंतकोटिजिह्माण्ड- 
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नायक! असें. म्हणतात. त्या त्या ब्रह्माण्डांत एकंदर चवदा भुवने असतात. त्यांतील 


भूलोक, भूवलोक, सुवर्लोक, महोळोक जनोलोक, तपाळाक व सत्यलोक हे सात 


उत्तरोत्तर ऊध्वेळोक व अतर, वितल, सुतल, तलातल, महातल, रसातळ व पाताळ 
हे सात उत्तरोत्तर अधोलोक आहेत. त्यांतील प्रत्येक लोकांमध्यें त्या त्या लोकाला 
योग्य असे नाना प्रकारचे अन्नादि विषय व नाना तर्‍हेची अनंत शरीरे, याच 
पंचीकृत भूतांपासून उतपन्न होतात. त्या शरीरांवर अभिमान ठेवणाऱ्या चेतन्याळा. 
वैश्वानर व विश्व असं ह्मणतात. स्थूळ समि देहांत असणारा हिरण्यगर्भ वैंधा- 
नर होतो व स्थूळ ग्यष्टि शरीरांत राहणारे तैजस विश्व होतात. देव, मनुष्य, 
तियंगादि हे त्या विश्वाचेचं अवांतर भेद आहेत. ) २८.-विश्व या संज्ञेला प्राप्त 
झालेल्या जीवांना तत्त्वज्ञान नसल्यामुळें संसारांत कसें पडावें लागतें, तें दृष्टान्त 
देऊन ह्या व पुढच्या शकांत सांगतात-- * २ 
ते पराग्दर्शिन! प्रत्यक्तस््वोधविवजिताः | 

डे कुवेते कमे भोगाय कमे कर्तु च भु्ञते ॥ २९ 

` अन्वयाथ--[ ते पराग्दर्शिनः सन्ति--] ते सर्येहि विश्व बहिरे असतात 
हा० केवळ शब्दादि बाह्य विषयांचाच अनुभव घेतात. [ अतः प्रत्यकृतत्त्वबोध- 
विवर्जिताः च भव॑न्ति-] त्यामुळें ते आत्मतत्त्वज्ञानरहित असतात. [ भोगाय कर्म 
कुवते कमे कतु च अंजते-] ते सुखादि भोगांकरितां कमे करितात व पुनः कमै 


नाहींत. म्हणूनच ते मनुष्यादि शरीरांचा आश्रय करून सुखदिकांचा अनुभव 


घेण्यासाठी त्या त्या शरीराळा उचित अशीं कमें करितात आणि पुनः कर्मे कर- 
` ण्यासाठी देवादि शरीरांनीं त्यांची त्यांचीं फलं भोगतात. कारण फळाचा अनुभवं 


ने घेतल्यास तसल्या फलाविषयींची इच्छा होणेच शक्य नसल्यामुळें त्या देवादि 

शरीरानी फळ भोगून त्याविषयीची पुनः इच्छा झाली असतां पुनः कमे तगाई [ 
नयां कीटा इवावतीदाबतीन्तरमाशु ते। ` 

जन्तो जन्मनो जन्म रमन्ते नेव. निईतिम्‌ ॥ ३० 
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<: अन्वयाथ--[ नद्या आवतोत्‌ आवंतोन्तर आशु भजन्तः कीटाः इव-] नदीत 
एका आवतौतून दुसऱ्या आचतोत याप्रमाणे वेगाने गमन करणाऱ्या कीरांम्रमाणे 
[ जन्मनः जन्म ब्रजन्तः ते. निवृतिं नेव लमन्ते-] एका जन्मांतून दुसर्‍या 
जन्मांत जाणारे ते सुखाछ कधींच प्राप्त होत नाहींत, ( नदीच्या मवाहा- 
मध्ये पडळेरे कीट एखाद्या मोठ्या भोवऱ्यांत सांपडून दीधेकार 'जसे गरगर 
फिरत रहांतात व त्यामुळें त्यांना सुख होत नाहीं त्याप्रमाणें कमोसार्ठ भोग व. 
भोगासाठीं की करणारे ते जीव जन्मचे जम्म संसारानुभव घेत रहातात. म्ह० 
जन्म-मरणपरंपरेंत पडतात. त्यांना सुख कधींच होत नाहीं.) २०--झ्यापरमाणे 
संसाराची प्राप्ति कशी होते ते सांगून त्याच्या निवृत्तीचा उपाय सांगण्याकारता 
अगोदर इष्टान्त सांगतात-- | | 
सत्कमेपरिपाकात्ते करुणानिधिनोदताः । 
प्राप्य तीरतरुच्छायां विश्राम्यन्ति यथासुखम्‌ ॥ ३१ | 
अन्वयाथ--[ यथा सत्कमैपरिपाकात्‌ करुणानिधिना उद्भृताः ते-] ज्या- 
प्रमाणें त्या किड्यांच्या पूर्वेपुण्याचा क कोणा एखाद्या करुणा- 
निषि पुरुषाकडून नदीतून वर काढे गेलेडे ते [ तीरतरुच्छायां आप्य यथा. 
सुखं विशराम्यन्ति-] तीरावरील वृक्षाच्या छयेस प्राप्त होऊन मोठ्या आनंदाने 
विश्रान्ति घेतात; आग बेल | 
| उपदेशमवाप्येवमाचायात्तलदार्शिनः। | 
पञ्चकोशविवेकेन रमन्ते निबवेतिं पराम्‌ ॥ २२ = 
अन्वयाथ--[ एवं तत्त्वदार्शनः आचार्यात्‌ उपदेशं अवाप्य_] त्याचप्रमाणे 
आत्मानुभवी आचायापासून उपदेश संपादन करून [ पंचकोशविवेकेन-। पांच 
कोशांचा विवेक केल्याने [परां निवृतिं रमन्ते-] जीव अ्रष्ठ सुखास मा होतात. 
( नदींतीळ भौंवस्यांत गरगर फिरणारे ते कीट पूर्वोपार्जत पुण्यकमे फलोन्सुख 
झाल्यामुळे एखाद्या कृपाळु पुरुषाच्या छपेचा विषय होतात व त्या ' कुपाळु पुरु- . 
पाने ज्यांना नदीप्रवाहांतून बाहेर काढलं आहे असे ते तीरावरील वृक्षाच्या छा- 
अंत सुखाने विश्रांति घेतात. याच न्यायानं पूरवोपा्ित पुण्यकमोचा परिपाक 
झाल्यामुळेच तत्त्वदर्शी म्ह० म्रत्यगभिच-पर्रहसाक्षाकारवान्‌ गुरूपातून उपदेश 
घेऊन म्ह० तस्वमस्यादि वाकयाथैज्ञानाचें साधन असे जं श्रवण -शो. ५३- 


क 
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तें संपादन करून अन्नादिपांच.कोचांच्या विवेचनाने मोक्षसुखाला प्राप्त होतात.) 
३१-२२.-अन्नादि पांच कोश कोणते ते सांगतात | क्‍ 
` अन्नं ग्राणों मनो बुद्धिरानन्दश्रेति पश्च ते | 
` कोशास्तेराबृतः स्वात्मा विस्मृत्या संसृतिं त्रजेत्‌॥ ३३ 
` अन्वयाथ--[ अन्नं प्राणः मनः बुद्धिः आनन्दः च इति ते .पंचकोशाः 
सन्ति-] अन्नमय, प्राणमय, मनोमय, विज्ञानमय व. आनन्दमय असे ते पांच 
` कोश आहेत. [तैः आदृतः स्वात्मा विस्मृत्या संसृति त्रजेत-] त्या कोशांनीं आ- 
च्छादित झाळेछा स्वात्मा स्वतःच्या स्वरूपाचे विस्मरण पडल्यामुळें संसारांत 
पडतो. ( अन्नमय, प्राणमय इत्यादि हे पांच कोश आहेत. यांना “ कोश ? हैं 
नांव प्राप्त होण्याचं कारण या छोकाच्या उत्तराधीत सांगितरें आहे. त्या 
कोशांनी आच्छादित झालेला स्वरूपभूत आत्मा स्व-स्वरूपाच्या विस्मरणानें 
-अन्मादिग्रापिरूप संसारास प्राप्त होतो. ज्याप्रमाणें एका जातीचा कोळी आप- 
त्याभोवती जाळे विणून त्यांत अडकून क्लेश भोगतो म्ह० त्याचा तो कोश 
त्याच्या कशाला जसा कारण होतो त्याप्रमाणें अन्नादिकहि आत्याच्या अद्वैत-आनं- 
: दादिकांना आच्छादित करून त्यच्या कशाला कारण होतात, म्हणून त्यांना : 
कोश ” म्हटळें आहे. ) ३३.-यापुढील अडीच 'छोकांत त्या कोशाचे स्वरूप 
क्रमाने सांगतात-- | | हक ९3 
स्यात्पश्चीकृतभूतोत्यो देहः स्थूलोऽन्नसज्ञकः । 
ग तु राजसः प्राण प्राणः कमेन्द्रियिः सह ॥ ३४ 
अन्वया पंचीकृतभृतेत्य: स्थूलः देहः अन्नसंज्ञकः स्यात्‌-] पंची- 
इत भूतांपासून उत्पन्न झालेल्या स्थूळ देहाला ¦ अन्नमय कोश? असें नांव 
आहे. [ लिंगे तु त्रयः सह राजतैः भाः माणः सयात्‌] ब सूक्ष्म शरी- 
रांतील कर्मोन्टरेयांसह राजस प्राणानीं प्राणमय कोश होतो.. ( पंचीकृत भूतां-' 
यून “हा. २७-उतन्न झालेला स्थूळ देह हाच अन्नमय कोश आहे. . ठिंग- 
दारीरांतील रजोगुणकायेभूत प्राणापानादि पांच वायु व वाक्‌, हस्त, पाद, 
लादि पाच छो प ब बार, इस, प, 
इदि पांच केंद्रिय अशा दहा पदा्थीचा प्राणमय कोश होतो. यालाच 
क्रियाशक्ति असे म्हंणतात. ) ३४... ' `` FT 





_ CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


तत्त्वविवेक: | २१ 


सात्तिकेधीन्द्रियेः साकं विमशात्मा मनोमयः । 
तैरेव साकं विज्ञानमयो धीनिंश्रयात्मिका ॥ ३५ 
अन्वयाथ--[ विमशोत्मा सात्त्विकैः थींद्वियैः साकं मनोमयः . स्यात्‌] 

संशयात्मक मन. सात्त्विक ज्ञानेद्रियांसह मनोमय कोश.. होते, [ निश्चयासिका 
'धीः तेः एव साकं विज्ञानमयः भवति-] व निश्चयात्मक बुद्धि त्याच .ज्ञानेद्रि- 
यांसह विज्ञानमय कोश होते. ( संशय,त्मक मन पंचमूतांच्या सत्त्वगुणांचे काये 
आहे, असं वर सांगितळें आहे. ते संशयात्मक मन आकाशादि प्रत्येक भूताच्या 
सत्त्वगुणापासून झालेल्या ज्ञानंद्रियांसह मनोमय कोश होति. त्याच भूतांच्या सत्तां- 
शांपासून झालेली निश्चयात्मक बुद्धि त्याच ज्ञानेंद्रियांसह. विज्ञानमय कोश होते. 
विज्ञानमय कोश हाच जीव होय. ) ३५. | | 

कारणे सत्तमानम्द्मयो मोदादिवृत्तिमिः । वित 

तत्तत्कोशैस्तु तादात्म्यादात्मा तत्तन्मयो भवेत्‌ ॥ २६ | 

अन्वयाथ--[ कारणे यत्‌ सत्त्वं अस्ति तत्‌ मोदादिवृत्तामिः आनंदमय: 

स्यात्‌-] कारण शरीरांत जे सत्त्व असतं त्याचा मोदादिवृत्तीसह आनंदमय 
कोश होतो. [ आत्मा तु तत्तत्कोशेः सह तादारम्यात्‌ तत्तन्मयः भवेत्‌-] आत्मा 
त्या त्या स्थूलादि कोशांशीं तद्रूप झाल्यामुळे तत्तन्मय होतो. (कारणशरीरभूत 
अविद्येत जे मलिन सत्त्व आहे ते प्रिय, मोद व प्रमोद या सुखविशेषाँसह 
आनंदमय कोश होते. इष्ट वस्तूचें दर्शन झालं असतां जे सुख होते त्याला प्रिय, 
तिचा लाभ झाला असतां जे सुख हाते त्याला मोद व त्या वस्तूचा भोग घेतला 
असतां जं सुख होते त्याला प्रमोद म्हणतात. “उपनिषदांत-त्त. भा. २. १ प्रः ९९ 
-आस्यालाच अन्नमयादि हरले आहे व येथें तुझी स्थूरशर्रारांदिकांनाच अन्नमयादि 
ह्मणतां, याची संगति कशी लावावयाची ? या शंकेचे समाधान उत्तराधीनें सांगतात- 
प्रत्यगात्मा त्या त्या कोशाशीं तादात्म्य पावून म्ह० “तो तो कोशच मी” असा 
अभिमान घरून तत्तत्कोशमय होतो. व्यवहारकालीं अन्नमयादि कोशांना प्राधान्य 
असल्यामुळें तो अन्नमयादिशन्दांचा विषय होतो. ` तत्तत्कोशैस्तु” येथील 
“तु? शब्द “आत्मा कोशांहन अगदीं विलक्षण आहे? हें सुचवितो. ) २६.-“तर 
मग अशा आल्याचे ब्रह्मत्व कसें [सिद्ध होते? असा कोणी प्रश्न करतील, ह- 
` गून “आत्म्याचे या पंचकोशांपासून विवेचन केळं असतां, तो बह्म होतो;' अस | 
आतां सांगतात 
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२२ सुंबोध पंचदशी. 
`. अन्वयव्यतिरेकाभ्यां पश्चकोशाविवेकतः । 
_ ' स्वात्मानं तत उदघृत्य परं ब्रह्म प्रपद्यते | २७ 
` अन्वयार्थ अन्वंय-व्यातिरेकाम्या पञ्चकोशाविवेकतंः-] अन्वय व व्यति- 
. रेक यांच्या योगाने पांचहिं कोशांचे एथक्करण करून [ स्वात्मानं ततः उद्धृत्य 
परंब्रह्म प्रपद्यते-] प्रत्यगाल्याला त्या कोशांहून वुद्धिद्वारा निश्चियपूवक प्रथक्‌ 
जाणले अंसंताँ साधक परब्रहाला प्रास होतो. (अन्वय व व्यतिरेकं म्हणजे काय हैं 
यापुढेंच उदांहरंणें देऊन सांगितल आहे. त्या अंन्वय-व्यतिरेकांनी अन्नमयादि 
पंचकोशांच प्रत्यगात्यापासून प्रथक्करण करणं किंवा “ पंचकोशाविवेकतः ? 
म्ह अन्नमयांदि पंचकोशांपांतून आत्म्याचं प्रंथकरण करण,या उपायाने प्रत्यगा- 
ल्याला त्या पंचकोशांपासून उद्धृत करून म्ह० बुद्धीने त्याला एथक्‌ जाणून 
-त्याच्यां चिदानंदस्वरूपाचा निश्चय करून पुरुष परब्रह्मारा प्राप्त होतो. तो 
ब्रह्मच होतो.) २७:-आतां पूवनिर्दिष्ट अन्वय-च्यतिरेकेच दाखवितात-- | 
अभाने स्थूलदहस्य स्वमे यङ्कातमात्मनः। | 
' _ _  _ सोन्वयो व्यतिरेकस्तद्धानेऽन्यानवमासनस्‌ ॥ ३८ 
.. अन्वयाथ्‌--[सवभे स्थूंल्देहस्य अमाने आत्मनः यत्‌ मानं सः अन्वयः-] 
स्वमदत. स्थूळदेहाचे -भान. नसतांना. आत्म्याचे जे भान असतें तो अन्वयः 
[तद्भाने . यत्‌, अन्यानवमासंनं. सः व्यारिरकेः-] व आत्म्याचे भान असून 
स्थूळ देहाचे जभान नसते न व्यतिरेक होय. ( ह देह म्हणजे अन्नमय 
कोरा होय. प्राणी निद्रित होऊन जेव्हां स्वप्न पहात असतो तेव्हां त्याला स्थूळ देहाचं 
स्मरण जरी ह नसे तरी साक्षी आत्म्याचे भान असतें. कारण जागृतीप्रमाणेच 
त्याला स्वमांतदि विषयांची प्रतीति येत असते. हा ज्ञानरूप आत्मा जर नसता 
तर स्वमार्ताळ विषय ह कसे भासले असते? अथोत्‌ स्थूळ देहाचे विस्मरण जरी झालें 
तरी झाल्याची ग्रतीति असण हा आल्याचा अन्वय व त्याच अवर्खेत आत्म्याचे 
स्मरण असूनाहे स्थूर देहाचे विस्मरण होणें हा त्या स्थूळ देहाचा व्यातरेक 
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होय: वेदान्त शाखांत अन्वय व व्यतिरेक म्हणजे अनुवृत्ति-पूवो वस्थेप्रमारणेच 
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उत्तरावस्थेत असंणे-च व्यावृति-पूरवावस्थेपरमाणे उत्तरावस्थेत नसणे-होय.)३८ 
-द्यममाणें न स्थूलदेह आत्मा नव्हे असे सिद्ध करणारे. अन्वय-व्यतिरेक दाखवून 
आतां रिंगदेह आत्मा नन्हे,असं ज्ञान करून देणारे अन्वय-व्यतिरेक दाखबितात--- _ 
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. तत्त्वविवेकः. २३. 


. लिज्ञाभाने सुघुष्तो स्यादात्मनो भानमन्वयः । 
व्यतिरेकस्तु तह्भाने रिङ्गस्याभानञ्चच्यते ॥ २९ 

अन्वयार्थ- सुषुपौ रिंगाभाने आसनः मानं अन्वयः स्यात्‌] सुषुतिनामक 
तिसऱ्या अवस्थेंत सूक्ष्म शरीराचे मान नसून आत्म्याचें.भान असणे,हा अन्वय होय. 
[तद्भाने तु ठिंगस्य अभानं व्यतिरेकः उच्यते-] व आत्मभान असतांना सूक्ष्म 
शरीराचें भान नसणे याला व्यतिरेक म्हणतात. ( प्राण्याला. गाढ निद्रां जागली 
असतां सूक्ष्म देहाचे जरी विस्मरण होत असलें; तरी आत्म्याचे भान. त्या. 
अवस्थेतहि असतेच. कारण तेथें आत्मस्फुरण जर नसत. .तर जागृत -झास्या-- 
वर “मी एवढावेळ खस्थ निजलों-होतों, मला कांहीएक समजलें नाही! असे स्मरण. 
झालें नसंत.-छोक %-.छिंगशरीर म्हणजे सूक्ष्मशरीर असं पूर्वी ग्रंथकारांनीच | 
सांगितऊँ आहे. भानशब्दाचा स्फुरण, प्रत्यय असा अथे करावा. अथीत्‌ सुषु- 
प्त्यवस्थत सूक्ष्म देहाची प्रतीति येत नसली तरी त्या अवस्थेचा साक्षी,या रूपाने 
आत्म्याचे स्फुरण होणें हाच त्याचा . अन्वय . आहे व आत्म्याचे स्फुरण होत 
असतांना सूक्ष्म शरीराचे स्मरण न होणें, हाच सूक्ष्मदेहाचा व्यतिरेक आहे.)२९. | 

"अहो पण पंचकोशांच्या विवेचनास आरंभ करून मध्येंच छिंगदेहाचं विवेचन. 
करणें हैं प्रकृत प्रकरणाशी विसंगत नाहीं का? अशी कोणी आशंका घेइल हणून. 
 प्राणमयादि तीन कोशांचा सूक्ष्म शरीरांतच अंतभाव होतो, त्यामुळे-प्रकृता- 
संगति म्ह० प्रस्तुत प्रकरणाशी बिसंगति, हा दोषं येत नाहीं,” असे सांगतात-- 
` तद्विेकाद्िविक्ताः स्युः कोशाः प्राणमनोधियः।  - 
` ` ते. हि तत्र गुणावस्थामेदमात्रात्पृथक्‌ कृताः। ४० . . | 
अन्वयाथै--[ तद्विवकात्‌ प्रणामनोधियः कोशाः विविक्ताः स्युः] ठिंग- 
शरीराच्या विवेचनाने प्राणमय, मनोमय व विज्ञांनमय या नांवांचे तीन कोश 
आल्याहन एथक होतात. [हि ते तत्र गुणावस्थाभेदमात्रात्‌ पथक्‌ इताः] 
कारण ते कोश त्या एकाच शरीरांत केवल गुणांच्या अवस्थामेदामुळें एथकू 
` मानळे आहेत. ( हंग शर्रीर आल्म्याहून एथक्‌. आहें, असे . विवेचन 
केले असतां प्राण, मन व विज्ञान या नांवाचे तीन . कोश प्रथक्‌ केले आहेत, 
असे होते. कारण ते प्राणमयादि कोश लिंग शरीरांत सत्त्व व रज या दोन 
गुणांच्या .अवस्थामेदामुळें एथक्‌ झारले . आहेत. .सूद्ष्म शरीरांत सखन व रज़ 
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३३ | सुबोध पंचदशी. 


गुण-प्रधानभावाने अवस्थित झाल्यामुळेच त्यांचा 'एथक्‌ प्रथक्‌ निर्देश केळेला 
` आहे.) ४०.-आतां या छोकाँत 'आनंदमय कोश! या: नांवानें वेदान्तांत प्रसिद्ध 
असलेलं जे कारण शरीर त्याच्याःविवेचनाचा उपाय सांगतात--- . ' 
.. सुपुप्त्यभाने.भानं तु समाधावात्मनो5्म्वय! | 
. व्यतिरेकस्त्वात्मभाने सुपुप्त्यनवभासनम्‌ ॥ ४१ ` ` 
` अन्वयाथे--[ समाधौ सुषुप्त्यमाने आत्मनः 'तु यत्‌ भानं सः अन्वयः--] 
तसेच .समाधीमर्ग्य सुषुप्तीचे मान नसतांना आल्ययाचेंच जें भान. असतं' तो 
त्याचा अन्वय' [ आसमाने सुषुप्त्यनवभासनं तु व्यतिरेकः स्यात्‌-] व आत्म्याचे 
भान असतांना सुषुप्तीच भान नसणे हाच व्यतिरेक होय. ( समाधीचे संपूर्ण 
लक्षण पुढे-छो. ५५-सांगितले आहे. त्या संमाधीमध्ये कारण-शरीररूप अज्ञा- 
नाची प्रतीति न येतां केवळ आंत्म्याचीच प्रतीति येणे, हा त्याचा अन्वय आहे. 
तसंच, आत्म्याचे भान असतांना गाढ अज्ञानाचे भानं नंसणें, हाच त्या अज्ञा- 
नाचा व्यतिरेक आहे. याविषयी तार्किकांच्या समजुतीकरितां असें अनुमान करावै-- 
` सर्वान्तयोमी आत्मा अन्नमयादि कोशांहूंन प्रथक्‌ आहे. कारण अन्नमयादि कोश 
जरी' परस्पर व्यावृत्त होतात तरी हां स्वतः व्यावृत्त होत नांही. याला उदा- 
हरण-युप्पमारुतील सूत्राचे अथवा गाईच्या निरानिराळ्या व्यक्तींतीछ गोत्वांचे 
आहे. माळेतीळ पुष्पे परसपर भिन्न असतात, पण सून्र-दोरा सर्वानुगत असतो. 
अथवा लाळ गाय, पांढरी गाय, मुंडरी गाय इत्यादि गाई जरी परस्पर भिन्न अंस- 
. तात, तरी त्यांमर्ध्ये 'गोत्व-गायपणा स्त्र अनुगत असतो. त्याचप्रमाणें अन्न- 
मय काश प्राणमयाहून प्रथक्‌, प्राणमय मनोमयाहून एथक इत्यादि हे कोश जरी 
भिन्न आहेत प तरी सवं कोशांना प्रेरित. करणारा सवोन्तयोमी आत्मा ,सब्रीतहि 
| गि म्हणजे माळेत जशी पुष्पे, तसे आर्म्यामध्ये हे. सै. कोश. जणुं काय 
J द अर्थात्‌ आत्मा या सवाहन प्रथक्‌ व सर्वामध्यं, एक आहे, 
असं . र झार. पूर्वीचे सवे मनोविकल्प . लीन. झाले. असतां - मनांत 
उनः जानत अन्य संकल्प उठत नाहींत तोपर्यत निर्विकल्प चैतन्य स्पष्ट 
द 
i 2 कह यादि वि हित स्पष्ट चैतन्याचा - सतत 
सत. त्या. अवस्थेला . समाधि -असँ'म्हणतातः)` ४ १,-(अन्वय- 
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व्यतिरेकद्वारा पांच कोशांहन अगदीं पथक रूपानं सिद्ध झालेल्या आत्याला 
ब्रह्मप्राप्ति होते ! अस-छा. ३७-सांगितरूं. आतां त्याचंच प्रतिपादन करणाऱ्या 
: अंगुष्ठमात्रः पुरुषोऽन्तरास्मा....तं विद्याच्छुक्रममृते०-क्राठ. भा. ६. ` १७. 
पु. १५९-या श्रुतीचा अनुवाद करितात -  . : 

यथा झुञ्जादिषीकेरमात्मा युक्त्या समुंदश्वत! । 

शरीरत्रितयाद्धीरेः परं ब्रह्मच जायते ॥ ४२ 

अन्वयार्थ यथा मुञ्जात्‌ इषीका-] ज्याप्रमाणें “सुंजा-'नांवाच्या तृणां- 

तून कोमळ काडी मोठया युक्तीने बाहेर काढतात [ एवं धीरैः युत्या शरीर- 
त्रितयात्‌ समुद्धृतः आत्मा परं ब्रह्म एव जायते-] त्याप्रमाणे अधिकारी 
पुरुषांकडून मोठ्या युक्तीने तीन शरीरांपासूनं पृथक्‌ केलेला आत्मा परब्रह्मच 
होतो. ( 'मुंजा' या नांवाचे एक कोवळे गवत आहे. त्यांत एक फार सुदु व 
. बारिक काडी असते. तिला ल्हान लहान सुळे करमणुकीकरितां बाहेर काढितात. 
पण ही काडी वरीर अनेक वेष्टनांतून काढणे फार कठिण असतें. कारण, जरा 
अधिक धक्का लागल्यास ती तत्काल तुटून जाते. यास्तव मुलांना . तिला सोड- 
बितांना मोठी काळजी . बाळगावी लागते. पण इतके . असूनहि -सुळें मोठ्या 
सावधगिरीने तिच्या वरील एकेक वेष्टन हळुहळू काढून शेवटीं तिला: जशी 
बाहेर काढितात, त्याप्रमाणें अन्वय-व्यतिरेकरूप युक्तीने स्थूळ, सूक्ष्म व कारण 
या तीन शरीरातून आरम्याला, ब्रह्मचये, ध्यान, श्रवण इत्यादि साधनांच्या अनु- 
नाने पूणे अधिकारी झालेल्या मुमुक्षूनीं, एथक्‌ केले असतां त्यांचा तो आत्माच 
पर ब्रह्म होतो. कारण उपाधिरहित आत्मा व ब्रह्म या उभयतांचे छा प चित्‌ ब 
आनंद हैं लक्षण एकच आहे, आणि एक ठक्षणाने युक्त असलेले पदाथ जरी 
अनेक भासले तरी ते वस्तुतः एकच असतात असा व्यावहारिक न्यायहि आहे.. 
तासन निरुपाविक. आत्माच ब्रह्म दोय.) ४२. ~ येथपर्यंतच्या अंथाने फळासह 
समग्र तत्त्वज्ञानाचे निरूपण केल्यामुळें या पुढील अंथाची आतां कांही आवश्य- 
कता नाही! असे.कोणी म्हणेळ म्हणून गताथाचा अनुवाद करून पुढीर अथाच 
ताये सांगतात-- | | | 

परापरात्मनोरेवं युक्त्या संभावितकता । 


. त्रमस्यादिवाक्यैः सा भागत्यागेन लक्ष्यते ॥ ४३.. 
सु, प्‌, ४ | 
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अन्वया्थ--[ एवं परापरात्मनोः एकता युक्त्या संभाविता-] ह्याप्रमाणे पर 
व:अपर आत्यांचे ऐक्य युक्तिद्वाराहि संभवतं,असे दाखविलें. [सा तत्त्वमस्यादि- 
वाक्यैः भागत्यागेन लक्ष्यते-] व तेंच आतां ' तत्त्वमासे म्ह० तें तू आहेस! 
इत्यादि वाक्यांनी जहदजहलकषणावृत्तीने सांगितलें जाते. ( वर सांगितलेल्या 
प्रकारे महावाक्यांतील “ तत्‌-!पदाचा अथे परमात्मा व ' त्व-पदाचा अथे 
जीवात्मा यांचे 'एकत्व” लक्षणसाम्यादि उपायाने कसें संभवनीय आहे तें सांगितले. 
आतां तीच एकता तत्त्वमस्यादि वाक्यांनीं विरुद्धांशांच्या परित्यागाने ठक्षणावृत्तीने 
स्पष्ट सांगितली जाते. )४३.-वाक्याचें अथेज्ञान होण्यास त्यांतील पदांचे 
अथेज्ञान झालें पाहिजे. कारण वाक्यातील पदांचा निश्चित अथे माहीत नसेल 
तर निश्चित वाक्याथहि समजणार नाहीं. यास्तव प्रथमतः ' तत्त्वमसि ! या 
महावाक्यांतील “तत्‌-'पदाचा वाच्य अथे सांगतात-- 
जगतो यदुपादानं मायामादाय तामसीम्‌ । 
निमित्तं शुद्धसत्तां तामुच्यते ब्रह्म ताद्विरा ॥ ४४ 
अन्वयाथे-यत्‌ बह्म तामसी मायां आदाय जगतः उपादानं भवति-] जे 
र्म तमःप्रधान राजा स्वतःची उपाधि करून जगाचे उपादान कारण होते 
[च तां शुद्धसत्त्वां आदाय निमित्त भवति-] व शुद्धसत्त्वप्रधान प्रकृतीला स्वतःची 
य नतचा आपल्या उपाधित्वाने स्वीकार करून सवे 
नि रण हाते व अध्यासाच अधिष्ठान अदी 


जी शुद्ध सत्तप्रभान माया तिचा आपल्या उपाधित्वाने स्वीकार करून 


॒ Np दिकांचें 
निमित्त कारण होतें. उपादानादिकांचें ज्ञान असलेला जो कर्ता त्यालाच 


'चिमित्त म्ह णं - 
मि कारण महणतात. याप्रमाणे शुद्धसरवप्रधान व तमःप्रधान मायेच्या 


# 


द्वारा जगाचे निमित्त ब उपादान होणारे जे ब्रह्म तें 'तत्त्मसिः या महावाक्यां- 
तील *तत्‌- पदानं सांगितळे जाते. म्ह० तो “तत्‌”पदाचा वाच्या आहे. ) 
४४.-आतां ' वंपदाचा वाच्यार्थ सांगतात-- 

यदा मलिनस्ां तां कामकमोदिदृषिताम । 

आदत्ते तत्पर बह्म त्वंपदेन तदोच्यते ॥ ४५ 
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` अन्वयारथै--[तदेव ब्रह्म यदा तां कामकमोदिदूषितां मलिनसत्त्वां आदत्ते-] 
तेंच ब्रह्म ज्या अवस्थेत काम व कर्मे यांनीं दूषित झालेल्या त्या मलिनसत्त्व- 
प्रधान प्रकृतीला आपली उपाधि करिते, [ तदा 'त्वं“पदेन उच्यते-] तेव्हां त्याचा 
“य या पदाने निर्देश केला जातो. (ज्या अवस्थेत रज व तम यांच्या मिश्रणाने 
किंचित्‌ मलिन झालेळें सत्त्व जिच्यामध्ये प्रधान आहे ब्‌ त्यामुळेच जी काम-कमो- 
दिकांनीं दूषित झाली आहे अशा “अविद्या- संज्क मायेला ते ब्रह _उपाधित्वाने 
स्वीकारते तेव्हां ते ' ले पदाचा वाच्यार्थ होते.) ४५.ऱद्यापमाणे दोन श्छाकांनीं 
` तत्‌ ? व ' त्वं? यांचे वाच्याथे सांगून आतां या शकांत ` तत्त्वमसि ? या 
वाक्याचा अथे सांगतात-- | का 

त्रितयीमपि तां युक्त्वा परस्पराविरोधिनोम | 

अखण्डं सचिदानन्दं महावाक्येन क्ष्यते | ४६ ` 

अन्वयाे--[ त्रितयीं अपि परस्परविरोधिनीं तां सुकत्वा-] तिन्ही परका 
रच्या परस्पर विरुद्ध अशा त्या प्रकृतीला टाकून [ अखंड सच्चिदानंद महावा- 
क्येन टक्ष्यते-] भेद्रहित व सचिदानंद्रूप ब्रह्म महावाक्यान बोधित होते. 
( तमःप्रधान प्रकृति, शुद्धसत्त्वभधान प्रकृति व्‌ मलिन सत्त्वप्रधान .प्रकृति अस | 
प्रकृतीचे एकंदर तीन प्रकार पूर्वी सांगितलेंच आहेत. ती त्रिविध माया परस्पर 
विरोधी आहे. यास्तव “तत्‌? व “सं? या पदार्थातील त्या मायेच्या अशांचा त्याग 
केला असतां, त्यांतील अविरुद्ध चैतन्य मात्र अवशिष्ट रहात. पदांतीळ विरु 
अंश टाकून अविरुद्ध अशाचा बोध करणाऱ्या या वृत्तीलाच 'जहदजहलक्षणा' अस 
म्हणतात. या लक्षणेने “ तत्वमसि? या वाक्याचा अखंड, एकरस व सचिदा- 
नंदरूप ब्रह्म असा अथे होतो. ) ४६.- पण असा लक्षणने वाक्याथे कंरण्यास 
कांहीं प्रमाण आहे का?' उत्तर-- 
` सोऽ्यमित्यादिवाक्येषु विरोधात्तदिदन्तयोः । 

त्यागेन भागयोरेक आश्रयो लक्ष्यते यथा ॥ ४७ 

मायाविद्ये विहायैवञ्ुपाधी परजीवयोः | 

अखण्डं साचिदानन्द परं ब्रह्म ठक्ष्यत | ४८ | 

अन्वयार्थ-[ “ सः अयं! ड इत्यादिवाक्येषु तदिदंतयोः विरोधात्‌] ' तो 

हा. देवदत्त' इत्यादि वाक्यांत 'तो' हा तदंश व 'हा' हा इदमेशा, यांचा विरोध 
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असल्ग्रामुळे [ भागयोः त्यागेन एकः आश्रयः यथा लक्ष्यते-] ह्या दोन्ही पदां- 
तीळ विरुद्ध भाग टाकिल्यान त्यांचा आश्रय जो देवदत्त त्याचा जसा लक्षणा- 
वृत्तीनं बोध होतो, [ एवं परजावयोः उपाधी मायाविद्ये विहाय-] त्याचप्रमाणे 
श्वर व जीव यांच्या मायरा व अविद्या या उप्राधीना टाकिछें अप्ततां [ अखंड 
सचिदानंद परं च यत्‌ ब्रह्म तदेव लक्ष्यते-] भेदराहित, सच्चिदानंद व श्रेष्ठ असें 
जे ब्रह्म त्याचाच लक्षणेनं बोध. होतो. ( शब्दांच्या प्रसिद्ध अथोनं वाक्याचा 
योग्य अथ होत नसल्यास त्याचा ळंक्षणेने अथे करावा . लागतो. जहल्लक्षणा, 
अजहल्लक्षणा व जहदजह॒ल्क्षणा अशी तीन प्रकारची लक्षणा आहे. त्यांतील 'तो 
हा देवदत्त? किवा "तं तूं आहेस'या वाक्यांत पहिल्या दोन लक्षणा संभवत नाहीत. 
तिसरी जढृदजहलक्षणा मात्र संभवते. पूर्वी कार्शीमध्ये ज्या देवदत्ताला मीं पा- 
हिले होते “ तोच हा? येथे माझ्या समोर असलेला 'देवदत्त” आहे. या वाक्यांत 
ता या शब्दांतील अन्य काळ, अन्यं देश, व परोक्षत्व यांचा 'हा? या शब्दांतील 
प्रस्तुत काळ, प्रस्तुत देश व अपरोक्षत्व यांशी विरोध आहे. पण त्यांचा “तो? 
व 'हा' यांनीं द्योतेत होणारा जो ' देवदत्त-'नांवाचा पुरुष त्याच्याशी विरोध 
नाही. म्हणून Ee अंश टाकून अविरुद्ध अंश जो 'देवदत्त' त्याचा हैं 
आ जसा बामे शर तसच 'तत्‌-पदांतीळ तमःप्रधान व झुद्धसत्त्वप्रधान माया 
आणि 'लं-पदांतील मलिनसत्त्वप्रधान माया यांचा परस्पर विरोध असल्यामुळे, 
"गाचा त्याग कला असतां तत्‌ व 'लव' यांतील शुद्ध चैतन्य रहाते व हे 
महावाक्य त्यांचाच बोध करिते. ) ४७-४८.-पण महावाक्याचे लक्ष्य ज ब्रह्म ते 
सविकल्प आहे की निर्विकल्प? सविकल्प आहे असें म्हटले तरी दोष येतो व 
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होय. तशा सविकल्पं वस्तूला जर लक्ष्यल .असेळ म्ह० तसली वस्तु जर 
महावाक्यानें जाणली जात असेळ तर त्या लक्ष्याला मिथ्यात्व प्राप्त हाइंठ आणि 
निर्विकल्प म्ह० नाम-जात्यादिकांनीं रहित असलेल्या वस्तूचे लक्ष्यत्व व्यवहारांत 
- कोठें दिसत नाहीं व संभवतहि नाहीं. ` कारण लक्ष्यत्वध्मोने युक्त रह असलेल्या 
पदाथीला निर्विकल्प म्हणू लागल्यास त्यांवर व्याघात हा दोष येतो. कारण 
'लक्ष्यत्व' हाच एक विकल्प आहे, तेव्हां त्यानं युक्त असलेला पदाथ विकल्प 
रहित कसा असु शकेल ! हा सवे छोक पूवेपक्षपर आहे.) ४९--द्ाप्रमाण पूव- 
पक्ष झाला असतां “तुझी कांहींतरी भलताच प्रश्न कर्रात आहां हा तुमचा प्रश्नच 
गोग्य नव्हे,' हें दाखविण्याकरितां “जशास ते,” या न्यायाने पूरवेपक्षापमाणेच वि- 
कल्प करून सिद्धान्ती त्यावर दोष देतात-- ढ 
विकल्पो निर्विकल्पस्य सविकल्पस्य वा भवत्‌ । 
आद्ये व्याह्दतिरन्यत्रानवस्थात्माश्रयादयः। ॥ ५० 

अन्वयाथे--[ यः तत्कृतः विकल्पः सः निर्विकस्पस्य सविकल्पस्य वा 
भवेत्‌ -] हा जो तूं विकल्प केलास तो नि्विकल्पाचा आहे, की सविकल्पाचा; 
(हैं प्रथम) सांग. [ आधे व्याहतिः-] ' निर्विकल्पांचा ' अस जर म्हणशीर 
तर व्याघात हा दोष येतो. [ अन्यत्र अनवस्थातमाश्रयादय:-] बरं सवि- 
कल्पाचा विकल्प! म्हणशील तर अनवस्था, आत्माश्रय . इत्यादि दोष येतात. 
( 'महावाक्यानें अखंड ब्रह्म लक्षित होतं, अत तुम्ही म्हणतां खर,' पण त 
लक्षित होणारें ब्रह्म सविकल्प आहे. कीं निर्विकल्प :” अशा प्रकारचा जा तू 
विकल्प केला आहेस. तो विकल्प कोणत्या ब्रह्मविपर्यी आहे £ म्हणजे सविकल्प 
बह्माविषयीं तो विकल्प आहे किंवा निर्विकल्प अह्षाविषयी £ यांच उत्तर तू के 
हि जरी दिलेस तरी दोष येतो, म्हणजे तो तुझा विकल्प उपपन्न होत नाह. 
कारण निर्विकल्प वस्तूविषयाँ असा विकल्प करणेच अयोग्य आहे. अहो जी 
वस्तुच मुळीं निर्विकल्प म्हणजे विकर्पशान्य तिच्या ठायीं विकल्प राहणार 
कसा? व तो राहतो असे म्हटल्यास म्ह० खरोखरच तो तिच्या ठायी राहूं लाग- 
ल्यास ती ब्रस्तुच निर्विकर्प कशाची! सारांश, "निविकरंपाचा विकत्प' असें 
म्हटल्यास “ माझी माता वांझ आहे. ! या म्हणण्यामरमाण ए वद्तो- 
व्याघात ! हा दोष येतो 'वदतोव्याघात' म्हणजे आपल्या भोङण्यानेच आपरया 
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वचनाचा बाध होणें. बरें ' सविकल्प ब्रह्माविषयीं हा विकल्प आहे, ' अस. 
म्हणशील तर त्याच्यावर आत्माश्रय, अन्योन्याश्रय,चक्रिका व अनवस्था हे दोष 
येतात.ते कसे,तंच आतां क्रमाने सांगतो. 'महावाक्येन लक्ष्यत! म्हणजे “अखंड संचि- 
दानन्द ब्रह्म महावाक्यावरून लक्षणावृत्तीनं जाणलें जाते? या मुद्यावर हा वाद आहे. 
` वृति म्हणजे शाब्दबोधास कारण होणारा पद.व पदाथ यांचा संबंध. या 
वृत्तीचे शक्ति व लक्षणा असे दोन भेद आहेत. शक्ति म्हणजे पदाची अथाचे 
ठायीं मुख्य वृत्ति. जसे-घट या पदाची घागर या पदाथीचे ठायी असलेली 
` वृत्ति. लक्षणा म्हणजे शक्यसंबंध- पदाचा मुख्यं-शक्‍्य-वाच्य अथे संभवत 
नसल्यास त्याच्याशीं संबद्ध अशा अर्थाचा बोध लक्षणेने होतो. जसा-गंगे- 
वर गवळ्याचा वाडा.-या वाक्यातील गंगा या पदाचा शक्‍य अथे जो प्रवाह 
त्याच्यावर वाडा असणं अशक्य असल्यामुळे येथें वाच्याथे संभवत नाहीं. त्यामुळे 
' प्रवाहसंबंधी तीरावर “गंगा-'शब्दाची लक्षणा करावी लागते. 

वेद ढक्षणावृत्तीने परमात्म्याचा बोध करितात, अशी प्रतिज्ञा आहे व त्या- 
मुळें “ तो हा देवदत्त ” या वाक्यांतीळ “तो व हा? या पदांतील विरुद्ध अथीचा 
त्याग 'केल्यानंतर त्यांवरून जसा लक्षणावृत्तीने देवदत्ताचा बोध होतो, त्याप्रमाणे 
महावाक्यांवरून रक्षणावृत्तीने अखंड ब्रह्माचा बोध होतो, असा त्या. वाक्याचा 
सारांश आहे. . हा. वेदान्तसिद्धान्ताचा निणेय आहे. पण असं असतां- 
नाहि वादी त्याच्याविषयी विकल्प करीत आहे. विकल्पाचा स्थूळ अथे संशय 
असाः आहे. पणं एकाच गोष्टीविषयी दोन मतें परश्नरूपाने पुढें आणणें, यासहि 
विकल्प असं ह्मणतात. वादीहि एकोणपन्नासाव्या छोकांत अशा प्रकारचा विकल्प 
करूनच सिद्धान्तावर दोष देण्याचा प्रयत्न करीत आहे, असें पाहून .पिद्धांती 
उष्टू-लकुटिकान्यायाने त्याची खोड मोडण्याकरितां या पन्नासाव्या छोकांत त्याच्या 
विकल्पावरच विकल्प करून दोष देत आहेत. उंट मत्त झाला असतां त्याच्या 
पाठीवरील झाकडार्नच त्यास समजवावे लागतें, या व्यावहारिक गोष्टीस अनु- 
' लक्षून हा न्याय प्रवृत्त झारा आहे. असो, आतां ' सविकल्प ब्राचा विकल्प ? 
असें हटल्यास आत्माश्रयादि दोष कसे येतात ते पहा--- 


; _ १ आत्माश्रय-- संबिकल्पाचा विकल्प”? असे वाक्य घेतल्यास-विकल्याने 
युक्त असणारा असा जो परन्रझरूप धर्मी. त्याचा विकल्प, . असा त्याचा. अ 
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होतो. ब्रह्म ज्या विकल्पाने सविकल्प झालें आहे तो विकल्प येथे तृतीयान्त 
आहे; व तूं केळेला जो त्याच्याविषयींचा विकल्प तो प्रथमान्त आहे. पण हे 
जे दोन विकल्प येथें आहेत ते दोन्ही एकच आहेत की ब्रह्माचे ठायीं अस- 
णारा विकल्प निराळा व तूं त्याच्याविषयी केलेला हा विकल्प निराळा ? ते 
विकल्प एकच आहेत, म्हणजे त्यांतीळ एकाची विभाक्ति तृतीया व . दुसऱ्याची 
प्रथमा असा बिमक्तींचा जरी भेद असला तरी विकल्पांमध्यें भेदे नाहीं; असे 
जर म्हणशील तर तो स्वतः एकच असणारा विकल्प, विकल्पाचा. आश्रय असं 
जे सविकल्प ब्रह्म त्याचे विशेषण असल्यामुळे आपणच आपला आश्रय झाला. 
दंडाने युक्त असा जो पुरुष त्यास दंडी ह्मणतात. येथे दंड हें विशेषण आहे. 
त्याच न्यायाने “ विकल्पाने युक्त असें सविकल्प ब्रह्म” असं म्हटल्याने 
विकल्प हें त्याचे विशेषण झारें. विशेषणानें युक्त असणाऱ्या पदाथांस बिशिष्ट 
ह्मणतात. विशिष्ट पदाथीमध्यें असणारा धमे विशेषणामध्येहि . असतो, असा 
नियम आहे. जसें-“ दंडी आला आहे. ” असं झटल्यास येणे ही क्रिया 
दंडी या विशिष्ट पदाथीमभ्ये जशी आहे तशाच ती दंड या विशेषणामध्येहि आहे. 
येथें दंड हैं विशेषण, दंडी हें विशेष्य, व दंडी पुरुष, हा ।वोशीष्ट पदार्थ आहे. 
दंडी पुरुष आपल्या दंड या विशेषणावांचून “ येणें ' ही क्रिया करू शकणार 
नाहीं; व त्याने त्यावांचूनच ती क्रिया केल्यास त्याला 'दंडी' असं कोणी झणणारं 
नाहीं, हें उघड आहे. येथें दंड आधेय ( आश्रित) व दंडी पुरुष आधार (आश्रय ) 
आहे. असो; याच न्यायाने प्रस्तुत स्थळीं सविकल्प ब्रह्म विशेष्य; तृतीयांत 
विकल्प विशेषण; व तृतीयांत विकल्परूप विशेषणाने विशिष्ट (युक्त) सबिकर्प 
ब्रह्म, ही विशिष्ट वस्तु आहे. अर्थात्‌ विशिष्ट जं सविकरप ब्रहम त्याचे ठायी अस- 
णारा विकल्प हा धमे विशेषण जो तृतीयांत विकल्प त्याचे ठायींहि असतो. म्हणजे 
आपणच आपला आश्रय व आश्रितहि आहे, असँ सिद्ध झारेँ व आपह्प्रा 
सिद्धीकरितां आपलीच अपेक्षा करणें हाच आत्माश्रय दोष होय. 

२ अन्योन्याश्रय--हा आत्माश्रय दोष घालविण्याकरितां पूर्वोक्त प्रथमांत 
व तृतीयांत विकल्प एक नसून ते दोन निरनिराळे विकल्प आहेत,असे जर म्हरळे 
तर तृतीयांत विकर्पहि विकल्परूपच असल्यामुळे व त्यांचा आधार [किवा आश्रय 
असे जे ब्रह्मते सविकल्प असल्यामुळें तद्रिरोषणभूत आणखी एक विकल्प मानला 


. पाहिजे, म्हणजे यावरून असे सिद्ध कारु की,जो जो विकल्प तो तो विकल्ययुक्त 
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आश्रयाचे ठायीं राहतो. ।नोर्विकट्प आश्रयाचे ठायीं राहू शकत नाहीं, त्यामुळ 
तुझा प्रथमांत विकल्प जसा सविकल्प वस्तूच्या आश्रयाने राहात आह, तसच 
सवे विकल्प सविकल्प आश्रयांचे ठायीच राहाणार, यांत कांहीं संशय नाह! 
- तस्मात्‌ तुझ्या प्रथमांत विकल्पाच्या स्थितीकरितां तृतीयांत विकल्पाच्या योगाने 
विकश्पाश्रय असा जो ब्रह्मरूप धर्मी त्यास जसे सविकल्पत्व प्राप्त आठ आहे, 
` त्याप्रमाणेंच तृतीयांत विकल्पाच्या .स्थितीकरितां कोणत्या तरी एकाद्या विशेषण- 
रूप विकल्पाच्या योगाने . त्याचा आश्रय सविकल्प.होणेच युक्त आहे. अथात्‌ 
या तृतीयांत विकल्पाच्या आश्रयाचे विशषण असा जो विकल्प तो विशेषणी- 
भूत विकल्प होय. पण तो विशेषणीभूत विकल्प प्रथमांत विकल्परूप आहे की 
प्रथमांत व तृतीयांत या दोन्ही विकल्पांहून भिन्न असा एखादा तिसराच विकल्प 
आहे ? प्रथम पक्ष स्वीकारल्यास म्हणजे तो विशेषणीभूत विकःप प्रथमांत वि- 
कइपरूपच आहे, असें म्हटल्यास अन्योन्याश्रय दोष येतो. कारण परस्परांच्या 
सिद्धीसाठी परस्परांची अपेक्षा असणें हैं अन्योन्याश्रयाचे लक्षण आहे व तें 
यापक्षी पूर्णपणे प्रत्ययांस येते. तें केसे म्हणून म्हणाळ तर सांगतो-प्रथमांत 
विकर्पाच्या ।स्थितीकरितां तृतीयांत विकल्पाची अपेक्षा आहे व तृतीयांत वि- 
कल्पाच्या स्थितीकरितां तिसऱ्या विशेषणमूत (विकल्याची अपेक्षा आहे. पण तो 
तिसरा विकश्प प्रथमांत विकस्परूप आहे, म्हणजे त्याहून भिन्न नव्हे, असे 
तुझे म्हणंगं आहे. अथात्‌ प्रथमांत विकल्पास जशी तृतीयांत विकशपाची अ- 
पेक्षा आहे, तशीच तृतीयांत विकल्यासहि प्रथमांत विकःपाची अपेक्षा आहे, 
असं झाले व तोचं अन्योन्याश्रय होय 
३ चाफ्रेका दोष-- आतां पूवोक्त दोष घारूविण्याकरितां ' विशेषणीभूत 
विकल्प प्रथमांत व तृतीयांत विकरपांहून भिन्न-तिसराच विकःप आहे? असे जर 
हटल तर प्या तिसऱ्या विकरपासहि पहिस्या दोन विकरपांप्रमाणे विकरपरूपत्व 
असल्यामुळे त्याचा आश्रय असं जे ब्रह्म तें सविकश्प असणार हैं उघड आहे 
कारण जो जो विकश्प तो तो सविकल्प पदार्थांचे ठायीच प्रवृत्त होतो, हें स- 
विकर्पाविषयी विकःप केल्यानेच ठरळू आहे. त्यामुळे त्या सविकर्प ब्रह्मरूप 
आश्रयाचं विशेषण असा चवथा एक धामीविशेषणमत विकल्प मानावा लागतो 
प्रथमांत, तृतीयांत व विशेषणीभूत अशीं नांवें विकर्पास ओळखतां येण्याकरितां 
द्रीकाकार रामकृष्णांनी वर जशीं दिलीं आहेत, त्याचप्रमाणे येथेहि हा चवथा 
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विकश्प त्या तिन्हीहून निराळा आहे, असं ओळखतां यावें म्हणून यास धर्मि- 
विशेषणीभूत असे नांव दिलें आहे. असो; आतां या चवथ्या विकल्याची ग्राप् 
झाल्यावर आम्ही तुळा असँ विचारतो कीं, हा चवथा विकरप प्रथमांत विकर्प- 
रूप आहे कीं त्या विकल्पाहून भिन्न आहे £ प्रथमांत विकःपरूप आहे असं 
म्हटल्यास चक्रिका दोष येतो. चक्राप्रमाणे ज भ्रमण त्यास चक्रक किंवा चक्रिका 
म्हणतात, येथें विकल्पांचा संबंध दाखवितांना अमण कसें होते तें पहा--- 
प्रथमांत विकर्पाच्या स्थित्यथ तृतीयांत विकर्पाची अपेक्षा, तृतीयांत विकब्पाच्या 
'स्थित्यथ विशेषणीभूत तिसऱ्या विकरुपाची अपेक्षा, त्याच्या स्थितीकरितां चवथ्या 
धर्मिविशेषणीभूत विकल्पाची अपेक्षा व तो तर स्वतः प्रथमांत विकःपच 'आहे. 
म्हणजे त्यास पुनः तृतीयांत विकल्पाची अपेक्षा; तृतीयांतास विशेषणीभूत वि- 
करपाची अपेक्षा व त्यास फिरून प्रथमांतरूप घर्मीविशेषणीभूत विकल्पाची 
अपेक्षा. याप्रमाणें किती वेळ जरी अमण केले तरी या तीन विकब्पांच्या चक्रां- 
तून सुटतां येत नाहीं. यास्तव हा चक्रिका दोष आहे. न 

४ अनवस्था दोप--तो दोष घालविण्याकरितां धारमेविशेषणीभूत विकल्प 
प्रथमांतादि तीन विकद्पांहून भिन्न आहे असें जर म्हटलें तर त्याचा आश्रय 
असें जे ब्रह्म तें सविकल्प व्हावे म्हणून त्याच्या विशेषणरूप पांचव्या विकल्पाचा 
स्वीकार करावा लागतो. पण तो पांचवा विंकर्पहि विकल्परूप असस्यासुळें 
त्याचा आश्रय जें ब्रह्म तें सविकल्प व्हाव हणून त्याच्या विशेषणरूप सहाव्या वि- 
कल्पाची कःपना करावी लागते. याप्रमाणें एकामागून एक अशा अनेक विक- 
बांची कस्पना करावी लागत असल्यामुळें निणेय होत नाहीं. अशा निमूळ व 
प्रमाणशून्य अनेक कब्पनांच्या रवाह अनवस्था म्हणतात.) ५०.-हे अशा 
प्रकारचे दोष एकट्या विकल्पावरच येतात असे नाहीं तर इतर सवे ठिकाणीं 
अशीच विकस्पपूवेक दोषप्रवृत्ति होते, असे सांगतात-- 

इदं गुण क्रियाजातिद्रव्यसंबन्धवस्तुषु । 
. समं तेन स्वरूपस्य सबेमेतदितीष्यताम्‌॥ ५१ 

अन्वयाथ--[ इदं गुणक्रियाजातित्रव्यसंबंधवस्तुषु समं अस्ति-] है विकल्प- 
दूषणजात गुण, क्रिया, जाति, दव्य व संबंध या वस्तूंचे ठिकाणी सारखेच 
आहे, [ तेन एतत्‌ सेवे स्वरूपस्य इति इष्यतास-] यास्तव दे सवेहि गुणादि 
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३४ सुबोध पंचदशी. 
भभेजात स्वाल्याच्या सत्तेनेंच सत्तायुक्त होत असतें, त्याहून एथवत्वाने ते कधींच 
राह शकत नाही, असं समजावे. ( विकल्पावर येणारे हे सवे दोष गुणादि 
पदाथीमध्ये एकसारखेच प्रवृत्त होतात. “गुण निर्गुण वस्तूच्या ठिकाणीं असतो 
कीं सगुण वस्तूच्या ठिकाणी !? “क्रिया निष्क्रिय वस्तूवर असते कीं सक्रिय 
वस्तूवर ! ! इत्यादि विकल्प सवे धंमीविषयी सारखेच उद्भवतात व त्यांतील पहिल्या 
पक्षी व्याघात ब दुसऱ्या पक्षी आत्माश्रयादि दोष येतात. “ अहोपण, हैं जर 
` असत्‌ उत्तर असेल तर सत्‌ उत्तर कोणते ?' अशी आशंका घेऊन सेद्धांती 
म्हणतात-“यअमाणें ब्रह्माच्या ठिकाणीं विकल्प सुसंगत होत नसल्यामुळे गुणादि | 
हें सवे स्वरूपाचे आहे म्ह० गुणादिक सवे वस्तुस्वरूपांत रहातात,' अर्स सम- 
जावे.) ५१.-प्रण अन्यत्र कितीहि जरी दोष येत असले, तरी आपल्या प्रकत 
सिद्धान्ताची काय स्थिति आहे, तँ आतां सांगतात-- . 
६ विकल्पतदभावाभ्यामसंस्पृष्टात्मवस्तुनि । 
विकल्पितत्वलक्ष्यत्वसंबन्धादयास्तु कल्पिता! || ५२ 
अन्वया्थ--[ विकल्प-तदभावाभ्यां असंपष्टात्मवस्तुनि-] विकल्प व विक- ` 
त्याचा अभाव यांचा जेथें स्पशेहि नाहीं अशा आत्मवस्तूचे ठिकाणीं [ विकल्पित- 
त्व-लक्ष्यल-संबंधाया: तु कल्पिता:-] विकल्पितत्व, लक्ष्यत्व, संबंध इत्यादि सवेहि 
भाव कल्पिलेले आहेत. (वस्तुतः शुद्ध ब्रह्माचे ठिकाणीं विकल्प किंया अविकल्प 
यांपैकी कांहींहि नाहीं. कारण हे सवे भाव वाक्‌ व मन यांना विषय होणाऱ्या 
पदार्थांच्या ठिकाणींच असतात. 'तर मग ।नोर्विकल्प, लक्ष्य इत्यारि शब्द त्याच्या 
ठिकाणीं कसे प्रवृत्त होतात ? असे कोणी विचारील हाणून सांगतात-हे सवे 
भाव आत्याच्या ठिकाणीं केवळ कल्पिलेले आहेत, ते खरे नव्हेत. या ठिकाणीं 
'सविकल्प वस्तूला लक्ष्यत्व आहे कीं निर्विकल्प वस्तूला £' या-छो. 9 ९-पूर्वोक्त 
विकस्पान ब्रह्माला आपला विषय करण, हे विकास्पितत्व, लक्षणावृत्तीन बोध्यत्व 
हेच लक्ष्यत्र व संयोग, समवाय,. हाच संबंध ध्यावा. 'संबंधादि! या मुळांतीळ 
“आदि'शब्दाने द्रव्य, गुण इत्यादि पदाथ ध्यावे. तार्किक गुणांच्या आश्रयाला किंवा 
समवायिकारणाला द्रव्य असे झणतात. गुण कमोहन निराळा असून केवल जाती- 
चाच आश्रय करितो. नित्य, एक व अनेकगृत्ति असें जें सामान्य तीच जाति 
होय. संयोग व वियोग यांचें जे असमवाथिकारणंरूप करम ती क्रिया, असें ते 
` लक्षण करितात,-तर्कसंग्रहसार पु, ४-७ पहा.-पण हे सर्वहि भाव आत्मस्वरूपावर 
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केवळ कल्पनारूपाने रहातात. ह्मणजे हे सव स्वरूपावर रज्जुसपांप्रमाणें कल्पित 
आहेत.) ५२.--या सवे प्रकरणाचा फलिताथ स्पष्ट करण्यासाठीं श्रवण व 
मनन ह्मणजे काय हें सांगतात-- | 
इत्थं वाक्यैस्तदर्थानुसंघानं श्रवणं भवेत्‌ । 
युक्त्या संभावितत्वानुसंघानं मननं तु तत्‌ ॥ ५३ . 
अन्वयार्थ--[ इत्यं वाक्यैः यत्‌ तदर्थानुसंधानं तत्‌ श्रवणं-] ह्याप्रमाणे 
महावाक्यांच्या योगाने वाक्यार्थाचे चिंतन करणें हें श्रवण [ तथा युक्तया 
तु यत्‌ संमावितत्वानुसंधानं तत्‌ मननं भवेत-] व युक्तीने हा अथे संभवनीय 
आहे असे चिंतन करणें हैं मनन होय. ( याप्रमाणें ४४ व्या छोकापासून येथ- 
वर सांगितलेल्या प्रकाराने तत्त्वमस्यादि वाकयांनीं त्या महावाकयांच्या जीव- 
ब्रहैक्यरूप अ्थीचे चिंतन करणें हें श्रवण होय आणि ३ ऱ्या ोकापासून 
9३ व्या शोकापर्यत सांगितलेल्या युक्तीने त्या. वाव्रयाथाचा संभव आहे, असा 
निश्चय करणें, हेंच मनन होय. ) ५३.-आतां निदिघ्यासन म्ह०काय ते सांगतात-- 
ताभ्यां निर्विचिकित्सेऽथेः चेतसः स्थापितस्य. यत्‌ | 
एकतानत्वमेतद्धि- निदि'्यासनमुच्यते ॥ ५४ ` 
` अन्वयारै--[ ताम्यां निर्विचिकित्से अरे स्थापितस्य चेतसः यत्‌ एकतानतं -] 
श्रवण व म (न यांनीं निश्चित झालेल्या विषयाच्या ठिकाणीं स्थिर केलेल्या अंतः- 
करणाची उ. एकाग्रता [ एतत्‌ हि निदिध्यासनं उच्यते-] तिलाच निदिध्यासन ` 
असे ह्यणत.त. (श्रवण व मनन यांच्या योगाने सवे संशयशूत्य अशा विषया- 
मध्ये स्थिर केलेल्या चित्ताची जी एकाग्रता म्ह० एकाकार चित्तशत्तीचा प्रवाह 
त्याला निदिध्यासन म्हणतात. पूर्वोक्त श्रवण-मननांच्या योगाने आत्म्याविषयीं | 
कांहींच संशय रहात नाहीं. तशा त्या सवेसशयशून्य आल्यामध्य चित्ताला 
स्थापणे यालाच योगशाखांत धारणा म्हणतात. तशा धारणे युक्त अश्नल्स्या 


a 3 


चित्ताच जं एकतानत्व म्ह० प्रत्ययाच एकरूपत्व त्याला योगशाख्नांत ध्यान व 
वेदान्तांत. निदिध्यासन म्हणतात. ) ५४.- द्या निदिध्यासनाची परपिकदशा हीच 
समाधि होय, असे आतां सांगतात--- | 
ध्यावध्याने परित्यज्य क्रमाइयेयेकगोचरस्‌ । 
निवातदीपवचित्त समाधिरामिधीयते ॥ ५५ 
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अन्वयार्थ--[ यदा चित्त ध्यातृध्याने क्रमात्‌ परित्यज्य-] जेव्हां चित्त ध्याता 
ब ध्यान यांना क्रमानें सोडून. [ निवातदीपवत्‌ ध्येयेकगोचरं भवति] वायु- 
रहित प्रदेशांतील दीपाम्रमाणें केवळ ध्येयरूप होऊन रहातं [ तदा समाधिःअभिधी- 
यते-] तेव्हां त्याळा समाधि असं ह्मणतात. ( निदिध्यासनामध्यें ध्याता, ध्यान 
व ध्येय ही त्रिपुटी भासते. पण त्या निदिध्यासनांतच चित्त अभ्यासाच्या योगानें 
घ्याता व ध्यान यांचा क्रमानें परित्याग करून केवळ एका ध्येयालाच जेव्हां 
विषय करूं लागतें, तेव्हां त्याला समाधि असे म्हणतात. वायुरहित परदेशी 
असलेली दीपज्योति जशी निश्चल असते त्याप्रमाणे चित्त जेव्हां निश्चल होतें 
तेव्हांच समाधि सिद्ध होते. म्ह० समाधीमध्ये चित्त निवातदीपाप्रमाणे निश्चल 
असते. ) ५५.-समाधीमध्ये वृत्तींचा अनुभव येत नसल्यामुळं चित्त ध्येयैकगोचर 
होतं असाहि निश्चय करतां येत नाहीं, असं कोणी म्हणे म्हणून समाधींतीळ 
वृत्तीच अस्तित्व अनुमानगम्य आहे असे सांगतात-- 

वृत्तयस्तु तदानीमज्ञाता अप्यात्मगोचराः । 
`. स्मरणादनुमीयन्ते व्युत्थितस्य सञ्चुत्थितात्‌ ॥ ५६ 

अन्वया्थे--[आत्मगोचराः वृत्तयः तु तदानीं अज्ञाताः अपि-] केवर आत्माच 
ज्यांचा विषय आहे अशा वृत्ति समाधिकाठी जरी प्रत्ययाला येत नसल्या तरी [व्यत्थि- 
तस्य समुस्थितात्‌ स्मरणात्‌ अनुमीयन्ते-] समाधि सोडून व्यक्हारांत आलेल्या 


` पुरुषाला“ मी एवढा वेळ समाधीत होतों ' अशा प्रकारें होत असलेल्या स्मरणा- 


वरून त्यांचं अनुमान करितां येतें. ( आत्मा ज्यांचा विषय आहे त्या वृत्ति समाधि- 
काली जरी अज्ञात असल्या म्ह० समाधीत जरी त्यांचा अनुभव येत नसला 
तरी समाधि सोडून देहमानावर आलेल्या म्ह० व्युत्थित झालेल्या पुरुषाला 'मी 
एवढा वेळ समाहित होतो' अशा प्रकारचें जे स्मरण होते त्यावरून त्यांचे अनुमान 
होते. कारण ज्याचें ज्याचें स्मरण होतें त्याचा त्याचा अनुभव आलेला असतो, ही 
अबाधित व्यापत लोकप्रसिद्ध आहे. ) ५६.-' अहो पण अंतःकरणाच्या वृत्ति 
प्राण्याच्या प्रयलावांचून उत्पन्न होत नाहींत आणि प्रयत्न तर इंद्रियादिकां- 


$ वांचूर ९७३ इंद्रियादिक a 
वांचून होण शक्‍य नाहीं. मग इंद्रियादिक निरुद्ध झालीं असतां त्या अवस्थेत सूक्ष्म 


वृत्तीची अनुवात्ति कशी होणार? उत्तर--- 


वृत्तीनामनुवृत्तिस्तु प्रयत्ना्रथमादपि । 
अद्टासङृद्‌भ्याससंस्कारसचिवाङ्कवेत्‌ ॥ ५७ 
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तत्त्वविवेकः । ३७ 


अन्वयाथे--| वृत्तीनां अनुवृत्तिः तु -] ध्येयविषयक वृत्तींची अनुवृत्ति 
तर [ अदृष्टासक्दभ्याससंस्कारसाचेवात्‌ प्रथमात्‌ अपि प्रयत्नात्‌ भवेत्‌-] 
पुण्य व वारंवार केळेल्या अभ्यासाचा संस्कार यांचे ज्यारा साह्य आहे अशा 
समाधीच्या पूर्वी केलेल्या प्रयत्नानेंहि होते. ( आपण ज्याचे ध्यान करतों 
त्याला ध्येय म्हणतात. समाधींतील ध्येयं आत्मा आहे. त्याविषयीच्या वृत्ताची 
अनुवृत्ति म्हणजे प्रवाहरूपाने अनुगति पूवे प्रयत्नानंहि होऊं शकते. समाधीच्या 
पूर्वी केलेला जो प्रयत्न, तो प्रथम प्रयत्न. त्यामुळें आत्मविषयक वृत्तींची अनुवृत्ति 
समाधींतहि होते. त्या प्रयत्नाची दोन सहकारी कारणें असतात. एक ' उद्दष्ट ! 
या नांवाचे कमे, म्ह० एक प्रकारचं पुण्य. योगशाखनांत त्यालाच “ अझुक्कक्कण्ण 
कमे ” असे म्हटलें आहे. प्रयत्नाचे हैं एक सहकारी कारण व दुसरें चित्तानिरो- 
धाचा वारंवार केलेला जो अभ्यास त्यापासून झालेला ' भावना-नांवाचा 
संस्कार; या दोन सहकारी कारणांचे ज्याला साह्य आहे अशा पूवे प्रयत्नामुळे 
समाधीत आत्मविषयक वृत्तीची अनुवृत्ति होते.) ५७.“ अहोपण पूर्वोचार्योनीं ` 
या समाधीचे निरूपण केलेल कोठें दिसंत नाही? अशी आशंका घेऊन परमगुरु 
जे भगवान्‌ श्रीकृष्ण त्यांनीच तिचें निरूपण केले आहे, असे सांगतात-- 

यथा दीपो निवातस्थ इत्यादिभिरनेकधा । ` 
__ भगवानिममेवाथेमञुनाय न्यरूपयत्‌ ॥ ५८ 

अन्वयाथ--[ यथा दीपो निवातस्थः? इत्यादिभिः] “यथा दीपो नि- 
वातस्थो०? म्ह० ' ज्याप्रमाणे वायुरहित प्रदेशांतील दीप? इत्यादि शोकांनीं 
[ भगवान्‌ इमं एव अर्थ अजुनाय अनेकधा न्यरूपयंत्‌-] भगवानांनी हाच 
निर्विकल्प समाधिरूप उपाय अजुनाळा अनेक प्रकारे सांगितला आहे ( भगव- 
दीत “यथा दीपो०' इत्यादि छोकापासून 'युजन्नेवं सदात्मानं योगी विगतक- 
इमषः ! ह्या छोकाच्या अंतापर्यंत भगवानांनी अजुंनाळा याच .निर्विकरप 
समाधीचा उपदेश अनेक प्रकारें केला आहे. शिवाल्यासारख्या मदेशांत पुष्कळ 
तेल, वात इत्यादि सामग्रीने युक्त असळेला दीप सामग्री संपेपर्यंत जसा सारखा 
तेवत राहतो व त्याला वायूचा स्पशे होत नसल्यामुळें त्यांची ज्योतीहि निश्चर 
असते त्याप्रमाणे ह्या साधकाचे चित्त सतत अभ्यासादिकांच्या योगाने वृत्तिशून्य 
झरें असतां सारखे एकरूपाने रहातं.-गी- भा. अ. ६ छो० १९ पृ. ५७८ 
सु. गी. पृ. ५८ पहा. ) ५८.-यां समाधीचे अवांतर फळ सांगतात--- 
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३८ सुबोध पंचदशी. 
अनादाविह संसारे संचिताः कमेकोटय! । 
अनेन विलयं यान्ति शुद्धो धर्मो विवर्धेते ॥ ५९ 
अन्वयाथ--[ इह अनादो संसारे-] अनादि अशा द्या संसारामध्य [ संचिताः 
कीकोट्यः-] संपादिलेङीं कोट्यवधि कमे [ अनेन समाधिना विलय यान्ति] 
ह्या समाधीच्या योगाने नष्ट होतात. [. शुद्धः धमः च विवधेते-] व शुद्ध धमाची 
वद्धि होते. (या अनादि संसारामध्यें संपादन केलेली पुण्य-पापरूप अपरिमित 
कमें प्रस्तुत सामाधीच्या योगाने नाश पावतात, याविषयी “ शीयन्ते चास्य 
कमीणि०२-सु. भा. २-२-८ प्र. ७९-ही श्रुति व 'ज्ञानाभिः सवेकमाणि ०! 
गी. भा. ४. ३७. ए. ४५६ ) ही स्मृति प्रमाण आहे आणि कायोसह अ- 
विद्येचे निवर्तन करणाऱ्या आत्मसाक्षात्काराचा साधनभूत शुद्ध धर्मे वृद्धि पा- 
वतो. ) ५९.-याविषयी प्रमाण-- | | 
धर्ममेघमिम ग्राहः समाधिं योगवित्तमाः । 
वर्षत्येष यतो धर्मामृतथाराः सहस्रशः ॥ ६० 
अन्वयार्थ--[ यतः एषः धमीसृतधाराः सह्नशः वषेति-] ज्याअर्थी ही 
समाधि धर्मरूप अमृताच्या हजारों धारांचा वर्षाव कारिते [ ततः योगवित्तमाः इमं 
धर्ममेघ॑ प्राहु:-] त्याअर्थी ब्रह्माचा ज्यांना साक्षात्कार झाला आहे असे आसज्ञ 
ह्या निर्विकल्प समाधीला 'ध्ममेघ? असे म्हणतात. ( योगवित्तम म्ह० अतिशय 
योगज्ञ-तरह्मसाक्षात्कारवान्‌ या निर्विकल्प समाधीला “ धमेमेघ असं म्हणतात. 
कारण ही समाधि हजारों धर्मरूप अमृतधारांचा वर्षाव करिते. अथवे- 
शिखोपानिषदांत “क्षणमेकमास्थाय ऋतुशतस्यापि०” म्ह० या समाधीमध्यं एक 
क्षणभर स्थिर होऊनहि अश्वमेघासारख्या शेकडों क्रतूंचें फल मिळते, असे 
सांगितळे आहे. म्हणून तिळा धर्ममेघ म्हणतात. पातंजळ्योगदरीनांतहि या 
समाधीला ' धर्ममेघ ? म्हटळें आहे. ) ६०.-आतां या समाधीचे मुख्यफळ 
स्पष्टपणें सांगतात > | 
अग्नुना वासनाजाले निःशेषं प्रविलापिते । 
समूलोन्मूरिते पुण्यपापाख्ये कमेसंचये ॥ ६१ 
वाक्यमग्रतिबद्धं सत्माकपरोक्षावभासेते । 
' क्रामलकवद्योधमपरोश्षं प्रस्नयते ।। ६२ 
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तत्त्वविवेकः | ३९ 


अन्वयाथै--[ अमुना वासनाजाले निःशेषे प्रविलापिते सति-] या समा- 
धीच्या योगाने वासनासमूह निःशेष नष्ट झाला असतां [-पुण्यपापाख्ये कमे- 
संचये समूलोन्मूल्ति सति-] पुण्य व पाप या नांवाचा कमेसँचय सवेथेव नष्ट 
झारा असतां [ वाक्यं अप्रतिबद्धं सत्‌-] वाक्य अप्रतिबद्ध होऊन [ प्राक्‌ 
परोक्षावमासिते -तत्त्वे-] पूर्वी परोक्षतः ज्ञात झालेल्या तप्वाचं [ करामलकवत्‌ 
अपरोक्षं बोध प्रसूयते-] तळ हातावरील आंवळ्याप्रमाणे साक्षात्कारखूप ज्ञान उत्पन 
किते.(या समाधीच्या योगाने अहकार-ममकार-कतृत्वादि-अभिमान यांना कारण 
होणाऱ्या व ज्ञानाच्या विरुद्ध असलेल्या संस्कारसमुहाचा निःशेष नाश झाला 
असतां व पुण्य-पापसंज्ञक कर्मसंचयाचा समूळ उच्छेद झाला असतां 'तत्त्व- 
स्यादि? वाक्य सत्कम व शुभ वासना यांच्या योगानें प्रतिबंधशुत्म होऊन 
पूर्वी परोक्ष ज्ञात झालेल्या तत्त्वाचे तळहातावरीर आंवळ्य़ाप्रमाणे अपरोक्ष सा- 
क्षात्काराळा समर्थ असें ज्ञान उसन्न करते.) ६१-६२.-आतां या कांत 
तत्त्वाच्या परोक्ष ज्ञानाचे फल सांगतात-- | 
परोक्ष ब्रह्मविज्ञानं शाब्दं देशिकपूवेकम्‌ । 
बुद्धिपूवेकृतं पापं कृत्स्नं दहति वह्निवत्‌ ॥ ६२. 
अन्वयाथै--[ देशिकपूवेकं शाब्दं परोक्षं ब्रह्मविज्ञानं-] गुरूपासून प्रां 
झारेर “ते तं आहेस? इत्यादि वेदान्तवाक्यजन्य परोक्ष त्रह्मशान, [ बुद्धिपूवे- 
कृतं कृस्नं पापं वहिवत्‌ दहति-] बुद्धिपुरःसर केलेल्या सवे पापाला अश्रीप्रमाणे 
जाळून टाकते. ( 'देशिकपूवेकं'-गुरसखाने प्राप्त झलक 'शाब्द'-तत्त्वमस्याटे 
आगमजन्य परोक्ष ब्रह्मविज्ञान ज्ञानपूवक केछेल्या समस्त पुण्य-पापाटा अझीप्रमाणे 
जाळून टाकते. अभि काष्ठादि दाह्य पदार्थाना जसा जाळतो तसे परोक्ष ब्रह्मज्ञान 
पुण्यपापाला जाळते. )६३.-अपराक्ष ज्ञानाचं फर `. 
अपरोक्षात्मविज्ञानं शाब्दं देशिकपूवेकम्‌ | 
संसारकारणाज्ञानतमसअचण्डभास्करः ।। ६४ 
अन्वयाथै--[ शाब्दे देशिकपूवेकं अपरोक्षात्मविज्ञान-] वेदाम्तबाक्यजन्य वे ` 
गुरूपदिष्ट असं अपरोक्ष आत्मज्ञान [ संसारकारणाज्ञानतमसः चण्डभारकरः अस्ति-] 
संसाराचे कारण जें अज्ञानरूप तम त्याचा प्रखर सूये आहे. ( 'अपरोक्षात्म- 
विज्ञान? म्ह० अंतःकरणादिकांना साक्षात्‌ प्रकाशित करणान्या आल्याचं संशयः 
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७० सुबोध पंचदशी. 


विपर्ययरहित ज्ञान, ' संसारकार०- संसाराचे कारण जी अविद्या ती अमरकारूप 
असल्यामुळें तिळा तम-अंधकार असे ह्मणतात. तमाचा प्रकाशाने नाश होतो, 
हेहि प्रसिद्धच आहे. गुरुमुखाने झाळेळें वेदान्तवाक्यजन्य अपरोक्ष आत्मज्ञान 
संसारबीजभूत तमाचाहि नाश करीत असल्यामुळें त्याला येथें 'माध्याहकारूचा सूये? 
असं म्हटलें आहे.)६४.-आतां या प्रकरणाची समाप्ति करितांना त्याचा पठन- 
'पाठनादिद्वारा अभ्यास करणाऱ्या पुरुषाला कोणते फर मिळते तें सांगतात-- 
इत्थं तस््रविवेकं विधाय विधिवन्मनः समाधाय । 
विगलितसंसतिबन्धः ग्राम्मोति परं पदं नरो न चिरात्‌। ६५ 
इति श्रीविद्यारण्यसानविरचितायां पंच इयां तस्वाविवेकः । 
अखयार्थ--| नरः इत्थं तत्त्वविवेकं विधाय-] पुरुष ह्याप्रमाणे तत्त्वविवेक 
करून [ तस्मिन्‌ विधिवत्‌ मनः समाधाय-] त्या तत्त्वाचे ठिकाणीं शाख्रोक्तरीत्या 
मनाला स्थिर करून [ विगलितसंसतिबंधः-] ज्याच्या संसारबंधाचा सवेथैव 
नाश झाला आहे असा होत्साता [ परं पदं न चिरात्‌ प्रामोति-] परम पदाला 
तत्काल प्राप्त होतो. ( पुरुष वर सांगितल्याप्रमाणें तत्त्वाचा विवेक करून म्ह० 
त्रह्मात्मेक्यरूप तत्त्वाचे पंचकोशांपासून विवेचन-पुथक्करण करून त्या ब्रह्माले - 
ब्यरूप तत्त्वामध्य शास्त्रोक्त प्रकाराने मनाळा स्थिर करून अपरोक्षज्ञानानें | 
ज्याचा संसाररूप बंध निवृत्त झाला आहे, असा होत्साता परम पदाला-निरातिशय 
आनंदरूप मोक्षाला तत्काल प्राप्त होतो-सत्ज्ञानानन्दलक्षण ब्रह्मच होतो. ) ६५ 


तत्त्वविवेकाचा मथितार्थ. 


र 


ये ब्रह्म त्मेक्यरूप तत्त्वाचे अन्नमयादि पंचकोशांपासून विवेचन केलेलें अस- 
त्यामुळे या प्रकरणांस 'तत्त्वविवेक' असे म्हटलं आहे.ज्या अवस्थेत बाह्य श्रोत्रादि 
इंद्रियांच्या द्वारा शब्दादि विषयांचा अनुभव येतो त्या अवखेला 'जागरित? किंवा 





` “ जागर ! ह त्या अवस्थेंत ' आकाशादि भूतांचे गुण ? म्हणून प्रसिद्ध 
असलेले शब्द-स्पशोदि विषय पकमेकांहून भिन्न आहेत; कारण त्यांचे स्वरूप 


परसपरांदून अगदी विलक्षण आहे. शब्दाच्या स्वरूपाहून रूपाचे स्वरूप निराळे, 
रूपाहून रसांच निराळं, हे प्रसिद्ध आहे. पण त्याहून अगदी मिन्न असलेली 
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त्यांची संविद म्ह० शब्दादिकांचे ज्ञान-अनुभव एकरूपानंच प्रतीत होत अस- 
ल्यामुळे शब्दादिकांप्रमाणं भिन्न नाही. तर घटांतीळ आकाश, गरह्ांतीक आकाश, 
रस्त्यांतील आकाश, एक अवकाशरूपानेच प्रतीत होत असल्यामुळे, वस्तुतः 
जसं भिन्न नाहीं त्याप्रमाणें शब्दाचे ज्ञान, रूपाचे ज्ञान, रसाचे ज्ञान वगेरे ज्ञान 
वस्तुतः भिन्न नाहीं. १-३. 


हांच न्याय खम्मांतील विषयांना व ज्ञानारा लागू आहे. खप्तांतील शब्दादि 
विषयहि परस्पर भिन्न असून त्यांचं ज्ञान एकरूप आहे. सवे इंद्रियांचा उपसंहार 
झाला असतां जागृतांतील विषयानुभवाच्या संस्कारापासून मनोमय घडणारा जो 
विषयानुभव त्यालाच £ स्वमन ' असँ म्हणतात. त्यांतहि विषयच तेवढे परस्पर 
भिन्न, त्यांची संविद्‌ भिन्न नाहीं. “ मग असे जर आहे तर स्वप्न व जागर 
अशा दोन अवस्था होण्याचे कारण काय ? असे. कोणी विचारीर तर सांगतों- 
स्वम्नामध्यं दिसणारे वस्तुजात स्थिर नसते. कारण त्या अवस्थेंत वस्तूचा जोवर 
प्रत्यय येत असतो तोवरच ती दिसते. पण जागरामध्यें दिसणारं वस्तुजात स्थिर 
असतं. एकदा पाहिलेली वस्तु दुसर्‍या वेळींहि, तेच शरीर असेपर्यंत, दिसू शकते. 
याप्रमाणें विषय स्थिर असणें व अस्थिर असणें हा या दोन अवस्थांमध्ये फरक 
आहे. पण त्या दोन अवस्था जरी अशा भिन्न असल्या तरी त्यांचे ज्ञान भिन्न 
नाहीं, ते एकच. ४. 


आतां सुषुप्त्यवस्थेत म्ह० गाढ -निद्राकारी अनुभवरूपज्ञान असतं, हीच 
गोष्ट पुष्कळांना ठाऊक नसते. पण गाढ निद्रासमयींहि अज्ञान व सुख यांचा 
अनुभव येत असतो. म्हणूनच निजून उठलेला मनुष्य “ एवढा वेळ मला कांही 
कळरें नाहीं, मी सुखानं निजली होता ' असा आपला अनुभव सांगतो. झोपतून 
उठल्यावर असा अनुभव सांगणे हैं स्मृतिज्ञान आहे. कारण मनुष्य त्यावेळीं झोपे- 
तीळ आपला अनुभव सांगत असतो. कोणतेहि स्मरण अनुभूत पदाथोचेंच होते. 
ज्याचा कधीं अनुभव आलेला नसतो त्याचे कधीं स्मरणहि होत नाहीं. अथोत्‌ 
गाढ निद्राकाढींहि जीवाळा अज्ञानाचा अनुभव येतो. तो अनुभव आपल्या 
विषयाहून म्हणजे अज्ञानाहून एथक्‌ आहे. पण जागर व स्वस यांतीर 
अनुभवाह्वन पथक्‌ नाहीं. कारण तिन्ही अवस्थांतील अनुभव झ० ज्ञान एकरूप 
आहे. याप्रमाणें एका दिवसांतील तीन अवस्थांमध्ये संविदू एकच आहे आणि 
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या न्यायानेच ती मागें होऊन गेलेल्या असंख्य दिवसांमध्ये व पुढे येणाऱ्या 
अनेक मास, वर्षे, युग, कल्प इत्यादिकांमध्येहि एकच आहे. ती एकच अस- 
ल्यामुळे कधी उदय पावत नाहीं व अस्त पावत नाहीं. कारण कोणत्याहि पदाथोची 
उत्पत्ति किंवा नाश त्याला जाणणारा असल्यावांचून [सिद्ध होत नाहीं व 
ज्ञानच सर्वांना जाणणारे असल्यामुळें त्याची उत्पत्ति व नाश जाणणार दुसरे 
कोणी संभवत नाहीं. ही संविदू स्वयंप्रकाश आहे. म्ह० ती दुसऱ्या कोणाचाहि 
बिषय न होतां अपरोक्ष आहे. घटादि जड पदार्थ ज्ञानाचे विषय होतात, पण ज्ञान 
दुसऱ्या कोणाचा विषय होत नाहीं. एक दीप दुसऱ्या दीपाला प्रकाशित करीत 
नाहीं. तो स्वतःच स्वतःला प्रकाशित करतो, म्हणून तो स्वयंप्रकाश. तसंच हे 
ज्ञान स्वयंप्रकाश आहे. ५-७. 

याप्रमाणें एक, नित्य व स्वयंप्रकाश असलेले जें ज्ञान तोच आत्मा. आत्मा 
निरतिशय सुखस्वरूप आहे.कारण तो निरतिशय प्रेमाचें स्थान आहे.ते कसे,हणून 
विचाराल तर सांगतों-' मीं नसावे ” असें कोणालाहि वाटत नाहीं. तर “मी 


सवेदा असावें, माझा अमाव कधीं नसावा? असेंच प्रत्येकाला वाटतें. आत्म्यावर 


प्रेम असल्यामुळेच प्रत्येकाला हैं असं वाटत असतें. त्यावर जर प्रेम नसतें तर 
£ मीं सदा असावें ' असं कोणालाहि वाटे नसते, आत्म्यावरीळ प्रेम निरुपा- 
धिक असंत, म्हणूनच ते निरतिशय होय. आत्मा ।निरातिशय स्नेहाचा विषय 
असल्यामुळेच परमानंदस्वरूप आहे. जो परमानंदस्वरूप नसतो, तो निरतिशय 
स्नेहाचा विषय नसतो. जसा घट परमानंदस्वरूप नसल्यामुळे - परपरेमास्पदहि 
नसतो. ' मळा धिक्कार असो? इत्यादि प्रकारें आत्म्याविषयीं केव्हां केव्हां द्वेषहि 
वाटत असल्याचा भास होतो. पण वस्तुतः तो द्वेष मुख्य आत्म्याविषयीं नसून 
दुःखसंबंधामुळं शरीरादि अमुर्य आत्म्याविषयी असतो. मुख्य आत्म्यावरील 
प्रेम अनुभवसिद्ध आहे.त्यासुळेंच आपला अभाव कोणालाहि आवडत नाहीं. ८ 

` आत्यावरील प्रेम निरुपाधिक असल्यामुळे निरातिशय आहे, हैं म्हणणें प्रमा- 
णसिद्ध आहे. कारण आपण पुत्रादि अन्य पदाथीवर जें प्रेम करीत असतों तें 
आत्म्यासाठीं करितो.आपर्याला ज्यांच्यापासून सुख होते त्याच पुत्रादिकांवर आपण 
प्रेम कर्ति. ज्यांच्यापासून सुख होत. नाहीं त्यांवर आपण प्रेम करीत नाहीं. पण 
त्याच्या उलटं आपण आपल्या आत्म्यावर जे प्रेम करिता ते पुत्रादिकांसाठी करीत 
नाहीं, अथोत्‌ आल्यावरील प्रेम स्वाभाविक आहे. म्हणूनच ते निरुपाधिक होय, 
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त्यामुळे ते निरतिशय म्ह०सर्वाहून अधिक आहे. असो; याप्रमाणें निरतिशय प्रेमाचा 
विषय असल्यामुळें आत्मा निरतिशय सुखस्वरूप आहे, हैं सिद्ध झाले. ९. 
येणेंप्रमाणें आत्मा सचित्सुखरूप आहे, ही गोष्ट युक्तीनें सिद्ध झाली. उप- 
निषदांत परत्रह्महि सचित्सुखस्वरूप आहे, असँ सांगितरूं आहे. महावाक्यांतील 
“त्वं”पदाचा अथे आत्माहि सब्चिदानंदरूप आहे. व 'तत्‌-'पदथे बह्महि सचिदा- 
नंदरूप आहे. त्या 'तत-स्वं“पदार्थीचे ऐक्य-अखंड एकरसत्व वेदा्तांत सांगितले 
आहे. अथोत्‌ आत्म्याचे म्ह०  त्वं-'पदाथोर्च सचिदानंदरूपत्व केवल युक्ती- 
नेच जरी सिद्ध होत असलं तरी त्यामुळें वेदान्तशाखाळा कांहीं विषयच उरत 
नाहीं, असे नाहीं. आत्मा व ब्रह्म यांचे एकत्व हा वेदान्ताचा विषय आहे. १० 
पण आत्म्याच्या या परमानंद्रूपत्वावर असा आक्षेप य्रेतो-आस्म्याचं ते 
प्रमानंदरूपत्व प्रतीतीला येते कीं नाहीं ? त्याच्या परमानंदत्वाची प्रतीति येत नसेल 
तर त्यावर निरतिशय प्रेम असणें शक्य नाहीं, कारण कोणत्याहि विषयाचं 
सौंदये कळल्यावांचन-तो सुखाचे साधन आहे असे समजल्यावांचून त्यावर प्रेम 
बसत नाहीं. बरें, आत्याच्या परमानंदरूपाची प्रतीति येते म्हणून म्हणावं तर 
इतर विषयांविषयीं किंवा विषयजन्य सुखाविषया इच्छा सभवत नाहीं. कारण 
निरतिशय सुखाचा अनुभव आल्यावर इतर साधनांविषयीं इच्छा होणें अशक्य 
आहे. शिवाय नित्य निरतिशय सुखाचा लाम झाल्यावर क्षणिक, साधनाधीन 
बीरे असलेल्या विषयसुखांविषयीं इच्छा होणें सवेथा अयोग्यच आहे. पण 
आत्म्याविषयीं सामान्यतः प्रेमहि असतें व विषयसुखाचीहि इच्छा होते. त्यामुळे 
आत्म्याचे परमानंद्रूपत्व संभवत नाहीं. ११ 
` वरीळ आक्षेपाचे समाधान-' आत्म्याच्या परमानंदत्वाचे भान होतें? अपे 
म्हटलें तरी त्यावर दोष येतो, व “त्याचं भान होत नाही? अस म्हटलं तरी दोष 
येतो. यास्तव येथें त्याहून तिसराच प्रकार मानणें भाग आहे. आत्म्याची ही पर- 
मानंदता सामान्यतः प्रतीत होत असली तरी विशेषतः प्रतीत होत नाहीं, असच 
मानणें भाग आहे. त्यावांचून आल्म्यावर्रील प्रेम व विषयेच्छा या दोहोंची संगति 
लागणें शक्य नाहीं. ' पण एकाच वस्तूचे एकाच वेळी भान व अभान करस 
शक्य आहे? ' म्हणून म्हणाल तर सांगतों. प्रतिबंधामुळें तसे होणें शक्य आहे 
` नेदपाठकाच्याः वर्गातीर मुळें एकदम अध्ययन करीत असल्यासुळे त्यांतील आप- 
ल्या. पुत्राचा ध्वनि कोणता तें कळत नाहीं, ही गोष्ट अनुभवसिद्ध आहे. १२ 
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'एखांदी वस्तु आहे, तिचा अनुभव येतो ? अशा व्यवहारास योग्य असले- 
ल्या वस्तूचाहि ' ती नाहीं, दिसत नाहीं ' असा विरुद्ध व्यवहार होणे, हाच 
प्रतिबंध होय. वगोतीळ अनेक विद्यार्थी एकदम अध्ययन करीत असल्यामुळे त्यांतील 
आपल्या पुत्राचा ध्वनि कोणता ते कळत नाहीं. म्ह० सवे विद्यार्थ्यानी एकाच 
वेळी समस्वरानें अध्ययन करणें हें पृत्रध्वनि ऐकूं न येण्याचं कारण आहे व 
अनेक विपरीत ज्ञानांच मुख्य कारण जी अनादि अविद्या ती आत्म्याच्या परमा- 
नंदतेच्या प्रतिबंधाचे कारण आहे. म्ह० अनादि अविद्येमुळें आत्म्याच्या परमा- 
नंदतेळा प्रतिबंध होतो व ती विशेषरूपाने प्रतीत होत नाहीं. १३-१४. 


याप्रमाणे आत्याच्या परमानन्दत्वाला अविद्येमुळे प्रतिबंध होतो. त्या अ- 
विद्येचे मूळ प्रकृति आहे. ती प्रकृति चिदानन्दरूप ब्रह्माच्या प्रतिबिंबानें युक्त 
असते. सत्त्व, रज ब तम यांचो साम्यावस्था हें तिचें स्वरूप आहे. ही मूळ 
प्रकृति दोन प्रकारची आहे. एकीला माया ह्मणतात व दुसरीला अविद्या ह्मण- 
तात. मार्यतीळ सत्त्वगुण शुद्ध असतो, म्ह० तो रजोगुण व तमोगुण यांनीं कळुषित 
झाळेला नसतो. पण अविचचेतीछ सत्त्वगुण रजस्तमोगुणांनी मलिन झालेला अ- 
सतो. त्यामुळंच मूळ प्रक्ृर्ताचे 'माया' व “अविद्या? असे दोन भेद झाले आहेत. 
त्यांतील मायत प्रतिबिंबित झालेछा चिदात्मा तिला आपल्या स्वाधीन ठेवतो व 
त्यामुळेच सवैज्ञ, सवेशक्ति इत्यादि गुणांनी युक्त असा ईश्वर होतो. १५-१६. 


` अवित प्रतिर्बिबेत झालेला जो चिदासमा तो त्या अविद्येच्या अधीन होतो. 
इश्वराप्रमाण तो तिळा आपल्या स्वाधीन ठेवू शकत नाहीं. त्यामुळेंच तो जीव 
बनतो. त्याची उपाधि-अविद्या विचित्र असते. जीवांच्या कर्माभुळें तिच्यामर्धा 
सत्वुणाच्या मछिनतेचे प्रमाण एकसारखे नसते. तें न्यूनाधिक असते. त्यामुळें 


जीवांचेहि देव, मनुष्य, पक्षु-पक्षी इत्यादि अनेक प्रकार होतात. 

` या अविधेाच कारण शरीर म्हणतात. कारण प्रकृतीची एक विशेष अवस्था 
अशी ही अविद्याच जीवांच्या स्थूल व सूक्ष्म शरारादिकांचे कारण आहे ; ती 
ज्ञानाने नाश पावते, नाश पावत असल्यामुळेच तिठा “शरीर! म्हटळें आहे. त्या. 
कारण शरीररूप अविद्येछाच £ अहं ' मी असे म्हटल्यामुळे जीवाला ' प्राज्ञ ! 
अस हणतात. 'चिदासमा कारण, सूक्ष्म स्थूल या तीन शरीरान अगदीं ' 
इक्‌ गित्य-युद्ध बुद्ध मुक्तस्वभाव आहे, असे जाणल्याने जीव स्वतःच पर 
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ब्रह्म होतो,' असे पुढे सांगावयाचे असल्यामुळे येथून क्रमाने त्या तीन शरीराचं 
प्रतिपादन करावयास आरंभ केला आहे. १७. न ग 

याप्रमाणि कारण शरीराचे प्रतिपादन केल्यावर आतां क्रमप्राप्त सूक्ष्म शरीराचं 
व तदुपाधिक जीवाचे प्रतिपदन करणें अवश्य आहे. त्यासाठीं अगोदर त्यांचे कारण 
अझां जीं आकाशादि पांच भूतें त्यांचेच विवेचन क.रेतात-वर शुद्ध सत्त्वप्रधान 
प्रकृति-माया व मलिनसच्त्वप्रधान प्रकृति-अविद्या सांगितली. तिसरी एक तमः- 
प्रधान प्रकृति आहे. ती सृष्टीचे उपादान कारण आहे. तिच्यापासून ईश्वराच्या 
आज्ञेने आकाश, वायु, तेज, जळ व एथ्वी अशी पांच सूक्ष्म भूत उसन्न 
होतात. येथें ईश्वराची आज्ञा म्हणजे ' आपण सृष्टि उन्न करावी ' ही इच्छा 
किंवा संकल्पच होय. तेंच जगाचे निमित्त कारण आहे. मातीच्या घडाचे उपा- 
दानकारण माती व निमित्तकारण चेतन कुंभार आहे. त्याच न्यायाने जगाचं 
उपादान कारण तमःप्रधानप्रकृति व निमित्त कारण जगदाधिष्ठात्यांची इच्छा आहे. 


तमःप्रधान प्रकृतीतहिं सत्त्व व रज हे गुण असतातच. त्यामुळें त्या प्रकृती- 
पासून झालेल्या आकाशादि भूतांतहि ते अनुबृत्त होतात. आकाशादि पांच भूतां- | 
तीळ पांच सच्वांशांपासून क्रमाने श्रोत्रादि पांच ज्ञानेंद्रिये उत्पन्न होतात आणि 
आकाशादि पंचमूतांतीर सत्त्वांशांच्या समूहापासून अन्तःकरण होतं. अन्तः- 
करण हें मन व बुद्धि यांचें उपादानमूत द्रव्य आहे. ते दोन मिन्न वृत्तीमुछ 
दोन मकार हेतिं. संशयात्मक वृत्ति हें ज्याचें स्वरूप अहे ते मन व निश्चया- 
त्मक वृत्ति है जिचे स्वरूप आहे ती बुद्धि होय. १९-२०. 

आकाशादिकां च्या पांच रजोशांपासून क्रमाने वाक्‌, हस्त, पाद इत्यादि पांच 
क दरिये होतात. जी इंद्रिये ज्ञान उत्पन्न करितात ती ज्ञानेंद्रिये व जीं कमे- क्रिय 
उत्पन्न करितात तीं कर्मेंद्रियें.. आकाशादिकांच्या रजोशसमूहापासून प्राण होतो. 
निरनिराळ्या वृत्तीमुळे त्याचे प्राण, अपान, व्यान इत्यादि पांच प्रकार होतात. पांच 
ज्ञानेंद्रिये, पांच कर्मंद्रिये, पांच प्राण, मन व बुद्धि अशा सतरा पदाथाचे सूक्ष्म 
शरीर बनते. त्यालाच वेदान्तशाख्ांत लिंग शरीर म्हणतात. २१-२२. 

कारणशरीरामिमानी प्राज्ञ या सूक्ष्मशरीरावर अभिमान ठवल्यामुळ तेजस 
होतो. अंतःकरण हें सत्त्वगुणाचे काये असल्यामुळे त्याला तेज म्हणतात. 
त्या तेजःसंज्ञक अंतःकरणावरून उपलक्षित होणाऱ्या छिंगशरीरावर तादात्म्या- 
भिमानानिं- मी !.असा अभिमान ठेवल्यामुळे अविद्योपाधिक जीवाला ' तेजस ? 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


प्रदे सुबोध पंचदशी. 
हँ नांव प्राप्त होते. त्याचप्रमाणें त्या छिंगशरीरावर अभिमान ठेवल्यामुळे मायो- 
पाधिक ईश्वर | हिरण्यगर्भ ? या संज्ञेस प्राप्त होतो. त्यांतील तैजसाला व्यष्टित्व 
असून हिरण्यगभीला समष्टित्व आहे. ईश्वर-हिरण्यगमै लिंगशरीरोपाधिक सवे 
तैजसांचें आपल्याशी तादाल्य-ऐक्य आहे असें जाणतो. म्हणून तो “समष्टि ' 
पण त्या इंश्वराहन एथक्‌ असलेले जीव तसें ऐक्य जाणत नाहींत. त्यामुळे त्यांना 
यष्टिः म्हणतात. येथवर सांगितलेले हैं सवे सूक्ष्म भूतांचे काये आहे. २४-२५. _ 
पुढें ऐश्वयीदि षड्गुणांनीं संपन्न असळेला ईश्वर त्या जीवांच्या भोगासाठीं . 
अन्न-पानादि भोग व जरायुजादि चार प्रकारचीं भोगायतनं-शरीरें यांस उत्पन्न 
करण्याकरितां आकाशादि भूतांचे पंचीकरण करतो. कारण त्यावांचून भूत इंद्रेयां- 
चा विषय होऊं शकत नाहींत. पंचीकरणाचा प्रकार असा-आकाशादि भूतांतीळ 
प्रत्येक भूताचे सारखे दोन 'दोन भाग करून, त्यांतीक एक भाग तसाच ठेवावा 
व दुसऱ्या भागाचे आणखी चार चार सारखे भाग करावे. पुढें प्रत्येक भूताच्या 
राखून ठेवलेल्या अध्यो भागांत तदितर चार भूतांचा तो अष्टमांश भाग मिळ- 
वावा. म्हणजे प्रत्येक भूताचे पंचीकरण होतें. पंचीकृत आकाशांत अघी भाग 
आकाशाचा व अष्टमांश भाग वायु, तेज, जल व एथ्वी यांतील प्रत्येकाचा, 
वायूत अर्धा भांग - वायूचा आणि अष्टमांश भाग आकाश, तेज; 
जळ व पृथ्वी यांतील प्रत्येकाचा असतो. पंचीकृत तेजादिकांचेहि हेच : प्रमाण 
संमजावें. ज्या भूताचा अधां भाग असतो त्याच्याच नांवानें तें पंचीकृत भूत 
प्रसिद्ध होते. (अ्हमसूत्र अ. १. पा. ४ सू. २२ पहा.) या पंचीकरणाने भरत 
स्थूळ होतात. २६-२७. 
या उपादानभूत पंच स्थूळ भूतांपासून ब्रह्मांड उत्पन्न होतं. त्यांत भूम्यादि सात 
ऊध्वे लोक व अतलादि सात अधोलोक: असतात. त्यांतील निरनिराळ्या 
प्राण्यांना खाण्यास योग्य असे अन्नादि पदार्थ व त्या लोकाला उचित अशीं स्थूल 
-जरायुजादि शरीरं होतात. त्या सवे स्थूळ शरीरावर अभिमान ठेवणाऱ्या समष्टि- 
रूप हिरण्यगभाला 'वेश्वानर? ही संज्ञा प्राप्त होते व एकेका स्थूल शरीरावर अभि- 
मान ठेवणाऱ्या व्यष्टिूप तैजसाला “विश्व! ही संज्ञा प्राप्त होते. देव,-मनुष्य,पशु-पक्षी 
इत्यादि हे सवे त्या विश्वांचच अवांतर भेद आहेत.(मां. भा. पु. २०-४६ पहा,) 
पण ते विश्वसज्ञक जीव तत्त्वज्ञानरहित असल्यामुळें बाह्य शब्दादि विषयां- ` 
नाच पाहतात. प्रत्यक्‌ तत्त्वाला जाणत नाहीत.. (काठं, भा.२.१.ए.९५,पहा.) 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


तैत्त्वविवेक: | ' ७७ 


तार्किकादि शा|खकारहि आत्मा देहादिकांहन भिन्न आहे, असं . समजतात. पण 
त्यांना श्रुतिंसिद्ध आत्मतत्त्व अवगत नसते. त्यामुळेच ते मनुष्यादि शरीराचा 
आश्रय करून सुखादिकांसाठी त्या त्या शरीराळा उचित अशीं कम करितात व पुनः 
कमे करण्यासाठी देवादि शरीरांनी त्यांचं फल भोगितात. तें भोगल्यावर्‌ पुनः तसच 
फल मिळावे म्हणून त्यांना त्याच्या साधनाचे अनुष्ठान करण्याची इच्छा होते. त्यामुळं 
एखाद्या मोठ्या. नदीच्या प्रवाहात पडलेले किडे जसे त्यांतीर मोवऱ्यांत दीषे- 
काळ गरगर फिरत राहतात व क्लेश भोगितात त्याप्रमाणे ते अनासज्ञ जीव 
जन्म-मरणपरंपरेत पडून दीधेकाल दुःख भोगितात. त्यांना सुख मुळींच होत नाहीं. 

पण त्या नदीप्रवाहांत पडलेल्या फिड्यांच्या पूर्व पुण्यकमोचा परिपाक झाल्या- 
मुळें एखाद्या दयाळु पुरुषाने त्यांना त्या प्रवाहांतून वर काळे असता त 
तीरावरीळ वृक्षाच्या छायेत बसून जसे विश्रांति घेतात त्याप्रमाणे पूवेपुण्यकमे 
फलोन्मुखः झाल्यामुळेच जह्मात्मैक्यसाक्षात्कारान आचायापासून महावाक्यादि- 
कांच्या अभैज्ञानाचे साधन-श्रवण करून अनादि पंचकोशांच्या ।विवचनां. 
मोक्षसुखाला ग्रा होतात. ३१-२२. 5. 

अन्न, प्राण, मन, बुद्धि-विज्ञान व आनंद असे पांचकोश. आहेत:--(तैति. 
भाप्याथ.ए.९९) त्यांनी आच्छादित झालेला आसा स्वरूपाला विसरून जन्मादि- 
्रापिरूप संसारांत पडतो. कोळी आपल्या अगांतून तत तत काढून त्यांच्या जा- 
ळ्यांत स्वतःलाच बांधून घेऊन जसा. केश भोगतो त्याप्रमाणे अन्नादिकांनी 
आच्छादित झालेलाः आत्मा सुख-दुःखानुभवरूप संसाराचा अनुभव घेतो. 
म्हणून अन्नादिकांना कोश-आच्छादन करणारे, असं म्हणतात- पंचीक्ृत. भूतां- 
पासून झालेला स्थूळ देह हाच अन्नमय काश आहे. ठिंगशरीरांतीळ राजस कर्मे- 
द्रियांसह राजस प्राणांनीं प्राणमय कोश होतो. सात्त्विक की संशया- 
लक मन हाच मनोमय कोश आहे. सात्त्विक झानेद्रियांसह निश्चयात्मक बुद्धि 
हा विज्ञानमय कोश होय व कारणशरीरमूत अविद्येमध्ये जे ४०० सत्त्व आहे 

तं मोदादि वृत्तीसह आनंदमय कोश आहे. इष्ट वस्तूच दुशेन झालें असतां जे 
' सुख होतें त्याला प्रिय, लाम झाला. असतां ज इस होते त्याला मोद व तिचा 
भोग घेतला असतां जे सुख होतें त्याला प्रमोद म्हणतात. या तीन कारच्या 
सुखासह जें मलिन सत्त्व त्यार आनंदमय कोश! हैं नांव आहे. स्थूलशरीरादि- 
कांना अन्नमयादि नांवें जरी असठीं. तरी मत्यगात्मा त्या ला काशावर तादाज्या- 
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मिमान ठेवून तत्तन्मय होतो. व्यवहारसमयीं अन्नमयादि कोशांचच प्राधान्य असतं 
त्यामुळें आत्माहि अन्नमय, प्राणमय इत्यादि शब्दांनी वाच्य ह।ता,२२-२६ 
' तथापि अन्वय व व्यतिरेक या उपायांनी अचमयादि पंचकोशांहून प्रत्यगात्मा 
` अगदीं विलक्षण आहे, तो चिदानंदस्वरूप आहे, असा निश्चय करून 
आत्मा ब्रह्म होतो. ३ 

स्वप्नदशत स्थूळ देहाचे भान नसतें पण. आत्म्यांच भान असते, हाच आ- 
त्याचा अन्वय व स्थूलदेहाचा व्यतिरेक. होय. सुषुप्ते-अवस्थंत प्राणमय, मर्ना- 
मय व विज्ञानमय या तीन कोशांनीं बनलल्या ठिंगशरीराच भान नसते, पण त्या 
अवस्थेच्या साक्षित्वान आत्म्याचे भान असतं, हाच लिंगशरीराचा व्यतिरेक व 
आत्म्याचा अन्वय. समाधीत कारण शरीररूप अज्ञानाचे भान नसतें, केवळ आ- 
त्म्याचेंच भान असते. हाच आत्म्याचा अन्वय व आनंदमयकोशाचा व्यतिरेक 
होय. ज्याप्रमाणें मुंजादि तृणांतीक काडी वरील पात्या युक्तीने दूर करून बाहेर 
काढितात त्याप्रमाणें ब्रह्मचयोंदि साधनसंपन्न असलेल्या अधिकाऱ्यांनी या 
अन्वय-व्यतिरेकरूप युक्तीने आत्म्याला स्थूल, सूक्ष्म व कारण शरीरांपासून अगदीं 
पृथक्‌ केले असतां तो आत्माच परब्र होतो. कारण चिदानंद्रूपत्व हें लक्षण 
दोघांच्याहि ठिकाणीं समान आहे. ३८-४२ 

याप्रमाणें ' तत्‌ त्वं असि’ या महावाक््यांतील “तत्‌-पदाचा अथे परमात्मा व “त्वं- 
पुदाचा अथे जीवात्मा यांचं एकत्व रक्षणसाम्यादि युक्तीने कसं संभवनीय आहे तें 
` सांगित७. तत्वमस्यादि महावाक्यांनी तंच एकत्व ' त्यांतील विरुद्ध अंशांचा 
त्याग करून अविरुद्ध अशाच ग्रहण करणं ! या भागत्याग किंवा जहदजहछ- 
क्षणेन स्पष्टपण सांगेतj आहे. साचिदानंद बह्म जगाचे उपादान अशी जी तमः- 
प्रधान प्रकृति तिचा आपल्या उपाधित्वाने स्वीकार करून चराचर जगाचे 
उपादान म्ह० जगदध्यासाचं अधिष्ठान होते व तेंच ब्रह्म शुद्ध सत्त्वप्रधान 
मायेचा उपाधित्वार्न स्वीकार करून त्याचे निमित्त कारण होतें 
अप्लं निमित्त-उपादानरूप ब्रह्म हा “ तत्‌?पदाचा वाच्य अथे आहे 
तंच परत्रह्म काम-कमोदिकांनी दूषित झालेल्या मलिनिसत्त्वप्रधान अविद्येचा 
उपाधित्वाने जेव्हां स्वीकार. करते तेव्हां ते ' त्व॑+पदाचा वाच्य अथे होतें. पण 
परस्पर विरुद्ध अशा त्या तिन्ही प्रकारच्या मायेला सोडून, अखंड सचिदानंद ब्रह्म 
महावाक्यावरून उक्षित होतें. महावाक्यावरून लक्षणावृत्तीने त्याचा बोध होतो. 
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: तो हा देवदत्त! इत्यादि लोकिक वाक्यांचा याच रक्षणेच्या आश्रयाने अथे 
करितात. अर्थात्‌ परमात्म्याची उपाधि माया व जीवाची उपाधि अविद्या यांचा त्याग 
करून अखंड एकरस साचिदानंद ब्रह्मच महावाक्यावरून रक्षित होते. ४३-४८. 
पण यावर ““महावाक्यावरून रक्षित होणारे म्ह० लक्ष्य ब्रह्म सविकरपच . 
असणें सवथा उचित आहे. कारण ते जर सविकसप नसेर तर लक्ष्यहि होऊं 
शकणार नाहीं. पण ते सविकल्प आहे, असे म्हटल्यास इतर सवे पदाथो-. 
प्रमाण असत्य ठरते? असा आक्षेप येतो. तथापि विवतेवादांत असल्या. आक्षेपांचा 
संभवच नाहीं. कारण अध्यासांत सवे अशक्य गोष्टीहि सुशक होतात. ब्रह्मात्म- 
वस्तु सवे विकल्प व त्यांचा अभाव यांनीं रहित आहे. त्यामुळे सविकश्पत्, 
लक्ष्यत्व, सगुणत्व, सक्रियत्व, इत्यादि सवे धमे त्यावर काश्पित आहेत-ते मिथ्या . 
भासतात, असं समजावे. ४९-५२. 


असो, याप्रमाणे महावाक्यांनीं जीवन्नह्लेवयरूप अथाचे अनुसंधान करणें, 
हच श्रवण असून युक्तीने तो वाक्याथे संभवतो, असं चिंतन करणें; युक्ति- 
प्रयुक्तीने तोच ऐक्यरूप अर्थ निश्चित करणें, हें मनन आहे. अशा या श्रवण- 
मननांच्या योगानें सपेसंराय-विपेयशून्य झालेल्या शुद्ध आत्मरूप अथीमध्य 
चित्ताला स्थिर करून त्यांतच म्ह० आत्मस्वरूपांतच चित्ताचें ऐकाम्य होणे, हैं 
निदिध्यासन आहे. यांठाच योगशाखांत ध्यान म्हणतात. हे ध्यान किंवा निदि-. 
ध्यासन चांगलें परिपक्क झाळें असतां घ्याता-कती व ध्यान-क्रिया यांचं भानच 
नाहीसे होतें, व चित्त केवल ध्येयरूप होऊन राहते. ते आत्मस्वरूपांत एकरूप . 
होते. निवात प्रदेशांतील दीपज्योतीप्रमाणें चित्त निश्चळ होतं. त्यालाच समाधि 
म्हणतात. (गी. मा. अ. ६ छो. १९ ए. ५७८ सुगी. इ-१२ ९ पहा.) ५३-५५. 
. या समाधि-अवर्स्थत चित्त जरी अगदी निश्चल होते असलें व त्यामुळे त्या 
घेळीं आत्म्यारा पाहणार्‍या चित्तवृत्तींचा अनुभव येत नसला तरी. समाधि सोडून 
उठल्यावर ¦ मी एवढा वेळ समाहित होतो ' असे जें स्मरण होते त्यावरून त्या 
वृत्तीचे अनुमान होतें. कारण अगदीं सूक्ष्म चित्तबृततिहि जरत्या अवस्थेत न- 
सत्या तर त्या अवस्थेतीर अनुभवाचे स्मरण झालें नसतं. समाधि-अवस्थेत 
चित्तवृत्तीच्या अनुवृत्तीसाठी जीवाचा प्रयत्न मुळीच संमवत नाहीं, तथापि 
त्यांची अनुब्राति समाधीच्या पूर्वी केलेल्या प्रयत्नामुळे होते. स्या प्रयत्ना एक 
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प्रकारचे अदेष्ट-पुण्य व समांधीच्या अभ्यासापासून उत्पन्न झालेला संस्कार यांचे साद 
असते. त्यामुळे समाधीतहि सूक्ष्म चित्तवृत्तींची अनुदरति हॐ शकते . भगवानांनी 
गीतेच्या सहाव्या अध्यायांत याच समाधीचें सविस्तर वर्णन केले आहे.५६-५९. 

या अनादि संसारांतील असंख्य जन्मांत संपादन केछेलीं पुण्य-पापरूप अप- 
रिमित कमे या समाधीच्या योगानें नाश पावतात व कार्यासह अविदयेचे निवतेन 
करणाऱ्या आस्मसाक्षात्काराला कारण होणारा शुद्ध धर्म वृद्धि पावतो. आत्म- 
साक्षात्कारान्‌ योगवेत्ते या निर्विकल्प समाधीला ' ध्मेमेघ › म्हणतात. कारण 
तो धर्मरूप अमृताच्या धारांचा सहलशः वषीव करितो. या समाधीच्या योगाने 
अई-मम-कती-भोक्ता इत्यादि सनै वासना क्षय पावतात. पुण्य-पापसंज्ञक कमे- 
संचयाचा समूल उच्छेद होतो. त्यामुळें तत्त्वमस्यादि वाक्यांचे अथैज्ञान हो- 


` ण्यास कोणत्याहि प्रकारचा प्रतिबंध उरत नाहीं व तळहातावरील आवळ्या- 


प्रमाणें अपरोक्ष साक्षात्कार होतो. आचायीच्या मुखाने महावाक्यांवरून झालेलं 
परोक्ष ब्रह्मज्ञान बुद्धिपुरःसर केलेल्या सवे पापांना जाळून टाकतं. आचायेद्वारा 
महावाक्यांपासून झालेड अपरोक्ष आत्मविज्ञान, माध्याहींचा प्रखर सूये जसा 
तमाला घाळवितो त्याप्रमाणें, संसाराळा कारण झालेल्या अज्ञानांधकाराला घालविते. 
याप्रमाणें ब््मात्मेक्यरूप तत्त्वाचे पंचकोशांपासून विवेचन करून व त्या तत्तवा- 
मध्येच शाखोक्त प्रकाराने मनाला स्थिर करून पुरुषाचा संसारबंध निवृत्त होतो 
व तो मुळींच विलंब न लागतां, सत्यज्ञानानन्दरूप ब्रह्म होतो. तत्काल 
जीवन्मुक्त होतो. ६०-६५. - 

इंप्रि ओविद्यारण्यधानिविरचित पंचदशोच्या तत्त्वविवेकाख्य प्रथम प्रकरणाचे आचायेभक्त 
| विष्णुशमेझत सान्वयाथ व समथिताथे स्पष्टीकरण समाप्त झारे, 


न्क्ल 
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OHIO ध्यळळा 


: सदेव सोम्य इदं अग्र आसीत्‌? ( छां. मा. अ. ६. ए. ४१५ ) या श्रु 
तीने सृष्टीच्या पूर्वी जे सद्रूप अद्वितीय ब्रह्म जगाचे कारण म्हणून सांगितरु 
आहे तें वाक्‌ व मन यांचा विषय होत नाहीं. त्यामुळे इतर पदा्थपमाणे त्याचे 
ज्ञानं होऊं शकत नाहीं. म्हणून त्याचं काये असल्यामुळे त्याची उपाधि, अशा 
भूतपंचकांच्या विवेकद्वारा त्याचे ज्ञान करून देण्यासाठीं अथकार उपोदघातरूपान 
भूतपंचकविवेकाची प्रतिज्ञा करितात-- 

सदद्वैतं थुत॑ यत्तत्पञ्चभतविवेकतः। _ 
बोडुं शक्यं ततो भूतपञ्चकं प्रविविच्यते ॥१ ' 
अन्वयाथे--[ यत्‌ सत्‌ अद्वैत शरुतं तत्‌ पंचभूतविवेकतः बोड शक्ये] 
झज सत्‌ अद्वेत तत्त्व छान्दोग्यांत श्रुत आहे; ते पंचमूतांच्या विवेचनाने जाणणे 
शक्‍य आहि. [ ततः भूतपंचकं प्रविविच्यते-] यास्तव या प्रकरणांत भूतपचकाच 
विवेचन केरे जाते. १.- आकाशादि पांच भूतांचा गुणांच्या योगाने भेद कसा 
होतो ते सांगण्यासाठी प्रथम त्यांचे गुणच सांगतात--- र 
' शब्दस्पशों रूपरसौ गन्धो भूतगुणा इमें। | 
एकद्वित्रिचतुःपञ्च गुणा व्योमादिषु क्रमात्‌ ॥ २ 
अन्बयार्थ--[ शब्दस्पर्श रूपरसौ गंधः च इमे भूतगुणाः सन्ति] शब्द, 
स्पर्श, रूप, रस व गंध असे हे भूतांचे पांच गुण आहेत. बा कमात्‌ 
एकद्वित्रिचतु:पंच गुणाः वतेन्ते-] “पण पांच भूतांत है पांची गुण राहतात. 
कीं एकेका मूतांत एकेक राहतो £ उत्तर-आकाशादि भूतांत क्रमाने एक, दोन, 
तीन, चार व पांच गुण रहातात. ( पांच भूतांत पांच गुणहि रहात नाहींत व 
एकेका भूतांत एकेकहि रहात नाहीं. तर आकाशांत एक, वायूत दान, असं 
ते राहतात. ) २.-त्याचंच अधिक स्पष्टीकरण 
| प्रतिध्वनिर्वियच्छब्दों वायो बीसीति शब्दनम्‌ । 
अनुष्णाशीतसंस्पर्शो वह्णौ अगुशुगुध्वानिः ॥ ९ 
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उष्णः स्पशः प्रभारूपं जले बुलबूठध्वानेः । 

शीतः स्पशेः शुङ्करूपं रसो माधुयमीरितम्‌ || ४ 

भूमो कडकडाशब्दः काठिन्यं स्पशे इष्यते । 

नोलादिकं चित्ररूपं मधुराम्लादिको रसः॥ ५ 

. सुरभीतरगन्धौ द्वी गुणाः सम्याखिवेचिताः । 
अन्वयाथे---[ वियच्छन्दः प्रतिध्वनिः-] आकाशाचा पातिध्वानिरूष शब्द 

हाच एक गुण आहे. [वायो बीसीति शब्दनं अनुष्णाशीतसंस्पशेः च-] वायूत 
'बोसि’ असा. शब्द व उष्ण नाहीं व शीतहि नाहीं असा स्परे असे दोन; [वह 
सुगुसुगुध्वनिः उष्णस्पशीः प्रभारूपं च-] अग्नीत “भुग्‌ भुग' असा शब्द, उप्ण 
स्पशे व त्याची प्रभा हें रूप, असे तीन; [ जले बुळुबुळुध्वानिः, शीतः स्परीः, 
शुङ्करूपं, रसः माधुये इरतिम्‌-] जलांत 'बुळू बुळ्‌ बु' असता शब्द, थंड स्परी, 
पांढरे रूप व मधुरता हा रस असे चार व [भूमौ कडकडाशब्दः, काठिन्यं 
स्पशः इष्यते नीलादिकं चित्ररूप; मधुराम्लादिकः रसः सुरभीतरगन्धो द्वौ-] 
प्रथ्वींत "कडकड, खडखड्‌? अस्ता शब्द, कठिणपणा हा स्पशे, निळे, पांढर 
इत्यादि सहाम्रकारचं रूप, गोड, आंबट इत्यादि: सहाप्रकारचा रस, सुवास व 
दुर्गंध हे दोन गंध, असे पांच गुण रहातात. [ इति गुणाः सम्यक्‌ ।विवोचिताः-] 
हें त्या गुणांचं स्पष्टपणे विवेचन केलं. (अरण्यांत, भव्य देवालयांत किंवा माळ 
जमिनीवर जाऊन ओरडले असतां किंवा कांहीं वाजविलें असतां त्याचा प्रतिध्वनि 
कसा होतो हें बहुतेक सवोना ठाऊक आहेच. या शब्दाला गुहादिकांसारख्या 
पोकळीवांचून अन्य कांहीं कारण दिसत नाहीं. त्यामुळे तो आकाशाचा शब्द 
आहे, असा निश्चय होतो. वारा जोराने वाहू लागला अप्ततां त्याचा शब्द 
्राणिमात्राळ एकू येतो व अंगाला त्याचं स्पर्श कसा होतो तेंहि सर्वीना ठाऊक 
` आहे. वायूचा स्पशे हा मुख्य गुण असून शब्द हा त्याच्या कारणाचा 
आकाशाचा गुण “कारणगुण कार्यात? या न्यायाने आळा आहे. या ठिकाणीं 
“बीसी, बुझुबुछु, सुग भुग! हे अनुकरणवाचक शब्द आहेत. अग्नि प्रदीप्त झाल 
. असतां त्याचा ध्वनि “भुग्‌ भुग' असा होतो, त्याचा स्परी उष्ण आहे. प्रखर 
रूप हा त्याच्या अंगचा गुण आहे. पूर्वीचे दोन गुण त्याच्या कारणांचे आहेत, है 
उघडच आहे. असच पुढे समजावे. माधुयं हा जलाच्या अंगचा व गंध हा 
पृथ्वीच्या अंगचा गुण आहे. काळे, पांढरं, तांबड, हिरवे, पिवळे व चित्रवर्ण असे 
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| he 
' सहा रूपाचे व गोड, आंबट, कडु, तिखट, खारट ब तुरट असे सहा रसाच 
भेद आहेत. ) ३-५.-याप्रमाणे गुणांच्या द्वारा भूतांचे भेद सांगून आतां ह्या 
र 


सहाव्या छोकाच्या उत्तराधीत कायोवरूनहि त्याचे भेद सांगण्यासाठी अगोदर 
ज्ञानेंद्रिये हीं त्यांचीं कार्ये सांगतात-- 
शरोत्रं ्वक्चक्षुपी जिह्वा प्राणं चेन्द्रियपञ्चकम्‌ ॥ ६ 
अन्वयार्थ श्रोत्रं त्वक्चक्षुपी जिह्वा घ्राणं च इंद्रियपंचकं-] श्रोत्र, त्वक्‌) 
नेत्र, जिद्वा व घ्राण हें इंद्रियपंचक होय.(तत्त्वववेकांत ए. १३ सांगितल्याप्रमाणें 
केवळ अपंचीकृत पंचमहाभूतांच्या एथक्‌ सत्त्वगुणापासून झाळेळं, असं है अंत्रा5 
ज्ञानेंद्रियपंचक आहे. ) ६.-त्या इंद्रियांची स्थानं व प्रथक्‌ व्यापार सांगतात--- 
कणीदिगोलकस्थं तच्छब्दादिग्राहकं क्रमात्‌ । 


0 


सोक्ष्म्यात्कायोलुमेयं तत्मायों घावेदबहिमुखम्‌ ॥ ७ 
अन्वयाथै--[ तत्‌ कणीदिगोलकस्यं कमात्‌ शब्दादिआाहक अस्ति-] ` त 
इंद्रियपंचक कणीदि गोलकांत रहाते व क्रमाने शब्दादि विषयांचे महण करिते. 
[ सोक्षम्यात्‌ तत्‌ कायोनुमेयं-] ते फार सूक्ष्म असर्याणुळ केवळ कायावरूनच 
त्याचे ज्ञान होतें. [ प्रायः बहिमुखं घावेत्‌-] त बहुतकरून बहिमुख धांवत 
असतं. ( श्रोत्र कानांत, खक्‌ सवे शरीरांत, चक्षु डोळ्यांत, रसना जिहत 
व प्राण नाकांत रहाते. म्हणजेच कणोदिक ही खरी इंद्रिय नसून तीं श्रेत्रादि- 
कांची रहाण्याचीं स्थाने आहेत. यांनाच गोलक असे ह्मणतात. या श्रोत्रादि 
इंद्रियांच्या अस्तित्वाविषयीं ममाण काय £ असा काणी प्रश्न करील म्हणून सांग- 
तात.-तीं श्रोत्रादि इंद्रिये अति सूक्ष्म असल्यामुळ जरी प्रत्यक्ष _ दिसत नाहींत; 
तरी त्यांच्या व्यापारावरून त्यांच्याविषयी अस अनुमान करितां येत. “आपणाला 
जी रूपाची उपलब्धि-ज्ञान होते ती करणजन्या-साधनाइछ शेणी. 
उदाहरण-छेदनक्रियेचे. जशी छेदन हो क्रिया कुहाड, तोडणारा, तडि- 


~ 


ण्याची वस्तु-काष्ठादि इत्यादि असल्यावांचून होत नाहीं १ तसंच रूपाच ज्ञान 
रूपवान्‌ पदार्थ, रूपाला जाणणारा व रूपज्ञानाच साधन-नेत्र-हीं असल्यावांचून 

ण शक्य नाहीं. यास्तव ज्ञाता-जीव, व शय विषय यांचा व्यापार होण्यास 
ज्यांची दु्हाडीप्रमणे अत्यंत आवस्यकता असते तींच रोत्रादि इंद्रिये होत. 


तीं सवेहि अपंचीकृत पंचमहाभूतांपासून झाठेलीं असल्यामुळें अति सूक्ष्म अस- 
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` तात. तीं सवेहि बहुतकरून बहिसुख असतात. 'प्राय:” या शब्दान | त्यांचा 
स्वभाव जरी बहिसुख राहण्याचा आहे तरी एखाद्या धीर पुरुषाला त्यांना 
अंतर्मुख करून आत्मसाक्षात्कार करून घेतां येतो '-का- भा.४.१. प. ९४ 
असें सुचविलें आहे. ) ७.-मागच्या छोकांतीळ ' प्रायः”शब्दान॑ सुचविलेले 
इंद्रियांचे केव्हां केव्हां आंतर विषयग्राहकत्व स्पष्ट करून दाखवितात-- 


. कदाचित्पिहिते कर्णे श्रूयते शब्द आन्तरः 
'प्राणवायो जाठराग्नों जलपानेऽन्नभक्षणे ॥ ८ 
व्यज्यन्ते ह्यान्तराः स्पशो मीलने चान्तरं तमः । 
उद्गारे रसगन्धौ चेत्यक्षाणामान्तरग्रहः ॥ ९ 
अन्वयाथ--[कदाचित्‌ कर्णे पिहिते सति-] एखादे वेळीं कान झांकले 
असतां [ प्राणवायौ जाठराभौ च विद्यमानः आंतर: शब्दः श्रूयते-] प्राणवायु 
व जठराप्म यांत असणारा देहांतील शब्द एकू येतो. [ जलपान अन्नभक्षण च 
आंतराः स्पंशाः व्यज्यन्ते-] उदंकपान व अन्नमक्षण केले असतां आंतील स्पर्श 
' समजतो. [,मीरूचे च आंतरं तमः उपरभ्यते-] नेत्र मिटले असतां आंतील 
` ` अंधकार प्रत्ययाला येतो. [उद्भारे सति रसगंधौ गृह्येते-] ढेकर वंगेरे आळी असतां 
.आंत्रीछ रस व वास समजतात. [ इति अक्षाणां आन्तरम्रहः भवति-] सारांश, 
याप्रमाणे इंद्रिये आंतील विषयांचाहि अनुभव घेतात. ( करांगुलींनीं कानांची 
छिद्रे झाँकिली असतां प्राणवायु इत्यादिकांच्या ठिकाणीं होणारा आंतील शब्द 
एकू येतो; ही गोष्ट सवांच्या अनुभवाची आहे. तसेच थंडगार पाणी प्यारे 
असतां किंवा एखादा अति उष्ण पदाथ गिळला असतां त्याचा उदरांत होणारा 
स्पशे स्पष्टपणे प्रत्ययास येतो. नेत्र मिटले असतां सर्ब प्राण्यांना शरीरांतील 
अंधकाराचा प्रत्यक्ष अनुभव येतो. हा अंधकार केवळ प्राक्तांनाच दिसत असतो 
आत्मज्ञानी पुरुषाला नेत्र मिटल्यावर अंधकार न दिसतां वृत्तज्ञानरूप प्रकाशच 
दिसत असत्रो.. ढेकरेब्रोबर आंतील .कडु, . आंबट, इत्यादि रस॒ व उबट, 


` कुजकट वास अनुभवास येतात. यावरून .बाह्य विषयांप्रमाण ज्ञानद्रियांना देहा- 


न्तगत विषयांचेहि ज्ञान होते, असं उरते.) ८-९.-याप्रमाणें ज्ञानेद्रियांचे. व्यापार 
सांगून  कमेंद्रिय नाहीत. ? असे .म्हणणाऱ्या वाद्याला त्यांच्या. अस्तित्वाची 
प्रतीति आणून देण्यासाठी त्यांचे व्यापार सांगतात--- ड 
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पञ्चोत्यादानंगमनविसगोनन्दकाः क्रियाः । ` 
कृषिवाणिज्यसेवांद्याः पञ्चस्तन्तभवान्ति हि ॥ १०° 
अन्वयाथै--[ उक्त्यादानगमनविसगोनंदकाः पंच भः मि बोलणे, 
ग्रहण करणे, जाणें, पुरीषाचा विसगे करणे व स्पर्शसुख घेणे, ह्या पांच क्रिया 
प्रतिद्ध आहेत. [ हि इषिवाणिज्यसेवाद्याः पंचसु अंतभेवन्ति-] व कृषि-शतकी 
व्यापार, सेवा इत्यादि अन्य क्रियाहि या पांचांत अंतभूत _ होतात. ( भाषणादि 
क्रिया क्रमाने वागादि इंद्रियांच्या योगाने होत असतात. 'शेतकोसारख्या दुसऱ्या 
हजारों क्रिया असतांना पांचच क्रिया असा निश्चय कसा करतां येइछ १? असा प्रश्न 
उद्धवू नये म्हणून दुसऱ्या अधौत सबेहि क्रिया या पांचांत येतात अस स्पष्टपणें 


गितळें be ~ 


सांगितळें आहे. या क्रियांवरून त्यांच्या . साधनांविषयी पूरवप्माणेच अनुमान 
करितां येते. ) १०.-पण तीं क्रियाजनक कर्मेंद्रिये कोणतीं, ते सांगतात-- 
वाक्पाणिपादपायूपस्थेरश्षेस्तत्क्रियाजानि! । 
मुखादिगोलकेष्वास्ते तत्कर्भेन्द्रियपश्वकम्‌.॥ ११ 
अन्वयार्थ--[ वाक्याणिपादपायूपस्थेः अक्षैः तक्तियाजनिः मवति-] वाक, 
हस्त, पाद, गुद व शिक्ष ह्या पांच इंद्रियांनी त्या (केया उस होतात. [ तत्‌ 
कर्मेंद्रियपंचक मुखादिगोलकेषु आस्ते-] या क्मेद्रियपंचकार्ी स्थान सांगतात 
तें कर्मेद्रियपंचक सुखादि गोलकांमध्य रहाते. ११.-आतां या दहा इंद्रियांना प्रेरणा 
करणाऱ्या मनाचे स्थान व कमे सांगतात--- काकोरी यार | 
मनो दशेन्द्रियाध्यक्षं ह स्थितम्‌। ` 
तञ्चाम्तःकरणं बाहेष्वस्वातन्त्यादिनेन्द्र्यिः ॥ १९ ` 
अन्वयाथ--[ मनः दशेस्वियाध्यक्षं अस्ति-] मन दहाहि dees 
आहि. [ तत्‌ हृलद्वागोळके स्थितम्‌] ते हृदयकमटरूप गोठकत अ र र 
इन्द्रियेः विनां बाह्येषु अस्वातन्त्र्यात्‌ तत्‌ अन्त: करण भवति-] ps | 
साहाय्यावांचून बाह्य विषयांविषयी ते स्वतंत्र नसल्यामुळे le अंतरिंद्रेय, वा 
है प्रेरणेवांचन कोणत्याच इंद्रियांची | प्रवृत्ति हो 
` म्हणतात.. (मनाच्या प्रेरणवांचून काणत्याच इ चक र 
नाहीं. मनाचा निरोध झाला असतां सवे इंद्रियांचा आ. हम म 
असतो. म्हणून मनाला इंद्रियांचा ! अध्यक्ष-राजा-स्वामी-नियंता अस यथ 


म्हरळें आहे. हे मन ढृदयांतील आकाशांत--अवकाशांत राहते. है" जरी सब 
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७५६ सुबोधं पंचदशी 


इंद्रियांचे प्रेरक आहे, तरी ह्याला इद्रियांच्या साहाय्यावांचून बाह्य वषयाचा 
अनुभव घेतां येत नाहीं. म्हणजे स्वतंत्रपणे त्याला बाह्य विषयांचं ज्ञान होत 
नाहीं. यास्तव पंडित त्याला अंतःकरण असे ह्मणतात..) १२.-मन इंद्रेयाध्यक्ष 
कसं तंच स्पष्ट करितात-- 


अध्षेष्वथार्पितेष्वेतदण ao २७ 


दोषविचारकम्‌ । 
सच्य रजस्तमश्चास्य गुणा विक्रियते है तश ॥ १३ 
अन्वयाथ-[ अक्षेष॒ अथीरपितेषु सत्सु] इंद्रिये विषयांमध्ये स्थापिली अ- 
सतां [ एतत्‌-मनः गुणदोषविचारकं भवति-] हैं मन त्यांच्या गुणदोषांचा विचार 
कारितं. [ अस्य सत्वं रजः तमः च इति गुणाः सन्ति-] ह्याचे सत्त्व, रज व 
तम असे तीन गुण आहेत.. [हि तेः तत्‌ विक्रियते-] कारण हैं त्या गुणांच्या 
योगानें विकार पावते. ( इंद्रियें शब्दादि विषयांमध्ये स्थापिली असतां हैं मन- 
अन्तःकरण 'हा विषय चागला आहे, हा वाईँट आहे? इत्यादि विचार करणारे 
आहे. आत्मा प्रमाता आहे, कता-भोक्ता-जीव आहे. तो सवे ज्ञानांना सा- 
धारण आहे. चक्षुरादि इंद्रियं रूपादि विषयांचे ज्ञान उत्पन्न करूनच कृतकार्य 
होतात. यास्तव विषयांच्या गण-दोषांचे जे विवेचन होत असते त्याचं साधन कांहीं 
तरी पाहिजे व तंच हं अन्तःकरण आहे. त्या अन्तःकरणा/मध्ये वैराग्य, काम, 
आह्स्य इत्यादि अनेक वृत्ते दिसतात. म्हणून सत्त्व, रज व तम हे त्याचे गुण 
आहेत, असं म्हणावे छागते.कारण ते त्या गुणांच्या योगानें विकार पावते.) १ ३ 
--सत्त्वादि गुणांच्या योगाच मनाळा विकार कसे होतात, तं आतां सांगतात-- 
चेराग्यं क्षान्तिरोदायेमित्याद्याः स्तसम्भवाः । 
 कामक्रोधो लोभयत्नावित्याद्या रजसोत्थिताः ॥ 
आरस्यभ्रान्तितन्द्राद्या विकारास्तमसोत्यिताः ॥ १४ 
अन्वयाथे--[ वैराग्यं क्षान्तिः औदाय इत्याद्याः सत्त्वसम्भवाः] विरक्ति 
क्षमा, उदारता इत्यादि विकार सत्त्वापासून होतात; [ कामक्रोधौ लोमयल्नौ इ- ` 
त्याद्याः रजसा उत्थिताः-] काम, क्रोध, लोभ, यत्न इत्यादि रजोगणापासून . 
झारे आहेत [ तथा आलस्यम्रांतितंद्राद्या: तमसा उत्थिताः विकाराः सन्ति-] | 
व आळस, आंति, ग्लानि इत्यादि तमोगुणापासून झालेले विकार भाहेत. १४. 
-नेराग्यादिकांचीं कार्ये विभागून दाखवितात 
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महाभूतबिवेक: ` ७७ 
साचिकेः पृण्यनिष्पात्तिः पापोत्पत्तिश्च राजसैः । 
तामसेर्नोभय किंतु वृथायु/क्षपणं भवेत्‌ ॥ १५ ` 

` अन्वयाथे--[ सात्तिकैः पुण्यनिष्पात्ति:-] सात्त्विक विकारांच्या योगाने 
पुण्यसंचय, [ राजसेः च पापोत्पत्तिः भवति-] व राजस विकारांच्या योगाने 
पापाची वृद्धि होते. [ तु तामसैः उभयं अपि न भवति-] पण तामस विका- 
रांनी ह्यांतीर कांहींच होत नाहीं, [ किंतु बृथा आयुःक्षपणं भवेत्‌] तर व्यथ 
आयुष्याचा क्षय मात्र होतो. ( वैराग्य, क्षमा, ओदाये, अहिंसा, दया इत्यादिक 
सात्विक वृत्तीच्या योगानें पुण्याचा व काम, क्रोध, लोभ, मोह इत्यादि राजस 
वृत्तीनीं पापाचा मोठा सांठा होतो. आळस, आति इत्यादि तामस वृत्तीच्या ' 
योगाने प्राप किंवा पुण्य यांपैकी एकाचीहि वृद्धि न होतां प्राण्याच्या आयुष्याचा 
वृथा क्षय होतो. ) १५.-वैराग्यादि या सवे बुद्धिस्थ वृत्ति असल्यामुळें अन्तः 
करणादिकांचा स्वामी कोण हें सांगतात-- + 
अत्राहंप्रत्ययी कर्तेत्येवं लोकव्यवस्थितिः ॥ १६ 
अन्वयाथे--[ अत्र अहंप्रत्ययी कतो-] या अन्तःकरणादिकांब मी’ ` 
अंसा अभिमान ठेवणारा जो आत्मा तोच कती-स्वामी होय. [हि लोके इति एंव 
व्यवस्थितिः अस्ति-] कारण व्यवहारांत ही अशीच व्यवस्था असते. ‹ हा मी? 
अशा वृत्तीने युक्त असळेशा आत्माच कती होय. ह्मणजे या सर्वाचा तोच प्रभु 
नियामक -आहे. कारण व्यवहारांत सुद्धां एखादे कृत्य करणाऱ्या पुरुषालाच 
प्रभु, ईश्वर, धनी, यजमान असँ हणत असतात. ) १६.-याप्रमाणे दुपतऱ्या 
छोकाच्या आरंभापासून सोळाव्या शोकाच्या अंतापर्यंत जगाची "स्थिति सांगून 
आतां या छोकांत तें भौतिक आहे हैं जाणण्याचे उपाय सांगतात 
सपष्टशब्दादियुक्तेषु भोतिकत्वमतिस्फुटम्‌ । 
अक्षादावपि तच्छाखयुक्तिभ्यामवधायेताम्‌ ॥ १७ 
अन्वयार्थ-- स्पष्टशब्दादियुक्तेषु पदार्थेषु भौतिकलं अतिस्फुट वतेते-] सष्ठ 
शब्दादि गुणांनी युक्त अप्तलेल्या पदार्थतीर भौतिकल अगदीं स्पष्ट आहे. [ तत्‌ 
` अक्षादौ अपि शायुक्तम्यां अवधायेतास्‌] ते इंद्रियादिकांच्या ठिकाणी हि आहे, 
` असा शान व युक्ति यांच्या योगाने निश्चय करावा. ( आकाशादि भूतांच्या 
कार्यीला मौतिक झणतात. घटादि पदार्थ शब्द, समरी इत्यादि भूतकारयोनी युक्त 
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असतात ब त्या भूतधमीचा घटादि पदार्थीच्या ठिकाणीं स्पष्टपणे प्रत्ययहि 
येतो. त्यामुळे ते भौतिक आहेत असें उघड उघड समजते. पण श्रोत्रादि बहि- 
िद्रियापासून अहकारापर्यंत सवे मौतिकच आहे हैं कसे समजणार * असा काणी 
प्रश्न करील हें जाणून या छाकाच्या दुसऱ्या अधात त्यांचे भौतिकत्व कसें 
जाणावें हैं सांगितरुं आहे. ' मन अन्नाचा विकार आहे; प्राण उदकाचा' इत्यादि 
प्रतिपादन करणारी छान्दोग्य श्रुति आहे-छां « भा. ६.५.४. ए. ४५० पहा.-- 
तसेच-ही श्रोत्रादि इंद्रिये भूतांची कार्यच असणें युक्त आहे. कारण भूतांच्या 
अस्तित्वाने श्रोत्रादिकांचे अस्तित्व असतें व भूतांचा अभाव असतां यांचाहि अभाव 
होतो आणि जे ज्याच्या अस्तित्वामुळे असते किंवा ज्याच्या अभावामुळे नष्ट होते 
तें त्यांचे कार्य होय-असा न्याय आहे. उदाहरण मातीच्या घटाचें. घट हा पदाथे 
मातीच्या अस्तित्वामुळेच उत्पन्न होतो, माती नसती तर तो कधींच झाला नसता, 
अशी अन्वय-व्यातरेकव्याप्ति आहे. शिवाय हीं श्रोत्रादि बाह्य व आन्तर कार्ये 
भूतांपासून कशीं कशीं उत्पन्न होतात हें पूर्वे प्रकरणांत श्रुतिसिद्ध पंचीकरणाे 
स्पष्टपणें दाखविलें आहे. तसेंच छान्दोग्योपनिषदाच्या सहाव्या अध्यायांत हाच 
न्याय सोदाहरण दाखविला आहे.-छां. भा. ६.७१पर. ४६४ पहा. ह्याप्रमाणे श्रति- 
रूप शाख व अनुमानरूप युक्ति यांच्या योगानें अहंकारापयत समेहि पदाथे 
भौतिक आहेत असा दृढ निश्चय करावा.) १७.-यांप्रमाणें भूतं वं मौतिक पदाथ यांचे 
विवेचन केल्यावर आतां 'संदेव सोम्य इदं अग्र आसीत्‌- हे प्रियदर्शन श्वेतकेतो ! 
जगदुत्पत्तीच्या पूर्वी है सवे. 'सतू-'च होते इत्यादि अद्वितीय ब्रह्मप्रतिपादक श्रुतीचे 
व्याख्यान करणारे ग्रंथकार त्या वाक्यांतील (इदं! या पदाचा अथे सांगतात--- 
एकादशेन्द्रियेयेक्त्या शाख्रणाप्यवगंम्यते । 
यावात्किखिद्भवेदेतदिदंशब्दोदित जगत्‌ ॥ १८ 
अन्वयाथे---[ एकादशेद्रियेः युक्त्या शाल्ेण अपि यावत्‌ किंचित्‌ जगत्‌ 
अवगम्यते-] मनासह अकरा इंद्रियांनी, अनुमानाने व शाख्नानेहि जेवढें णून 
जगत ज्ञात होतें [तत्‌ “इदं शब्दोदितं भवेत्‌-] ते सवे इदंशाब्दाने सांगितलं आहे. 


( प्रत्यक्षादि सवे प्रमाणांनीं, शब्दप्रमाणानं व अथोपत्त्यादि प्रमाणांनीं जें जे 
' म्हणून कांहीं जगत्‌ अवगत होतं ते सवे “सदेव सोम्य०? या वाक्यांतील “इदं-ह” 
था पे सिते जह) १८. यमा“ य नि कून पे 
निर्दिष्ट श्रुतीचाच अर्थेतः अनुवाद करितात--- - | 
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` इदं सवे पुरा सृटेरेकमेवाद्वितीयकम्‌ । 
सदेवासीन्नामरूपे नास्तामित्यारुणेयेचः ॥ १९ 

अन्वयार्थ स्टे: पुरा-] सृष्टीच्या उसत्तीपूर्वी [ इदं.स्ै एकं एव अद्वि- 
, तीयकं आसीत्‌-] हें सवे एकच व अद्वितीय हेतिं. [ नामरूपे न आस्ताम्‌ इति 
छांदोग्ये आरुणे: वचः अस्ति-] नामरूप नव्हते, असँ छान्दोग्यांत आरुणीचे 
वचन आहे. ( छान्दोग्योपनिषदामध्यं सहाव्या अध्यायांत अरुणपुत्र उद्दालकाने 
श्रतकेतु-नांवाच्या स्वपुत्राला ब्रह्मोपदेश केला आहे. तेथें “हें सवे मूतोमूते-सा- 
कार व निराकार-सृशेच्या उसततपूर्व केत्रर सत्‌ होते. त्यावेळीं नामरूपादि भेद 
नव्हता’ असें वाक्य आहे. ) १९.-लीकिक पदाथीप्रमाणे ह्या सत्चे स्वगतादि 
भेद नाहींत; असं “एकं! “एव? व “अद्वितीय' या तीन पदांनीं सुचविण्याकरितां 
प्रथम लौकिक पदार्थाचे तीन भेद कसे असतात तें येथें सांगतात-- 

वृक्षस्य स्वगतो भेदः पत्रपुष्पफलादिभिः । 

ृक्षान्तरात्सजातीयो विजातीयः शिलादितः ॥ २० 

अन्वयार्थ दृक्षस्य पत्र-पुष्प-फळादिमिः स्वतः भेदः भवति-] वृक्षाचा 

पानें, फुछ व फळं इत्यादिकांच्या योगाने स्वगंत भेद होतो. [ तस्य एव वृक्षा- 
न्तरात्‌ सजातीयः भेदः-] त्याचाच अन्य जातींच्या वृक्षांुळे सजातीय भेद 
होतो व [ तथा शिलादितः विजातीयः भेदः-] तसाच शिळा, माती इत्यादि 
` पदार्थीच्या योगानें विजातीय भेद होतो. (कोणत्याहि वृक्षाचा पाने, फुछ इत्यादि 
हा स्वगत--स्वतःच्या ठिकाणचाच-भेद आहे. आम्रांदि बृक्षांचा बकुळ, बामुळ 
इत्यादि वृक्षांश सजातीय भेद असतो व वृक्षाचा वृक्षाहन अन्य जातीच्या दुसऱ्या 
कोणत्याहि पदाथीशी विजातीय भेद असतो. प्रत्येक सृष्ट पदार्थच _असे तीन 
भेद असतात. )२०.-याप्रमाणें अनात्म पदार्थाच्या ठिकाणचे तीन भेद दाखवून 
सद््तुमध्यंहि प्राप्त होणार्‍या त्या भेदत्रयाचं श्रुति तीन पदानी निवारण करिते, 
असं सांगतात-- DE 

तथा सद्वस्तुनो भेदत्रयं प्राप्त निवायेते । 

ऐक्यावधारणादवैतग्रतिषेयेख्िभिः क्रमात्‌ ॥ २९ 

अन्वयाथ--- तथा सद्वस्तुनः प्राप्त भेदत्रयं] त्याचप्रमाणे सहस्तूच्या 

ठिकाणीं प्राप्त होणारे हे तीन मेद [ ऐकयावधारणाद्वेतमतिषेधेः त्रिभिः शब्दैः 
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क्रमात्‌ निवायेते-] ऐक्य, निश्चय व द्वेताचा निषेध हे तीन अथे सुचविणार्‍्या 
तीन शब्दांनी क्रमानं घाळविळे जातात. ( “एकमेवाद्वितीयम्‌? यांतील “एकं? या 
पदानं ऐक्य व स्वगतमेदशून्यत्व, “एव? या शब्दाने निश्चय व-सजातीय भेदः 
राहित्य आणि “अद्वितीय” या पदाने दुसऱ्या पदाथीचा निषेध व विजातीय. भेदः 
शून्यत्व हीं सुचविली आहेत. ) २१.-सद्वस्तु निरवयव असल्यामुळें तिच्या 
ठिकाणों स्वगतभेदाची नुस्ती कल्पनाहि करवत नाहीं, असं. सांगतात--- . .:: 

सतो नावयवाः शंक्यास्तदंशस्यानिरूपणात्‌ । 

नामरूपे न तस्यांशो तयोरद्याप्यनुङ्कवात्‌ ॥ २२ 
. अन्वयार्थ तदंशस्य अनिरूपणात्‌ सतः अवयवाः न शंक्या:-] सद्व- 
स्तूच्या अंशाची प्रमाणांनीं सिद्धि होत नसल्यामुळें त्याच्या अवयवांची नुस्ती 
शकाहि घेतां येत नाहो. [ अद्यापि तयोः अनुद्भवात्‌ नामरूपे तस्य अंशो न-] 
| नेली नामरूपांचा उद्धवच झालेला नसल्यामुळें नाम व रूप हे त्याचे अंश 
ऊँ शकत नाहींत. (सृष्टीच्या पूर्वी नाम-रूपांचा अभाव असल्यामुळें नाम-रूपच 
सद्वस्तूचे अवयव आहेत असे म्हणतां येत नाहीं. अथीत्‌ निरवयव सद्ठस्तूच्या 
ठिकाणीं अवयवांची नुस्ती कल्पनाहि करवत नाहीं. त्यामुळे तिच्या ठिकाणी 


ha 
 स्वगतभद नाहीं.) २२.--प्रल्यसमर्यी नाम-रूपांचा अभाव कां असतो £ उत्तर- 


नामरूपो्कवस्थेव सृष्टित्वात्साशितः पुरा । 

gs न तयारुङ्भवस्तस्मान्निरंशं सद्यथा वियत्‌ ॥ २३ 

. . अन्वयाथ--[ नामरूपोद्धवस्य एव सृष्टि्वात्‌-] नांव व रूप यांच्या उ- 
त॒त्तीलाच सृष्टि असल्यामुळे म्ह० नामरूपांची उत्पत्ति हीच सृष्टि असल्या- 
सुळे [ साश्तिः पुरा तयोः उद्भवः नास्ति-] सृष्टीच्या पूर्वी नामरूपांचा उद्धव 
हात नाहीं. [तस्मात्‌ यथा वियत्‌ तथा सत्‌ निरंशं अस्ति-] तस्मात्‌ आकाञ्ा- 
प्रमाणे सत्‌ निरंश आहे. (नाम-रूपांची उत्पत्ति हीच सृष्टि असल्यामुळें तिच्या- 
पूवी नामरूपांचा संभवच नाहीं. म्हणून आकाशाप्रमाणे सद्वस्तु निरवयव आहे. 


यावेषयी असे अनुमान करावें. 'सद्वस्तु स्वगतभेद्रहित असणेच युक्त आहे. कारण 


ती वन्य मोर hn नो ९ ८ निर 
ग अवयशूर न आहे. जो ह जा पदाथ निरवयव असतो तो तो स्वगतमेदशून्य 
सत. जस आकाश निरवयव असल्यामुळें त्याचा वृक्षाच्या पानादिकांप्रमाणें 


'स्वगतभेद्हि कोठे दिसत नाहीं, .-तशीच सङ्घ्तु स्वगतभेदन्य आहे..) २३. 
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“आता या शकांत पूर्वोक्त थ्रुतींतीळ 'एव-पदानें सजातीय भेदाचे निरसन 
होते, असें. दाखवितात--- FR इ- | 
सदन्तरं सजातीयं न वेलक्षृण्यवजनात |. ` 
` नामरूपोपाधिभेदं विना नेव सतो भिदा ॥ २४ 
अन्वयाथे--[ वेलक्षण्यवजेनात्‌-] सद्वस्तृच्या ठिकाणीं विलक्षणता नसल्या- 
मुळं .[-सदन्तरं सजातीयं न:आत्ति-] सत्‌-हन पथक्‌ अस त्याच्या जातीचं 
कांहीएक नाहीं.. [ नांमरूमोपाधिभेदं विना सतः भिदा न. एव. अस्ति-] कारण 
नाम व रूप या उपाधींच्या भेदावांचून सद्ठस्तूचा भेद कधींच होत नाहीं. (दोन 
पदाथे असल्यावांचून त्यांच्यामध्ये विलक्षणता येत नाहीं. सृष्टीपूर्वी केवळ स- 
इस्तुच असल्यामुळें तिच्यामध्ये विलक्षणता नसते, हे. उघडच अहि. त्यामुळे 
सद्दस्तूचा सजातीय भेदहि संभवत नाहीं. नाम व रूप या उपार्धीवांचून सद्ठ- 
स्तृचा भेद कधींच होऊं शकत नाहीं आणि कोणताहि ओपाधिक भेद खरा न- 
सतो. त्यामुळें सद्वस्तूचा सजातीय भेद नाही. ) २४.-्यांचा- विजातीय भेदहि 
होत नाहीं, कसा तो पहा-- र 
| विजातीयमसत्तत्तु न खल्वस्तीति गम्यते |. . | 
नास्यातः प्रतियोगित्वं विजातीयाद्भिदा कुतः ॥ २५ 
अन्वयाथै--[ विजातीयं यत्‌ असत्‌ तत्‌ तु अस्ति इति न खलु गम्यते] 
सतूचे विजातीय जे असत्‌ तें तर “असते-आहे” असे कांच वाटत नाहीं. 
[ अतः अस्य प्रतियोगित्वं न अस्ति-] म्हणून हैं असत्‌ सत्चं प्रतियोगीहि 
होत नाहीं. [ ततः बिजातीयात्‌ भिदा कुतः स्यात्‌-] मग विजातीयामुळे सत्‌ 
चा भेद कोठून होणार? ( सतच्या विरुद्ध म्हणजे सतूहून भिन्न जातीर्च णके 
असत्‌ हँच आहे. पण तें शून्यरूप असल्यामुळं "त॑ आहे' असाहि म्हणतां येत 
नाहीं. मग शून्य विद्यमान पदाचे विरोधि होईल हें नांव कशाला पाहिजे! 
कारण वांझेचा शून्यरूप पुन्न 'देवदत्त-'नांवाच्या मनुष्याशी कधीं त्री लढू शकल 
काय?  तातये सत्‌ व असत्‌ यांच्यामध्ये प्रतियोगिमाव नसल्यामुळे तीं परस्पर 
विजातीय होत नाहींत. ) २५.-या सवे विचारापासून निष्पनन काय झाले तं 
सांगतात--- | | Preiss केन 
| एकमेवाद्वितीयं सत्सिद्धमत्र तु केचन । 


(च ड देवेद्‌ कि | 
- - ` „ मिहला असदेवेदं पुरासीदित्यवणेयच्‌ ॥ २६ 
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अन्वयार्थ--[ एवं सत्‌ एकमेवाद्वितीयं सिद्ध॑-] .याप्रमाणें सत्‌ स्वगत, 
सजातीय व विजातीय या त्रिविध भेदाने रहित आहे असें सिद्ध झाले. [ अत्र तु 
केचन बिहुलाः इदं पुरा असत्‌ एव आसीत्‌ इति अवणयन्‌-] पण अस अस- . 
तांनाहि कांहीं तार्किकांनीं बिदर होऊन 'हें पूर्वी असतूच होतं? असे वणन केळं 
आहे. ( याप्रमाणें श्रुति, युक्ति व अनुभव या तीन प्रबळ प्रमाणांनीं सद्वस्तु 
त्रिविध भेदञून्य आहे असं सिद्ध झालें असतां बोद्धमतानुयायी शून्यवादी मा- 
घ्यमिक सवे म्रमाणांचें भूषण व अनुभवरूप अशा वेदान्तवाक्यांचा अव्हेर 
केल्यामुळें ज्यांची बुद्धि निराधार होऊन व्याकुल झाली आहे असे होस्साते, 
ष्टयुतपत्तीच्या पूर्वी आतां विद्यमानरूपाने प्रत्ययाला येणारं हैं जगत्‌ शून्य होते 
असं वर्णन करूं लागले. ) २६.-ते झून्यवादी कसे विहर झाले याविषयी 
एक इष्टान्त देतात-- 

अ aS 
ममस्याब्धो यथाक्षाणे विह॒लाने तथास्य धीः । 
अखण्डकरसं श्रत्वा निष्ग्रचारा बिभेत्यतः ॥ २७ 

अन्वयाथ [ अन्धो मझस्य यथा अक्षाणि विहृरानि भवन्ति-] समु- 
द्वांत बुडाल्या प्राण्याची इंद्रियें जशीं विद्र होतात, [ तथा अस्य धीः अखं- 
डैकरसं श्रुत्व निष्मचारा सति अतः बिभेति-] त्याप्रमाणें ह्या माध्यमिकाची 
बुद्धे रझ अखंड व एकरस आहे असं ऐकून कुंठित होते व तिला या वस्तूची 
मोठी भीति वाटते. ( या ठिकाणी “माध्यमिक? या शब्दाचा लक्षणेने अर्थ करावा. 
कारण सवे शून्यवादी, सवे द्वैती व सवें अवैदिक धर्मी ह्या अखंड व एकरस 
ब्रह्माला मितात, असा सवेत्र . अनुभब आहे. तथापि माध्यमिक हे शून्यवादी 
असल्यामुळे त्यांचा येथे स्पष्टपणे निदेश केला आहे. ) २७.--'सर्व वाद्यांना द्या 
आमच्या श्रातिवाक्याचे भय वाटतं असें केवळ मीच म्हणतों असें नाहीं, तर 
श्रीमत्‌ गोडपादाचायोदि सवे आचार्थहि हीच गोष्ट सांगत आहेत, असे श्री- 
स्वामी येथें सांगतात 


` गोडाचाया निर्विकल्पे समाधावन्ययोगिनाम्‌ | 
Ee साकारब्रह्मनिष्ठानामत्यन्तं भयमूचिरे ॥ २८ 
हे अन्वयाथ--[-गोडाचायोः निर्विकस्ये समाधी-] गोडपादाचायीनी द्या नि- 
वकल्मसमाधीचे,. [ साकारब्रह्मनिष्ठानां अन्ययोगिनां-] साकारबद्याच्या ठिकाणीं 
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निष्ठा ठेवून राहणाऱ्या दुसऱ्या उपासकांना [ अत्यन्तं भयं आाचिरे-] मोठ भय 
वाटते असं सांगितरें आहे. ( गौडपादाचाये हे जगदुरु श्रीमच्छंकराचायाच्या 
गुरूचे गुरु होत, व त्यांनीं ईश्वर साकार आहे असा निश्चय करून त्या- 
विषयींच आग्रह धरून बसणाऱ्या वाद्यांना, अद्वैत ब्रह्म साक्षात्काराचें एकाद्या 
व्याघ्रासारखें मोठें भय वाटतें असें सांगितलें आहे. ) २ ८.-गोडपादाचायानीं 
मांडूक्योपनिषदाचा अथे स्पष्ट करण्याकरितां २०० कारिका केल्या आहेत. 
त्यांतील पूर्वोक्त अथाची कारिका येथें घेतात-- 
अस्पर्शयोगो नामैष दुदेशेः सवेयोगिभिः । 
योगिनो बिभ्यति ह्यस्मादभये भयदाशिनः । २९ 
अन्वयार्थ--[ यः अस्परीयोगः नाम योगः एषः सवेयोगिमिः दु्देशः-] 
जी “ अस्परीयोग ! नांवाची ही निर्विकल्प समाधि ती साकार मूर्तींचे ध्यान कर- 
णाऱ्या सवे योग्यांना दुण्प्रापच आहे. [ हि अभये भयदर्शिनः योगिनः अस्मात्‌ 
विभ्यति-] कारण भयरहित अशा ठिकाणीं भय मानणाऱ्या त्यांना ह्या समाधीचे 
भय वाटते. ( | अस्पशेयोग ! या नांवाची जी ही निर्विकल्प समाधि ती सा- 
कारध्याननिष्ठ योग्यांना प्राप्त होणें फारच काठेण आहे. कारण पूर्वोक्त दैतदर्शी 
घ्याननिष्ठ स्संसारभयरहित अशा या समाधीला मितात. निजेन प्रदेशी लहान 
बालक जसे भितात त्याप्रमाणें ते या समाधात भयाच्या निमित्ताची कल्पना करून, 
तिला भितात. ) २९.-आचार्यानींहि असंच म्हटलं आहे, असं सांगतात-- 
भगवत्पूज्यपादाश्च शुष्कतर्केपदूनमून । 
आहुमोच्यामिकान्‌ आन्तानचिन्त्येऽस्मिम्सदात्मानि ॥३० 
` अस्वयार्थ--[ च भगवसूज्यपादाः-] आणि तसेच भगवत्पूज्यपादहि [अ- 
मून्‌ झुष्कत्ैपटून्‌ माध्यमिकान-] या झुण्क र्क करण्यांत अतिशय पढ़ु-चतुर 
असलेल्या माध्यामिकांना [ अस्मिन्‌ अचिन्तये सदाभमनि-] या आचेत्य सद्रूप 
आल्याविषयीं [ आन्तान्‌ आहुः-] आन्त झाळेळे असँ म्हणाले आहेत. ( श्रुति- 
संमत तर्क न करितां मन मानेल तसा तर्क करणाऱ्या या झऱ्यवादी बौद्धांना 
अचित्य आत्म्याविषयीं प्रम झारा आहे, असे सुरेवराचार्यानी आपल्या वाति" 
` कांत म्हटलें. आहे.) ३०.-आचायीचें मूळ वार्तिकच येथे. देतात-- 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri । 





६४: सुबोध पंचदशी. : . . 


` अंनाइत्य श्चतिं मौख्यादिमे बो द्वास्तमस्विनः | 
` आपेदिरे निरात्मत्वमनुमानेकचक्षुषः॥ ३१ ` 
अन्वयाथे--[ इमे तमस्विनः बोद्धांः-] हे अज्ञानि बोद्ध [ मोख्योत्‌ : - 
अति अनाहत्य-] केवल मूखेपणानं श्रुतीचा अनादर करून [ अनुमानेकचक्षुषः 
सन्तः] केवळ अनुमानम्रमाणवादी होतात [ निरात्मत्वं आपेदिरे-] व शझून्य- 
वादास प्राप्त होतात. ( अज्ञ बोद्ध मूखेपणाने श्रुतीचा अनादर करितात व 
अनुमान हेंच एक तत्त्वज्ञानाचे साधन मानतात. पण त्यामुळें ते शून्यवादी . 
होतात. “ जगाचें कारण सद्गप आत्मा आहे ' हें श्रुतिसिद्ध तत्त्व त्यांना कळत 
नाहीं, शून्यापासून जगत्‌ झाले आहे, असे ते समजतात. ) ३१.-या कोकांत 
शून्यवादी बोद्धाला प्रश्न विचारून निरुत्तर करितात-- 
शून्यमासीदिति ब्रूषे सद्योगं वा सदात्मताम्‌ । 
शून्यस्य न तु तथुक्तमुभय व्याहतत्वतः ॥ ३२ 

` अन्वयाथे-[ रे माध्यमिक ' शून्यं आसीत्‌? इति वाक्येन] अरे माध्य- 
मिका ! “ शून्य होति’ ह्या वाक्याने [ सद्योग वा सदामतां वा ब्रषे-] तूं शून्याचा 
संत्तारूप जातीशी संबध सांगतोस कीं त्याचें सत्तारूपत्व सांगतोस १ | व्याहत- 
वतः त्तु उभय अपि शून्यस्य न युक्तम-] पण बाबारे ! व्याघात हा दोष येत 
असल्यामुळे शून्याच्या ठिकाणी हे दोन्ही पक्ष संभवत नाहीत.( * शून्य होतें? 
४ या हा यांतील a क्रियेतील अस्‌ ” या धातूचा 
उदो है इण _ केवळ सत्तावाचक अथे आहे. पण 'शून्य म्ह०जे कांही नाहीं 
होत! ह झणणे “माझी माता वन्ध्य ह्या हणप्याप्रंमाणं अयुक्त आहे. कारण 
जे कांहीं नाहीं तें असेल कसें तालये सत्ता व असत्ता यांचा संबंध त्रिकारीहि 

होणे शक्य नाहीं. बरें शून्य सचारूप आहे असे झणावें तरीहि वरीळ दोष येणा- 
रच. कारण शून्य जर सतारूप झालें तरः त्याच्या शून्यत्वाचाच नाश होणार. 
सारांश कसाहि विचार केछा तरी | शून्यं आसात्‌ ? हैं म्हणणें अयोग्य आहे, 


वेळी 


असच. सिद्ध होते.) ३२.-पूर्वोक्त वाक्यावर व्याघात दोष कसा येतो तेंच अंथ- 


कोर दृष्टोन्ताने दाखवितात 


न युक्तस्तमसा रयो नापि चासौ तमोमयः । 
` सच्छून्ययोविरोधित्वाच्छून्यमासीत्कथं वद ॥ रश ... 
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. अन्वयारथ--[ सूयः तमसा युक्तः न भवति-] सूये अंधकाराने युक्त होत 
नाही. [ असौ तमोमयः अपि च न अस्ति-] तसाच हा तमोरूपहि नसतो.[ सच्छू- 
न्ययोः विरोधित्वात्‌ शू यं आसीत्‌ इति कथं वद] मग सत्‌ व त्य यांचा सूय व 
अंधकार याप्रमाणेच विरोधं असल्यामुळं ' शून्य होते ! असे कसें हणतोस बोळ. 
( सूये व अंधकार यांचा परस्पर विरोध असल्यामुळें त्यांचा संबंध होणें किंवा 
तद्रपता. होणें जसें अत्यंत अशक्य आहे, त्याचप्रमाणें सत्‌व शूत्य यांचा संयोग 
किंवा तादात्म्य होणें अशक्य आहे. ) २३.- असँ जर आहे तर निर्विकरप 
ब्रह्मामधी आकाशादिकांचे अस्तित्व तुम्ही कसँ मानतां £ त्यावर व्याघात दोष 
नाहीं का येत ? उत्तर-- | 
वियदादेनोमरूपे मायया सुविकल्पिते । | 
शुन्यस्य नामरूपे च तथा चेज्जीव्यतां चिरम्‌ ॥ २४ 


अन्वयाथै--[ वियदादेः नाम-रूपे मायया साविकल्पिते-] आकाशादिकांचे 
नाम-रूप मायेने कल्पित आहे. [ शून्यस्य नाम-रूपे च तथा इति चेत्‌] शुः 
ज्याचे नांव-रूपहि जर तसेच कल्पित असेल तर [ चिरं जीन्यताम्‌-] ते तुमच 
शुन्य चिरकाळ जिवंत राहो. (शूऱ्याचे नांव व रूप जर तसेच कल्पित असेळ तर 
आम्ही त्याचा निषेध करणार नाहीं. कारण कारित वस्तूच्या यांगान अधिष्ठानाड 
कांहीएक दोष लागत नाहीं. शिवाय शून्याचे नाम-रूप. कारित मानर्यान ठुमचा 
अपसिद्धान्त होऊन आमच्या मताचाच तुम्हीं स्वीकार केल्यासारखं होत अस- 
ल्यामुळे आह्याला ते अनिष्ट नाहीं.) रे 8.- तर्‌ मग शून्याच्या नाम-रूपाप्रमाण 
सद्ठस्तूरचे नाम-रूपहि कल्पितच आहे अस मानण भाग आहे. कारण तुमच्या 
रतीं वास्तविक नाम-रूपांचा अभाव आहे. ' अशी शेका-- 
सतोऽपि नामरूपे द्वे कल्पिते चेत्तदा बद्‌ । 
कुत्रेति निरधिष्ठानो अ्रमः कचिदीक्ष्यते ॥ २५ 
अन्वया्ी--{ सतः अपि नामरूपे द्वे कल्पिति-] सद्रस्तूचहि नाम वे रूप 
हीं दोन्ही कल्पित आहेत [इति चेत्‌ तद्‌ कुत्र इति वद] असे जर म्हणशीर 
' तर तीं कोणत्या अधिष्ठानावर कल्पित आहेत, ते सांग. [यतः be भ्रमः 
न कित्‌ ईक्ष्यते-] कारण अधिष्ठानावांचून अम झारेला कर्षीच को es 
नाही .( शू्याचे नामरूप जसे कलित ततच सद्वु नाम-रूपहि 
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` आहे, म्हणून म्हणशील तर हा पक्षहि विचार केल्यावर अनुपपन्न उरतो. कारण 

सद्ठस्तूचं नाम-रूप जर कल्पित असेल तर तें कशावर कास्पित आहे ? सद्वस्तू- 

वरच, की असतू-वर, कीं जगावर ¦ 'सत्‌ःवरच 'सत्‌ः'चें नामरूप कास्पिलें आहे, ` 
असं म्हणतां येत नाहीं. कारण एका वस्तूवर दुसऱ्या वस्तुची कल्पना होते. 

शुक्तीवर रजताचा आरोप होतो. तेव्हां 'सत्‌-'वरच सत्‌-च्या नाम-रूपांची 

कल्पना कशी होणार ? ' असत्‌? स्वतःच शून्यरूप असल्यामुळें ते नाम-रूपांचे 

अधिष्ठान होणे शक्यच नाहीं. बरें “जगत्‌? या अधिष्ठानावर नाम-रूपांचा आरोप 

झाळा आहे म्हणून म्हणावें तर “ सत्‌-'पासून उत्पन्न झालेलें जगत्‌ ` सत्‌-'च्या 

नाम-रूपकल्पनेच अधिष्ठान मानणें अयोग्य आहे.'अधिष्ठान नसेना कां ? त्यावांचून 

त्यांची कल्पना झाली आहे, असँ म्हणण्यास काय हरकत आहे ? म्हणून म्हणाळ तर 
अविष्ठानावांचून कोणताहि अम संभवत नाहीं. अमाळा अधिष्ठान अवश्य पाहिजे. 

त्यामुळें तशीहि कल्पना करितां येत नाहीं. अर्थात्‌ नाम-रूपांना काश्पित माना- 
वयाचं झाल्यास त्याचें अधिष्ठान काय तें सांगितळें पाहिजे. अंधकारांत सर्प भासा- 
वयास रज्जु लागते, रुप्यांची कल्पना होण्यास चकचकणारा पांढरा पदार्थ पाहिजे. 

पिशाचाचा भास होण्यास स्तंमादि कांहींतरी पाहिजे. असा सर्वत्र नियम आहे.) 
२३५. शून्य होतं ' झा आमच्या म्हणण्यावर जसा तुझी व्याघात हा दोष 
आणढात, तसाच “सत्‌ होते! झ्या तुमच्या झणण्यावरहि दोषः येतो, अशी झंका- 


सदासीदिति शब्दार्थभेदे वेगुण्यमापतेत । 
अभेद पुनरुक्तिः स्यान्मेव लोके तथेक्षणात्‌ ॥३६ 
अन्वयाथ--[ 'सत्‌ आसीत्‌? इति शब्दाथभेदे सति वैगुण्य आपतेत-] ` 
' सत्‌ होतं ' द्या दोन शब्दांचा निरनिराळा अर्थ आहे कीं एकच १ निरनि- 
राळा अर्थ असेळ तर वैगुण्य येतें. अद्वैताची हानि होते. [ अभेदे तु पुनरुक्तिः 
स्यात्‌-] व एकच अथे असेरु तर पुनरुक्ति हा दोष येतो. उत्तर-[ ठोके तथा 
क्षणात्‌ एवं मा मण-] व्यवहारांत सर्वत्र अशी वाक्ये बोलत असल्यामुळें असें 
मळ्तेच झणूं.नकोस. ( झा छोकांत प्रश्न व उत्तर हीं दोन्हीं आहेत. “ सत्‌. 
हेतें,' याचा अर्थ “सत्ता होती? असा आहे.हे तुमचे म्हणणे सुद्धां सदोष आहेच. 
. कारण सचे ह ० अस्तित्वाचं अस्तित्व सांगण्यांत कांहींच अभ नाहीं.यास्तव तुझांला 
आही असा प्रश्न करितों की ' सत्ता होती, या वाक्‍्यांतील प्रसेक शब्दाचा 
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अर्थ पथक्‌ आहे कीं दोन्हीं शब्दांचा मिळून एक अथे आहे! एथक्‌ अथ 
असेल तर दोन सचांचा बोध होत असल्यामुळें अद्वैताची असिद्धि होते, आणि 
एकच अथे असेल तर ' सत्ता” या शब्दाचीच ' होती” या शब्दांत उन . 
रावृत्ति होत असल्यामुळे ' पुनरुक्ति ' हा दोष येतो. समाधान-व्यवहारात अस. 
अनेक प्रयोग होत असतात. त्यामुळें पुनरुक्ति दोष येत नाहीं. ) ९६--अशा 
प्रयोगाचींच उदाहरणें-- 


कतेव्ये कुरुते वाकयं डूते घास्य धारणम्‌ । 
इत्यादिवासनाविष्टं प्रत्यासीत्सदितीरणम्‌।॥ २७ है 
अन्वयाथ--किपैव्यं कुरुते-] कतेव्य करितो, [ वाक्यं ब्त-] वाक्य बोलतो, 
[ घास्य धारणम-] धारण करण्यास योग्य अशा वस्तूच धारण करण; [ इत्यादि 
वासनाविष्टं प्रति सत्‌ आसीत्‌ इति ईरणम्‌] इत्यादि वाक्यांचा ज्याला सरश 
झारा आहे त्या श्वेतकेतूला उद्देशून | सत्‌ आसीत्‌ ' असे म्हट ह 
( रामा आपलं कतेव्य करितो, तो बोलणे बोलतो, इत्यादि शतशः प्रयोग व्यव- 
हारांत होतात. “सत्‌ आसीत! हें वाक्य श्वेतकेतूला उद्देशून आहे. ज्याच्याशी 
भाषण करावयाचें असतें त्याला समजेळ अशा भाषत बोलल्यावांचून व्यवहार 
होत नाहीं. म्हणून वर दाखविलेल्या वाक्यांची ज्याला सवय झाडी आहे अशा 
अरुणपुत्राकरितां ते वाक्य योजिले असल्यामुळे त्यावर पूर्वोक्त दोष थत नाहीं.) >: 
_-'अहोपण अद्वितीय वस्तूमध्ये भूतकालाचाहि अभाव आहे. तेव्हां * अग्ने- 
उत्पतीपूर्वी असें कसें म्हटलें आहे  ! उत्तर-- 
कालाभावे पुरेत्युक्तिः कालवासनया युतम्‌ । 
शिष्यं प्रत्येव तेनात्र द्वितीयं न हि शंक्यते ॥ ३८ नड 
 अन्वया्थ--[ कालामावे पुरा इति उक्तिः काल्वासनया युत शिष्यं प्रति 
एव अस्ति-] प्र्यावस्थेंत काळ नसतांनाहि ` सृष्ट्युत्पतीपूर्वी असे र म्हट्ले 
आहे ते काळाच्या वासनेन युक्त असलेल्या शिप्याला उद्देशूनच 30. [ तेन 
इह द्वितीयं न हिं शंक्यते-] म्हणून त्यावेळी &ताच्या अस्ता यी 
घेतां येत नाहीं. ( पूर्वकोकांत सांगितल्याप्रमाणे | पूर्वी ल र 
षण सुद्धां श्रेतकेतूकरितां आहे. यास्तव ` काळाच्या आसिलाशुक हे क 
हानि होते ” अशी शंका. घेतां येत. नाहीं. जगदुलत्तीपूवी, जगाचा अभाव 
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असतो. .त्यामुळे तो अभाव व सद्वस्तु असें द्वैत असते, हें म्हणणेंहि शोभत नाहीं. ' 
कारण अभाव -शून्यरूप असल्यामुळे त्याच्या योगानें अद्वैताची हानि होत नाहीं.) 
३८.-आतां अद्रेतसिद्धान्ताचं रहस्य सांगतात-- Rs | 
चोद्यं वा परिहारो वा क्रियतां द्वेतमाषया । 
अद्वेतभाषया चोद्यं नास्ति नापि तदुत्तरम्‌ ॥ २९ 
अन्वयाथे---[ चोयं वा. परिहारो वा द्वैतभाषया क्रियताम्‌] अद्वैत सिद्धान्ता- 
विषयीं शंका घेणं किंवा तिचें समाधानं करणें हीं दोन्हीं देत भाषेने करावीं. 
[ अद्वैतभाषया. चोद्यं नास्ति-] कारण अद्वैत भाषेनें प्रश्न करितां येत नाहीं, 
[तदुत्तर अपि नास्ति] व त्याचं उत्तरहि देतां येत नाहीं. ( आत्मतत्त्व अवाङ्‌- 
` मनसगोचर-वाणी व मन यांना विषय न होणारें असल्यामुळें लौकिक भाषेचा: 
आश्रय केल्यावाचून त्याविषयीं प्रश्न करितां येत नाहीं व उत्तरहि देतां येत 
नाहीं. यास्तव प्रश्नोत्तरकालीं गुरु-शि्यांना लौकिक भाषेचाच अंगीकार करावा 
लागतो. आसमसाक्षात्काराचा उल्लेख करणें अशक्य असल्यामुळें : अद्वैतानुमव-' 
कालीं प्रश्न व उत्तर यांतील एकहि गोष्ट संभवत नाहीं. म्हणून व्यवहारदहेतचः 
शंका-समाधानादि करावें.. परमार्थतः अद्वेतच तत्त्व आहे, असा भावार्थ.) ३९. 
¬ वस्तुतः दैताचा अभावच आहे ? याविषयी स्मृतीचें प्रमाण देतात-- 
तदा स्तिमितगम्भीरं न तेजो न तमस्ततम्‌ । 
अनाख्यमनभिव्यक्तं सत्किश्विद्वशिष्यते || ४० ` 
अन्वयाथे--[ तदा स्तिमितगंभीरं--] प्रर्यकाठीं निश्चल व गंभीर-मनानें 
चितन करण्यास अशक्य [न तेजः न तमः] प्रकाशहि नव्हे व अंधकारहि नव्हे, 
[ ततं अनाख्यं अनभिव्यक्त] सवेव्यापी, बोलला न येण्यासारखे व चक्षुःश्रोत्रा- 
दिकांचाहि विषय. न होणारे [ एवंविधं किंचित्‌ सत्‌ अवशिष्यते-] असे कांही 
` सत्तरूप अवशिष्ट राहतं. ( हैं योगवासिष्ठांतील वचन आहे. जगदुसत्तीच्या 
Ue Ht 5 न करितां येण्याजोगें-मनाचा विषय न होणारे, 
जांच अ ल [ नव्ह व तमाहूनहि विलक्षण म्ह० अनावरणस्वभाव, 
व्याप, ज्याच शब्दानी व्याख्यान करितां येणें शक्य नाहीं,चक्षुरादि इंद्रियांनींदि 
जाणं न जाणार म्ह० अतींद्रिय, असे सत्‌ म्ह० शृन्याहून विलक्षण तत्त्व 
अवाशिष्ट राहतें. ते. अशा स्वरूपाचे असल्यामुळेच : हें.? अशा- रीतीने त्याचा 
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निर्देश करितां येत नाहीं. तात्पये असे तें * सत्‌? तत्त्व द्वेतनिषेधाच्या अधि- 
घ्लानरूपानें अवशि राहते.) ४०.-भूम्यादिक. चार मूते उत्पन्न होणारी असल्या- 
मुळें अनित्य आहेत हें म्हणणें सयुक्तिक आहे. .पण आकाश .नित्य व विशु 
असल्यामुळं ते अनित्य कसे मानितां येईळ? अशी शंका-- : - 

ननु भूम्यादिकं मा भूत्परमाण्वन्तनाशतः । 

कथं ते वियतोऽसच्ं बुद्धिमारोहतीति चेत्‌ ॥ ४१ 

अन्वयाथे--[ ननु भूम्यादिकं परमाण्वन्तनाशतः मा भूत्‌-] भूमि, उदक, 

तेज व वायु या चार द्रव्यांचा परमाणूपर्यत नाश होत असल्यामुळे तीं मिथ्या 
असोत. [ तथापि वियतः असत्त्वं ते बुद्धि कथं आरोहति इति चेत्‌-] पण 
आकाशाचे मिथ्या तुमच्या बुद्धीवर आरूढ कसे होतं म्हणून जर म्हणशील 
तर ऐक ( शून्यवादी बोद्धाचे मत खोडून टाकिले असतां आतां येथे तार्किकांनीं 
शंका घेतली आहे. प्रथ्वी, आप, तेज, वायु व आकाश हीं पांच भूत आहेत 
: ज्याच्या गुणाचे बहिरिंद्रियानें ग्रहण होतं तें भूत! अशी ते ` “भत-'पदार्थीची 
व्याख्या करितात. प्रथिव्यादि द्रव्यांचे क्रमाने गंधादिक हे गुण असून त्यांचे 
घ्राणादि इंद्रियांच्या योगाने ग्रहण होते.म्हणून प्रथ्वीपासून आकाशापर्यंत जीं पांच 
द्रव्ये आहेत तीं भूतेहि आहेत, असं ते म्हणतात. स्थूळ प्रथ्वी इत्यादि मूते 
परमाणूंपासून व्यणुकादि कमाने होतात व इश्वरेच्छेने प्रलयकार्ली उलट क्रमाने 
त्यांचा परमाणूंपर्यत नाश होतो. त्यामुळे प्रथ्व्यादि. चार भूत अनित्य आहेत 
असे म्हटल तर ते कांहीं तरी समंजस ठरेल. पण विसु,एक व नित्य-प्रथ्वीम्रमाणें 
परमाणुंपासून न झालेलें-ज आकाश तेंहि अनित्य आहे, ही गोष्ट तुमच्या 
बुद्धीला पटते तरी कशी!) ४१.-वरीर आक्षेपाचा दृष्टान्ताने परिहार करितात- . 

अत्यन्तं निजेगद्व्योम यथा ते बुद्धिमाश्रितम्‌ । 

. तथेव सन्निराकाशं कुतो नाश्रयते मतिम्‌ ॥ ४२ 
अन्वया्थ--[ यथा अत्यन्त निजगद्योम ते बुद्धि आश्रितं-] सवे जगा- 

चा नाश झाल्यावर राहणाऱ्या आकाशाचे ग्रहण तुझी बुद्धि जसे करिते, [ तथा 
एव निराकाशं सत्‌ ते बुद्धिं कुतः नाश्रयते] तसेंच आकाशरहित 'सत्‌-'वस्तूचे 
ती कां बरें ग्रहण करणार नाही १ (ज्या तुझ्या कुशा बुद्धीस सवे सृष्टीचा 
नारा झास्यानंतरहि आकाशाचे. ज्ञान होते, तिलाच आकाशाच्या यानंतर अव- 
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शिष्ट रहाणाऱ्या सद्रूप परमात्मवस्तूचे ज्ञान होऊं नये हैं तरी आश्वय नव्हे का £) 
४२.*-“अहोपण एखादी गोष्ट प्रत्यक्ष दिसल्यावर ती नाहीं, ती सभवत नाही 
असें म्हणतां येत नाहीं,” या न्यायाचा आश्रय करून तार्किकाचा आक्षेप व. 
त्याचा परिहार 
निजेगदव्योम दष्टं चेत्मकाशतमसी विना । 
क दृष्टे किं च ते पक्षे न प्रत्यक्षं वियत्खल । ४२ 
अन्वयायै--[ निर्जगद्व्योम इष्टं चेत्‌-] जगद्रहित आकाश दिसलं अस 
जर म्हणशील तर [ प्रकाशतमसी विना तत्‌ क इष्टम्‌] प्रकाश व अपकार 
यांबांचन ते कोटें दिसूं? [ किं च ते पक्षे वियत्‌ प्रत्यक्ष न खछु-] शिवाय तुझ्या 
मतामध्ये आकाशाचे प्रतयक्ष ज्ञान होत नाहीं! ( “जगद्राहित आकाशाला आम्ह 
पाहिळें आहे' म्हणून तूं म्हणशीळ तर प्रकाश व अंधकार यांनीं रहित अस- 
ठेल्या आकाशाला तूं कोठें व केव्हां पाहिलंस £ प्रकाशादिरहित अलेल्या 
त्याचे दशनच - संमवत नाहीं. शिवाय ' आकाशाला आम्हीं पाहिळे ' अस 
म्हटल्यास तुमचा अपसिद्धान्तहि होतो. कारण तुम्ही-तार्किक आकाशाला 
प्रत्यक्ष मानीत नाहीं ! ) 9३ .-अहोपण अम्रत्यक्षत्व आकाशाप्रमाण सद्दस्तूच्या 
ठिकाणींहि आहे. म्हणजे आकाश जसे प्रत्यक्ष दिसत नाहीं तसंच सतहि 
प्रत्यक्ष दिसत नाहीं. म्हणन म्हणशील तर सद्वस्तु सवोनुभवसिद्ध आहे, 
असें समाधान सांगतात. 
सद्वस्तु शुद्धं त्वस्माभिर्निश्चितेरनुभूयते । 
तृष्णीं स्थितो न शून्यत्वं शान्यवुद्धे्च वजेनात्‌ ॥ ४४ 
अन्वयार्थ तृष्णी स्थितौ अस्माभिः नि्चितैः शुद्धं सदस्तु अनुभूयते-] 
स्वस्थ-सवे अंतबेहिरद्रियांचा व्यापार बंद करून-बसलं असतां-तूण्णीं अवस्थेत 
आहां अनुभवी पुरुषांना अद्वितीय सइस्तूचा अनुभव येतो. [ च शूल्यबुद्धे 
वजनात्‌-] त्या अवस्थेत शून्याचा प्रत्यय येत नाहीं. त्यामुळें [ शून्यत्वं न तु 
अनुभूयते--] शूस्यत्वाचा संमवच नाहीं. ( “आकाश जसे दिसत नाहीं, तशी 
सद्गस्तुहि दिसत नाहीं, म्हणून म्हणशील तर ते बरोबर नाहीं. कारण तूप्णीं 
स्थितींत आससाक्षात्ताराच्या योगाने आत्म्याविषयी निश्चित झालेल्या आम्हांला 
शुद्ध-निरुपाधिक सद्वस्तूचा अनुभव येतो. 'तृष्णी अवस्थेत दुसऱ्या कशाचाहि 


CC-0. Jangamwadi Math क ही by eGangotri 






"IN ER BN SS 


मैहाभूतविवेक़्ः । ७१ 


अनुभव येत नसल्यामुळें शून्यच असते” असें म्हणशील तर सांगतों. तुष्णीं 


अवस्थत शून्याचा प्रत्यय येत नाहीं. त्यामुळे त्या अवस्थेत शून्यत्वाचा संभव 
नाहीं. ) 9४ .-अहोपण तुष्णीं स्थितीमध्ये झून्यबुद्धि जशी नसते तशीच 
सद्बुद्धिहि नसते, त्यामुळं त्यावेळीं सत्त्वहि संभवत नाहीं, अशी शका-- 
सद्बुद्धिरपि चेन्नास्ति मास्त्वस्य स्वम्रभत्वतः। 
निमेनस्कत्वसाक्षित्वात्सन्मात्रं सुगमं नृणाम्‌ ॥ ४५ 
अन्वयाथे- तत्र सद्बुद्धिः अपि नास्ति इति चेत्‌-] तूष्णीं स्थितींत 
सदबुद्धेहि नसते, असं म्हणशील तर [ अस्य स्वप्रभत्वतः मा अस्तु] ही 
स्तु स्वप्रकाश असल्यामुळे त्या दशेत सद्बुंद्धि नसेना ! ती नसणे आझांला 
अनिष्ट नाहीं [ निमेनस्कत्वसाक्षित्वात्‌ सन्मात्रं णां सुगमं अस्ति-] ते सत्‌ 
त्या निमेनस्कत्व अवस्थेचें--तूप्णीं दशेचे साक्षी असल्यामुळें शुद्ध सद्वस्तु साधः 
कांना सुलम आहे. ( सवे अंतबेहिरिंद्रियांना व्यापार करूं न देतां शांत ठेवणें 
ही तुष्णीं स्थिति होय. ह्या स्थितींत “ अंतःकरणहि उपराम पावत असल्यामुळं 
सद्बुद्धि नसते? असे जें वाद्यांचे म्हणणें आहे ते आह्यांला अनिष्ट नाहीं. कारण 
वेदान्तप्रतिपादित सद्वस्तु दीपज्योतीप्रमाणं स्वप्रकाश आहे.ती संकःपादिरूप अंतः- 
करण लीन झास्याचंहि म्ह० निमेनस्कत्राराहि साक्षात्‌ पहात असते. त्यामुळे ती 
साधकांना अगदीं सुम आहे. ) ४५.-झाम्रमाणें प्रपंचशून्य जं साक्षिचेतन्य 
त्याचं तुष्णीं अवस्थेंत भान होतें, हें सांगून आतां त्याच दृष्टान्तार्न सृष्टीच्या 
पूर्वीहि सद्गस्ठु तशीच होती, असे ज्ञान होणे शक्य आहे, असं सांगतात-- 
मनोजुम्भणराहित्ये यथा साक्षी निराकुलः 
मायाजुम्भणतः पूवे सत्तथैव निराकुलम्‌ ॥ ४६ 
अन्वयाथ- मनोज्ञ॑भणराहित्ये साक्षी यथा निराकुलः] मन वृत्तिदान्य 
असतांना साक्षिचेतन्य जसे शांत-सवे विक्षेपशान्य असत [ तथा एव माया- 
जंभणतः पूष सत्‌ निराकुळं वर्तते-] तसच मायेचा विकास होण्यापूवी सत्‌ स्वस्थ 
-स्वरूपांत स्थित असते. ( याविषयीं दुसरा इष्टान्त असा-वारा नसतांना समुद्र 
जसा अत्यंत शांत असतो व सोसाट्याचा वारा सुटला असतां तो अतिशय 
खवळून जातो तसेच साक्षिचेतम्य वृतत्युसतीपूर्वी व सत्‌ सृष्ट्यतत्तीपूर्वी शांत 


असते; व त्या त्या उपाधींचा म्रादुभोव झाला असतां त्यांच्या योगानें त॑खव- 
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७२ मुबोर्ध पंचदशी. 
ळून गेल्यासारखे दिसते. याविषयीं शतश्ोकीतील 'यढत्याथस्तरंगेः मडलति' 
इत्यादि श्लोक पहावा. सान्वयाथे शतरंळोकी आदति २. ४.०१ पहा..) ४६. 
--आतां मायेचे लक्षण सांगतात-- | 
 निस्तत्ा कार्यगम्याऽस्य शक्तिमोयाग्निशक्तिवत्‌ । 
न हि.शक्तिः कचित्केश्रिदवु ध्यते कांतः पुरा ॥ ४७ 

अन्वयाथे--[ अभिशक्तिवत्‌ निस्तत्त्वा कायगम्या अस्य या शाक्तेः सा 
माया=] अझीच्या शक्तीप्रमाणें तत्त्वशुज्य व कार्योवरूनच ज्ञात होणारी अशी 
जी ह्या सद्रुप आल्याची शक्ति तीच माया होय. [ कार्यतः पुरा कैश्चित्‌ काचित्‌ 
शक्तिः न बुध्यते दि-] कार्याच्या पूर्वी कोणालाहि कर्थी शक्तीचे ज्ञान होत नाहीं, 
हं प्रसिद्ध आहे. (निस्तत्त्वा म्ह० सद्दस्तूहून एथक्‌ तत्त्वराहेत व आकाशाद्‌ 
कायीवरून ज्ञात होणारी जी या सब्वस्तूची आकाशादि-कायोतपादन-शाक्ति तीच 
माया होय. वस्तुस्वरूपाहून त्याची शक्ति निराळी असते, याविषयी दष्टान्त-आि 
व इतर पदार्थ यांची शक्ति त्या त्या पदार्थाच्या स्वरूपाहून निराळी असते. 
अझीला स्पर्शी केला म्हणजे हात माजतो व फोड येतो. त्यावरून अभीमध्ये 
दाह करण्याचं सामथ्ये आहे, अशी आपण कल्पना करितों. मायाशक्तिहि 
'अशीच कार्यावरून ज्ञात होते. कोणत्याच शक्तीचे ज्ञान तिच्या कार्यावांचून 
होत नाहीं, हा अबाधित . सिद्धान्त आहे. ) ४७.-याप्रमाणें मायेचे केवळ . 
कार्यावरूनच ज्ञान होतें असं सांगून आतां तिच्या निस्तत्त्वरूपत्वाचं उपपादन 
करितात-- 

न सद्वस्तु सतः शक्तिन हि वद्दे! स्वशक्तिता । 
_स॒द्विलक्षणतायां तु शक्तेः कि तच्वमुच्यताम्‌ ॥ ४८ 

अन्वयाथे--[सतः शाक्तिः सद्ठस्तु न हि-] सत्ची शक्ति सद्रपच असणार 
नाहीं. [ हि वदेः स्वशक्तिता न भवति-] कारण अझीच अग्नीची शक्ति नव्हे. [ तु 
सद्विलंक्षणतायां शक्तेः किं तत्त्वं उच्यताम्‌] मग सतूची शक्ति सत्पक्षा विळ- 
क्षण जर आहे, तर तिचे तत्त्व काय तें सांग पाहूं. ( सद्रूप परमात्म्याची शक्ति 
सत्‌ आहे की असत्‌! ती सत्‌ असणें शक्यच नाहीं. कारण सत्‌-ची शाफेहि 
जर सत्‌ अप्ते तर ती सद्रूच असल्यामुळें म्ह० त्या दोहोंचा अभेद असल्या" . 
मुळें एक शाक्ते व दुसरें शक्तिमान्‌ असे म्हणतांच येणार नाहीं, कारण अझी- 
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लाच कांहीं अझीचें शक्तित्व नाहीं. तर असिं निराळा व त्याची शक्ति निराळी 
बर्‌ तिला. “असत्‌? म्हणावं तर तिचं तत्त्व काय ? असत्‌ म्ह० पुरुषाच्या शिगा- 
सारखी असत्‌ कीं सत्‌-हन विलक्षण?) ४८.-यांतीरु पहिल्या पक्षांचा अनुवाद 
करून त्यावर दाष दतात-- 
शून्यत्वमिति चच्छून्य मायाकाथेमितीरितम्‌ । 
न शून्यं नापि सद्माइक्तादक्तक््वमिइष्यताम्‌॥ ४९ 
अन्वयाथ--[ शून्यत्वं इते चेत्‌-] शून्यत्व हेच. मांयचं तत्व आहे अप 
जर हमणशील तर [ तत्‌ शून्य मायाकायं अस्ति इति पूर्वे इरितं-] ते शून्य मायेचे 
[ये आहे असे पूर्वी ' शून्य चेत्‌ जीव्यतां चिरं’ या वाक्यांत सांगितलेंच आहे. 
[ तस्मात्‌ न झन्यं न अपि सत्‌-] यास्तव शान्यहि नव्हे व सतहि नव्हे, [इति 
याइक्‌ ताहक्‌ तत्त्वं इह इष्यताम्‌] अशा प्रकारच कांही मायेचे स्वरूप मानावं 
(वन्य हें शक्तीचे तत्त्व मानावे तर शून्य मायेचें काये आहे ही गोष्ट पूर्वीच सांगि- 
तली आहे. यास्तव मायेचे स्वरूप सवे व्यावहारिक पदार्थाहून भिन्न असल्या- 
मुळें व्यावहारिक पदार्थासारखें तें वाच्य-सांगण्यास योग्य-नाहीं.म्हणून शान्यहि 
नव्हे व सद्रपाहे नव्हे असे कांही विलक्षण पण मिथ्या असे तिचे. रूप आहे.) 
४९.-याविषयी श्रतीचं प्रमाण- 
नासदासीन्नो सदासीत्तदानां ।कत्वभूत्तमः 
सद्यागात्तसस) सत्त न स्वतस्तानपथनात्‌ | ५० 
अन्वयाथे--[ तदानीं असत्‌ न आसीत्‌-] प्रलयकाळी असत्‌ शञन्य . 
नव्हत. सत्‌ अपि नो आसीत्‌-] व सत्‌-विद्यमानः असेहि कांहीं नव्हते. 
[ किंतु तमः अभूत्‌-] तर तम होते.[ तस्य तमसः सद्यागात्‌ सत्त्व-] त्या तमाला 


सद्वस्तुच्या आश्रयानेंच सत्त्व असते. [ तन्निषेधनात्‌ः स्वतः सत्वं न विद्यते-] 


श्रति-स्मृतीत निषेध केलेला असल्यामुळे त्याला स्वतःचे सत्त्व नसत. ( ` तम 
आसीत्‌ तमसा गूढमम' इत्यादि ऋतषेद श्रुति याविषयी प्रमाण आहे. “तर मग 
८ तम होतें ” असे तमाचं अस्तित्व कसे सांगितलें आहे ?' असँ कोणी म्हणेळ 
म्हणून सद्वस्तूच्या संबेधाने-स्याच्या सत्तेने तमाळा अस्तित्व आहे, स्वतःच स्वरू 
पतः त्यांला सत्ता नाहीं. कारण श्रति-स्मृतींत तिचा निषेध. केला आहे. ) ५० 
अत एव द्वितीयत्वं शून्यवन्न हि गण्यते । 
न ठोके चेत्रतच्छक्योजींवितं ठिख्यते पृथक ॥ ५१ 


ठ प, ३० 
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अन्वयाथै--[ अत एव तस्याः शक्तेः शून्यवत्‌ द्वितीयत्वं न गण्यते हि-] 
म्हणूनच त्या शक्तीची झूऱ्याप्रमाणें द्रितीयत्वाने गणना केली जात नाहीं. [ लोके 
ैत्रतच्छतत्योः जीवितं एंथक्‌ न लिख्यते-]व्यवहारांत चेत्र-'नांवाचा मनुष्य व त्याची 
शाक्ति यांचे वेतन निरनिराळे लिहीत नाहींत. ( शून्याची जशी स्वतंत्रपणें कधींच 
कोठे गणना करीत नाहींत त्याप्रमाणेच स्वरत:सत्ताशून्य अशा शक्तीचीहि शक्ति- 
मानाहन निराळी गणना करीत नाहीत. व्यावहारिक न्यायहि असाच आहे. राम- 
चंद्र-नांवाच्या लेखकाकरितां ५ रुपये वेतन व त्याच्या शक्तीकरितां १० रुपये 
वेतन, असा एथक्‌ हिशोब कधींच कोणी करीत नाहीं. तस्मात्‌ शक्ति पुरुषाहून 
-आश्रयाहून जरी भिन्न आहे. तरी ती स्वतःसत्ताशूऱत्य असल्यामुळें पुरुषाच्या 
सत्तेनेंच सत्तायुक्त होते, ही गोष्ट निश्चित झाली. ) ५१.-* अहोपण एखाद्याची 
शक्ति अधिक असली म्हणजे त्याचे वेतन वाढतें, तेव्हां शक्तीला एथक्‌ जीवि- 
तत्व आहे, तिची प्रथक्‌ गणना होते, असे हणावे लागतें, ” अशी शंका घेऊन 
तिचं समाधान करितात-- 

शक््याधिक्ये जीवितं चेदधते तत्र बृद्धकृत्‌ । 
` न शक्तिः किंतु तत्काय युद्धकृष्यादिकं तथा॥ ५२ 

अन्वयाथे--[ शक्त्याधिक्ये जीवितं वर्धते चेत्‌-] शक्ति अधिक असली 
म्हणजे वेतन वाढतं असं जर म्हणशीळ [ तत्र शक्तिः वाद्ेकत्‌ न भवति-] 
तर शक्ति वेतनाची व्राद्धे करीत नाहीं. [ किंतु युद्ध -कृप्यादिकं तत्काय एव तथा 
अस्ति-] तर युद्ध शेतकी इत्यादि तिचीं कार्ये त्याची वृद्धि करितात. ( प्राण्याची 
जशी कमी-अधिक शाक्ति असेल तसं त्याचें वेतन वाढते, हैं म्हणणें अगदीं 
चुकीचं आहे. कारण एखादा प्राणी मोठा सशक्त आहे, पण काम करीत नाहीं तर 
त्याला त्याच्या शक्तीच्या मानानें वेतन मिळत नाहीं. पण तेंच एखाद्या अशक्त 
प्राण्याने अर आविक महत्त्वाचं काम केळे तर त्याला त्याबद्दल योग्य वेतन मिळतें. 
सारांश प्राण्याची योग्यता त्याच्या कृत्यांनी वाढते. शक्तीने कधींच वाढत नाहीं. 
असा सवेत्र अनुभव येतो. ) ५२. | 

याव सवया शक्तिमात्रस्य न प्रथग्गणना क्वचित । 

काय़ तु नेवास्ति द्वितीयं इंक्यते कथम्‌॥ ५३ 

अन्वयाथे--{ सर्वथा शक्तिमात्रस्य एथक गणना क्वाचित्‌ अपि न मवति-] 
सवंथा-कोणत्याहि प्रकारें शाखीय किंवा लौकिक व्यवहारांत केवळ शक्तीची 
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प्रथक्‌ गणना कोठेंहि करीत नाहींत [ शक्तिकार्यं तु नास्ति एव-] प्रल्यकाली 
शक्तीचे काये तर नसतेच [ द्वितीयं कथं शंक्यते-].मग द्वितीयत्वाची शंका कशी 
येणार! ( सृष्टीच्या उत्पत्तीनंतरच मायाकार्योची प्रतीति येत असल्यामुळें 
प्रलयकालीं मायाकायीचें नांवहि नसते. अर्थात्‌ शक्तीमुळे जरी नाहीं तरी तिच्या 
कायीसुळें संत्रा सद्वितीयत्व असेल असेंहि म्हणतां येत नाहीं.) ५३.-पण 
सतची शक्ति-माया सवे सदस्तूछा व्यापून रहाते की त्याच्या. कांहीं भागांत 
मात्र रहाते. प्रथम पक्ष स्वीकारला तर मुक्तांना प्राप्त होणाऱ्या शुद्ध ब्रह्माचा 
अभाव होतो आणि त्यामुळे मोक्षाची असिद्धि होते व दुसरा पक्ष स्वीकारला तर 
: निरंश ब्रह्माच्या अंशाला ती व्यापिते ? असे म्हणावें लागतें. पण तेंहि अयोग्य 
आहे, अशी आशंका घेऊन ग्रेथकार म्हणतात-- ; 
न कृत्स्ननह्मवात्तिः सा शक्तिः किम्त्वेकदेशभाक्‌ । 
 घटशक्तियेथा भूमौ स्निग्धमृथयेब वतेते ५४ 
र ~ ति क्ति CQ 
अन्वयाथ-- सा शाक्तिः कृत्स्नबद्यवृत्तिः न भवति-] ती शाक्ति सव 
त्रह्मामध्ये रहाणारी नाहीं. [ किंतु यथा भूमौ स्तिग्धमदि एव घटशक्तिः वतेते-] 
तर भूमीत ओर्या मातीच्या ठिकाणींच जशी घटशक्ति असते [तथा सा एक- 
देशमाक्‌ अस्ति-] तशी ती अह्याच्या काँही मागांत रहाते. ( सवे ब्रहि 
म्ह० सनै ब्रह्माला व्यापून रहाणारी. ज्याप्रमाणें अझीची दाहशक्तिं अभीला 
सवेत्र व्यापून रहाते तशी ही आहे, कीं कांहीं अंशा मात्र व्यापते १ अशी 
शका आहे. कसेंहि जरी उत्तर दिलें तरी त्यावर दोष येत असल्यामुळ; सोदाह- 
रण उत्तर देऊन वस्तुतः जरी ब्रह्म निरंश आहे तरी उपार्धासुळ त्याच्या ठिकाणीं 


अंज्ांचा आरोप होतो, असे सुचविळें आहे.-छो. ५८ पहा.-) ५४--याविषर्यी 


र) 


श्रुतिप्रमाण देतात-- | | 
| पादोऽस्य सवी भूतानि त्रिपादस्ति स्वयंग्रभः । 
इत्येकदेशवृत्तित्वे मायाया वदति तिः ॥ ५५ | 
अन्वयार्थ--[ सवा भूतानि अस्य पादः-] हीं सवे भूते त्याचा एक पाद 
असून [ स्वयंप्रभः त्रिपात्‌ अस्ति-] तो स्वयंप्रकाश परमात्मा तीन पादाने अवशिष्ट 
आहे, त्याचे तीन पाद शुद्धावस्थेत आहेत. [ इति मायायाः एकदशद्ातित्व 
श्रुतिः वदति-] असें द्या मायेचे परमात्म्याच्या एका भागांत रहण, शु सांगते. 
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( सवे सृष्टि हा त्या नारायणाचा एक भाग आहे व तो स्वतः ह्या सृष्टीच्या 
पलीकडे अनंत प्रमाणाने आहे. वस्तुतः त्याचें जरी परिमाण करितां येत नाहीं 
तरी अविद्योपाधीसुळे. त्याच्यावर असा अंशांचा आरोप होत असतो, व तो तरी 
केवळ शिष्योपदेशाकरितांच आहे. ) ५५.-केवळ पूर्वोक्त छान्दोग्य श्रुतिच याला 
प्रमाण आहे असं नाहीं. तर श्रतीचा अर्थ निश्चित करणारें स्म्ृतिवचनहि याला 
प्रमाण आहे, असें सांगतात-- 

विष्टभ्याहामेदं कृत्स्नमेकांशेन स्थितो जगत्‌ । 

इति कृष्णो$्जुनायाह जगतस्त्वेकदेशताम्‌ ॥ ५६ 

अन्वयाथे- अहं इदं कृस्नं जगत्‌ एकांरोन विष्टभ्य स्थितः अस्मि] 


` मी हें सवे जगत्‌ एका अंशाने व्यापून राहिलों आहें [ इति कृष्णः तु जगतः 


re एकदेशतां ५ he च 3१७ 
[ अझुनाय आह-] असं भगवान्‌ कृष्णानेंहि जगाचे - एकदेशत्व अजु- 
नाला सागेतळ॑ आहे. ५३.-आतां मायारहित स्वरूपाच्या अस्तित्वाविषयी 
ऋग्दस्थ पुरुषसूक्तांतीळ वचनाचे प्रमाण देतात-- 


स भूमि विश्वतो वृत्वा हयत्यतिष्ठदशांगुलम्‌ । 
विकारावातिं चात्रास्ति चति्त्रक्ृतोवचः ॥ ५७ 
€ 
अन्वयाथ-- [ भूम विश्वतः बृत्वा सः दशांगुळं अत्यातिष्ठत्‌ हि-] द्या 
भूमीला-सृष्टीला-सवेतः व्यापून तो ईश्वर दशांगुल अवशिष्टहि राहिला आहे. 
[ विकारावर्ति च-] तसेच विकारामध्ये न रहाणारे असे आल्म्याचें नित्य रूपहि 
आहे. [इति शति-ूत्रङृतोः वचः अत्र अस्ति-] अशा अर्थाची श्रति व वेदान्त- 
पत्रकार ज व्यास त्यांचे वचन याविषयीं प्रमाण आहे. ( पूवोक्त श्रुति व 
स्मृति यांना बळकटी आणणारी अशीं आणखी कांहीं प्रमाणें येथे दिलीं आहेत. 
स भूमि ` इत्यादि अति तर सवग्रसिद्ध आहेच. या पुरुषसूक्तस्थ ऋषेचा 
अथ असा-- तो परमात्मा द्या सवे द्वैतरूप सृष्टीला सर्वतः व्यापून त्याच्या 
पलीकड आणखीं अनंत प्रमाणाने स्वतःच्या शुद्ध रूपाने राहिला आहे. ? 


तसच~ विकारावति च तथा हि स्थितिमाह!-४.9. १९ हे उत्तरमीमांसेचे सूत्रहि 
अच प्रतिपादन करीत आहे. त्या सूत्राचा अर्थ असा--र्यकारभूत दैतांत न राह- 


` गारे असे be परमेश्वराचे शुद्ध रूपदि आहे. कारण तसेच श्रुतीने सांगितळे आहे. 
ताये सृष्टि हा परमेश्वराचा अगदी क्षुल्लक असा एक भाग आहे, ही गोष्ट श्रुति, 
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'महाभूतविवेकः । ७७ 


स्मृति व न्याय यांनीं सिद्ध झाली.) ५७.-“अहोपण ही सृष्टि जर त्या परमेश्व- 
राचा एक भाग आहे, तर मग तो निरंश कप्ता ? समाधान-- 
निरंशेऽप्यंशमारोप्य कृत्स्नेऽश वेति एच्छतः । 
तङ्कापयोत्तरं बूते श्ुतिः श्रोतरृहितैषिणी ॥ ५८ 
अन्वयाथै-- निरंशे अपि अंशं आरोप्य-] अंशरहित ब्रह्माच्या ठिकाणीं 
अंशाचा आरोप करून [ इदं कुरूने अंशे वा इति एच्छतः-] है द्वैत सवे 
ब्रह्माच्या आश्रयाने रहाते कीं त्याच्या कांहीं भागाच्या आश्रयाने ? असे विचार- 
णाऱ्या शिप्याला किंवा वाद्याला उद्देशून [ श्रोतृहितेषिणी श्रतिः-] श्ोत्याचे हित 
इच्छिणारी ति [ तड्भाषया उत्तरं जूते] त्याच्या माषेनेंच उत्तर देत आहे. 
( परमाल्याचे निरंशत्व वास्तविक आहे व सांशत्व काल्पनिक आहे. त्यामुळं 
कांहीं विरोध नाहीं. ) ५८.-आतां ज्यासाठी ब्रह्मामध्ये मायेचे समर्थन केलें ते 
प्रयोजन सांगतात-- “2 
सत्तत्तमाश्रिता शक्तिः कल्पयेत्सति विक्रियाः। 
वणा भित्तिगता भित्तो चित्र नानाविध यथा ॥ ५९ 
अन्वया्थ--[ यथा भित्तिगताः बणोः भित्तौ नानाविधं चित्रं कल्पयात्ति-] 
ज्याप्रमाणे भिंतीवरील रंग भिंतीवर नानाप्रकारच्या चित्रांची कल्पना करवितात 
[ तथा सत्तत्त्वं आश्रितां शाक्तेः-] त्याप्रमाणें सत्तत््वाचा आश्रय करूच रहाणारी 
ही शाक्ते [ सति विक्रियाः कल्पयेत्‌-] “सत्‌?वस्तूवर नानाप्रकारचे पदाथे-विषय 
भासविते. ( भिंतीवर तांबड्या, काळ्या, जांभळ्या, इत्यादि रंगांनीं चित्रे काढि- . 
तात हें सर्वप्रसिद्ध आहे. वस्तुतः तीं चित्रे झणजे [मिंतच होय. पण तिच्याकडे 
पहाणाराळा रंगांच्या योगानें ते राक्षसादिक दिसतात. त्याचप्रमाणं वस्तुतः ह 
द्वैत ह्मणजे सतूच होय. पण मायेच्या योगाने तें प्राकृत पुरुषांना नानाप्रकारच्या 
पदार्थाच्या रूपानं भासत. ) ५९.-मायसुळें भासणाऱ्या ह्या सृष्टीतील प्रथम 
काये कोणतें ते आतां सांगतात-- . 
| आद्यो विकार आकाशः सोऽब्रकाशस्वरूपवान्‌ । 
आकाशोऽस्तीति सत्तत्तमाकाशेऽप्यनुगच्छति ॥ ६० 
. अन्वयारथ--[ आद्यः विकारः आकाशः-] पहिछा विकार आकाश आहे. 
[ सः च अवकारास्वरूपवान्‌ अस्ति-].व अवकाश हेंच त्याचे खरूप आहे. 
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७८ ं _ ` सुबोध पंचदशी. 


[ आकाश! असि इंति आकारे अपिं सत्तत््वं अनुगच्छति-] आकाश हैं ब्रह्माचे 
काये आहे याविषयीं युक्ति- आकाश. आहे ” असा शब्दप्रग्रोय होत अस- 
ल्यामुळे आकाशांतहि- सत्तत्त्वाची अनुवृत्ति होते. (आकाश हैं या सृष्टीतील पहिलें 
काये आहे. अवकाश हेचं याचे रूप आहे. ते सतच्या -आश्रयानेंच रहात 
असल्यामुळे * आकाश आहे? असा त्याचा सत्तायुक्त व्यवहार होतो. कारणाचे 
गुण कार्यात येतात'अप्ता. न्याय आहे. तदन्वरये परम कारण जे सत्‌ त्याची 
सत्ता आकाशरूप मायिक कार्यात आढी आहे. . तात्यंये आकारा. खतःसत्ताशून्य 
असून कारणभूत ईश्वराच्या सत्तेने सत्तावान्‌ झारे आहे ) ६०. 
` ` ` ` - एकस्वभाव सत्तत्वमाकाशो द्विस्वभावकः. | 
नावकाशः सति व्योम्नि स-चेषोऽपि इयं स्थितम्‌ ॥ ६१ 
_अन्वयाथे--[ सतत्वं एकस्वमावं-] सत्तत्त्वाचा सत्तारूप एकच स्वभाव 
आहे. [ च आकाशः द्विस्वभावकः अस्ति] पण आकाशाचे दोन स्वभाव 
आहेत. [ सति अवकाशः न अस्ति-] हाच अथे विशद करितात-सद्वस्तूमध्ये 
अवकाश नसतो. [ व्योन्नि तु सः च एषः अपि इति इयं ख्ितम्‌-] पण आका- 
शांत सत्खभाव व अवकांश असे दोन्ही आहेत. ( सद्दस्तूंत अवकाश नाहीं 
एक सत्स्वमावच आहे. पण आकाशांत सत्स्वभावहि आहे व अवकाशस्वमावहि 
आहे. ) ६१.-सत्‌ एक स्वभावाचे व आकाश दोन स्वभावाचे आहे. याचेच 
अन्य तऱ्हेने उपपादन करितात-- 
` यद्वा ग्रतिध्वानिव्योम्नो गुणो नासो सतीक्ष्यते । 
व्योम्नि दवौ सद्ध्वनी तेन सदेकं द्विगुणं वियत्‌ ॥ ६२ 
| अन्वयाथे--[यद्वा प्रतिध्वनिः व्योम्नः गुणः अस्ति-] किंवा प्रतिध्वनि हा 
आकाशाचा गुण आहे. [ असो सति न ईक्ष्यत-] तो सद्वस्तृंत प्रतीत होत नाही, 
[ व्योम्नि तु सद्ध्वनी दो गुणौ-] पण आकाशांत सत्ता व शब्द असे दोन 
गुण आहेत, [तेन सत्‌ एकं वियत्‌ च द्विगुणं इति ` सिद्धम-] त्यामुळे सत्‌ 
एकगुण व आकाश द्विगुण ही गोष्ट सिद्ध झाली, (प्रतिध्वनि हा आकाशाचा 
गुण-धमे आहे असे वर सांगितले आहे, तो सद्दस्तुमध्ये प्रतीत होत नाहीं, पण 
आकाशांत 'सद व “शब्द! या दोहोचीहि उपलब्धि होते.त्यामुळे सत्‌ एकस्वभाव 
बं आकांश द्विस्वभाव आहे, ) ६२.-* अहो पण आकाश जर सद्तरह्मचें काय " 
आहे तर्‌ लोकांना “आकाशाची सत्ता” अशी उलट प्रतीति कां येते ? ? उत्तर-- 
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था शक्तिः-कल्पयेदव्योम सा सदव्याम्नोरभिन्नताम्‌ । 
आपाद्य घर्मेधमित्वं व्यत्ययेनावकल्पयेत्‌॥। ६२. ` 
अन्वयाथ--[या शक्तिः व्योम कल्पयेत्‌--] जी मायाशक्ति सदस्तूच्या ठिकाणीं 
आकाशाची कस्पना करविते [ सा प्रथमतः सदुव्योम्नोः अभिन्नतां आपाद्य] ती 
प्रथमतः सत्‌ व आकाश यांचा अभेद कल्पून [पश्चात्‌ व्यत्ययेन धमेधर्मित्वं करप- 
येत्‌-] नंतर विपरीतपणाने त्यांच्या घमै-धर्मिपणाची कल्पना करविते,(वस्तुतः 'सतूचे 
आकाश? असाच व्यवहार होणें योग्य आहे. पण परमेश्वराची अचिन्त्यशाफे जी माया 
ती अंधकार व प्रकाश यांच्याप्रमाणें परस्पर विरुद्ध असलेल्या सत्‌ व आकाश यांचे 
तादातम्य-ऐक्य-करून नंतर उलट प्रकार भासविते, त्यामुळें ' सत्तेचे आकाश ' 
अशा योग्य व्यवहाराबद्दर “आकाशाची सत्ता” असा अयोग्य व्यवहार होतो,) ६२. 
पण मायेच्या योगानें कार्यात विपरीतपणा कसा येतो तें सांगतात-- ' 
सतो व्योमत्वमापन्नं व्योम्नः सत्तां तु लोकिकाः । 
तार्किकाश्चावगच्छान्ति मायाया उचितं हि तत्‌ ॥ ६४ 
अन्वयाथ--[ मायया सतः व्योमत्वं आपन्नं भवति--] मायेच्या योगानें 
सद्स्तूराच आकाशत्व आळे आहे [ तु लौकिकाः तार्किकाः च व्योम्नः सत्ता 
अवगच्छन्ति-] पण लौकिक व तार्किक ' आकाशाची सत्ता असं समजतात 
[ तत्‌ मायायाः उचितं हि-] मायेमुळे असं होंगे उचितच आहे. ( विचारपूर्वक 
जर पाहिलें, तर म्रतिकेला जसें घटरूपर्ब येतें तसंच सढस्तूला आकाशत्व 
आलें आहे. पण सवे व्यावहारिक लोक व कणाद, गौतम इत्यादि तकेकुशल 
शाख्रकार “ आकाशाची सत्ता ” असा विपरीत मकार मानितात. परंतु मायेमुळे 
अशी विपरीत भावना होणे योग्यच आहे. ) ६४.-माया विपरीत मतीतीला 
कारण होते, ही गोष्ट लौकिक न्याय प्रदर्शित करून स्पष्ट करितात-- | 
` यद्यथा वतेते तस्य तथात्वं भाति मानतः | 
९ मेणेति हैक ~ @ सावेलो 
अन्यथात्वे भ्रमेणेति न्यायोऽयं सावेलोकिकः ॥ ६५ . 
अन्वयाथ--[ यत्‌ यथा वतेते-] जे जसे असतें [ तस्य तथात्वं मानंतः 


भाति-] त्याचे तद्रूपत्व प्रमाणतः भासते. [ अन्यथा तु अमेण-] पण त्याचे 


° जे विपरीत भासणे ते अमानेच, खरें नव्हे, [ इति अयं न्यायः सावेलोकिकः 


अस्ति] असा हा न्याय सवे छोकप्रसिद्ध आहेः ( 'झुक्तिः इत्यादि पदार्थ ज्या 
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शुक्ति वगेरे रूपाने वस्तुतः असतात ते त्या शुक्ति इत्यादि रूपानेच प्रत्ययाला 
येणें, हैं प्रमाणभूत ज्ञान होय व रजतादिरूपाने प्रत्ययाला. येण हैं अप्रमाण ज्ञान 
आहे. झुक्त्यादि पदार्थे अ्मामुळे रजतादि रूपानं भासतात, हा सवे लोकप्रसिद्ध 
न्याय आहे. तात्पये सह्वस्तूच आकाश असतांना ते तसे न.भासतां “आकाशाची 
सत्ता” असा भास होणें हा अम आहे.) ६५.-आतां ह्या अमाची निवृत्ति कशी 
होईल ते सांगतात-- 
एवं श्वतिविचारात्माग्यथा यद्वस्तु भासते । 
विचारेण बिपर्यंति ततस्तचिन्त्यतां वियत्‌ ॥ ६६ 
अन्वयाथे--[ खं श्रुतिविचारात्‌ प्राकू-] याप्रमाणें श्रृत्यथांचा विचार 
करण्यापूर्वी [ यत्‌ वस्तु यथा भासते-] जी वस्तु जशी भासत असते [ तत्‌ 
विचारेण विपर्यंति-] ती श्रुतिविचारानंतर तशीच भासत नाहीं. तर तिच्यांत 
विचारानं विपयास होतो.[ ततः तत्‌ वियत्‌ चिन्त्यताम्‌-] म्हणून त्या आकाशा- 
विषयीं विचार करावा. ( वर सांगितल्याप्रमाणे श्रुतिवाक्याच्या अथीचा विचार 
करण्यापूर्वी ज सूप ब्रह्म आंतीने ज्या आकाशादिरूपानें भासते तेंच श्रृत्यथाचे 
परयाडोचन कळे असतां आकाशादि भाव सोडून सद्रूप ब्रह्मच होते. अथोत्‌ 
अतिविचाराने वस्तुंचे यथार्थ स्वरूप कळण्याचा संभव असल्यामुळें आकाशा- 
विषयीं विचार करावा. ) ६६.-आतां विचाराचे स्वरूप दाखवितात--- 
भिन्ने वियत्सती शब्दभेदादबुद्भेथ भेदतः । 
A वाय्वादिष्वनुबृत्त सन्न तु व्योमेति भेदधीः ।॥ ६७ 
अन्वयाथे--[ शब्दभेदात्‌ बुद्धेः च भेदतः-] शब्दांच्या भेदामुळे व बुद्धी- 
च्या भेदासुळ [ वियत्सती भिन्ने भवतः-] आकाश व सत्‌ हीं भिन्न आहेत.[यतः ` 
वाय्वादिषु सत्‌ अनुदृ्तं-] कारण वायु, तेज इत्यादि पुढीर कार्यात सत्‌ अनुवृत्त 
होतं. [ व्योम तु न अनुवृत्त-] पण व्योम अनुवृत्त होत नाहीं. [इति भेदधीः] 
याप्रमाणें भेदबुद्धि होते. ( “आकाश व “सत्‌? असे भिन्न शब्द असल्यामुळे 
ब ते शब्द घट, कलश,कुंभ इत्यादि शब्दांप्रमाणें एकमेकांचे पर्याय नसल्यामुळें 
र व सत्‌ हे भिन्न पदार्थ आहेत. शिवाय व्योमंबुद्धि व सतबुद्धि याचाहि 
भद्‌ आहे. कारण “ वायु आह, तज आहे, उदक आहे ? इत्यादिः प्रकारे आका- 
शाच्या पुढील कार्यातहि सत्ची अनुवृत्ति होते, पण । वायु आकाश आहे, तेज ' 
आकाश आहे, अशी आकाशाची अनुद्रात्ते होत नाही. असे जे ज्ञान तीच 
a 
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त्यांविषयी मेदबुद्धि होय. )६७.-द्यप्रमाणें आकाश व सत्‌ यांच्या भेदाची सिद्धि 

° क्क तीने oN # ~ 4 
करून आतां-* आकाशाची सत्ता ” अशा रीतीनें आंतीने प्रतीत झालेल्या धर्मि- 
धमेभावाचा विचाराने बदर कसा होतो तं दाखबितात-- 


सहस्त्वधिकवृत्तित्वाद्धर्मि व्योम्नस्तु धमेता । 
| धिया सतः पृथक्कारे ब्रूहि व्योम किमात्मकम्‌ ॥ ६८ ` 

अन्वयाथे--[सद्वस्तु अधिकवृत्तित्वात्‌ धर्मि-] सद्ठस्तु अधिक जागीं राह- 
णारी ह्म० व्यापक असल्यामुळे धर्मी होय [ व्योम्नः तु धमेता-] व कमी भा- 
गांत राहणाऱ्या आकाशाला धमता आहे. [ थिया सतः एथक्कारे सति-] आतां 
विवेकाने आकाशाहून सत्‌-ला निराळें केळं असतां [ व्योम किमात्मकं ब्रूहि] आ- 
काशाचे स्वरूप काय राहिलें सांग पाह ¦ ( रूप-रसादिकांमध्यं अनुवृत्त होणारें 
द्रव्य जसे धर्मी तसेच आकाश;वायु इत्यादि सवे भूते व भौतिक, यांमध्ये अनु- 
वृत्त होणार सत्‌ धर्मा आणि रसादि इतर गुणांपासून व्यावृत्त होणारे रूप 
जसा धर्म त्याप्रमाणें वायु, तेज इत्यादिकांपासून व्यावृत्त होणारं आकाश हा 
धर्म आहे. अनुवृत्त होणें म्हणजे कारणानें अनेक कार्यात असणे व व्यावृत्त 
होणें म्हणजे कार्यीनीं परस्परांत नसणे. माती घट, परळ, रांजण इत्यादि सवे 
कारयीत असते, पण घट परळांत नाहीं, परळ घरांत नाहीं, हे प्रसिद्ध आहे. त्र 
मग घटाहून भिन्न असलेलं रूप जसे खरं, तसंच सत्‌-हून भिन्न ` असळेळें आ- 
काश खरें आहे, असे कोणी झणेळ हाणून विद्यारण्य उत्तराधौत म्हणतात-विवे- 
काने सत्‌-हून आकाशाला एथक्‌ केलें असतां आकाशाचे स्वरूप काय राहतं ते 
सांग पाहूं ¦ सतूःहून भिन्न केलेल्या आकाशाचं कांहीं निरूपणच करितां यंत 
नाहीं. ) ६८.-* अहोपण आकाश हा आद्य विकार आहे व तो अवकाशरूप 
आहे, इत्यादि तुम्हीच त्याचे निरूपण केलें आहे, म्हणून ह्यणार तर सांगता 


अवकाशात्मकं तच्चेदसत्तदिति चिन्त्यताम्‌ । 

भिन्नं सतोऽसन्च नेति वक्षि चेद्याहतिस्तव ॥ ६९ 
। अभ्वयाथ--[ तत्‌ अवकाशात्मकं चेत्‌-] ते अवकाशरूप आहे असं जर 
व हाणशीळ [ तत्‌. असत्‌ इति ।चिन्त्यताम्‌--] तर मग ते असत्‌ आहे असं समज. 
| [सतः भिन्नं असत्‌ च न इति वक्षि चेतू-] 'सतहून भिन्न खर पण असत्‌ 
| नव्हे? असे - जर म्हणशील तर [तब व्याहतिः. स्यात-] तुझ्या. हमणण्याबर्‌ 
सुन पं, ११ ६ 
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व्याघात हा दोष येईळ. (आम्हीं सांगितठेळूंच जर तुला मान्य असेल तर तें अ- 
सत्‌ ह्मणजे शून्य आणि झणूनंच तुच्छ आहे, असंहि तुला आह्यांप्रमाणें मानावे 
लागेल. आतां आकाश हैं सत्पेक्षां निराळे आहे हें खरें, पण तें असते नव्हे 
म्हणून ह्यणशील तर मात्र त्यावर व्याघात दोष येईल. ) ६९,.-“अहोपण आकाश 
जर असत्‌ आहे. तर तें भासते कसं ? म्हणून म्हणशील तर सांगतो--- 
भातीति चेद्भातु नाम भूषणं मायिकस्य तत्‌ | 
यद्सङ्कासमानं तन्मिथ्या स्वञ्मगजादिवत्‌ । ७० 
अन्वयार्थ--[ माति इति चेत्‌-] “आकाश भासते’ असें जर हमणशील 
[ भातु नाम-] तर भासेना; [ यतः तत्‌ मायिकस्य भूषणं-] कारण भासणे हे 
मायिक पदार्थांचं भूषणच आहे. [ यत्‌ असत्‌ सत्‌ भासमानं-] जें असत्‌ असून 
भासणार [ तत्‌ स्वम्मगजादिवत्‌ मिथ्या-] तें स्वझांतील हत्ती, घोडे इत्यादिकां- 
रमाणे खोटेच होय. ( स्वप्नांत आपणाला अनेक पदार्थे दिसतात; पण ते असत्‌ 
असल्यामुळे म्ह्णजे त्यांचा भास होण्याला योग्य देश, काळ, इत्यादि नसल्या- 
मुळे जसे खोटे तसेच, आकाशादि खरोखरी असत्‌ असतांना भासत असल्या- 
मुळे खोटें आहेत. अथोत्‌ “ वस्तुतः नसतांना भासणें ? हेंच मिथ्या पदार्थीचे 
लक्षण असल्यामुळें आकाश जरी भासळं तरी तेवढ्याने ते सत्य ठरत नाहीं.) ७०. 
¬“अह्ोपण नियमाने एकत्र राहणाऱ्या पदाथीत भिन्नता असते असे आम्ही कोटे 


` पाहिछे नाही! म्हणून म्हणाल तर सांगतो-- 


जातिव्यक्ता देहिदेहो गुणद्रव्ये यथा पृथक्‌ । 
वियत्सतोस्तथैवास्तु पार्थक्यं कोऽत्र विस्मयः ॥ ७१ 
| अन्वयाथे--[ जाति-न्यक्ति-] जाति व व्यक्ति, [दिहि-देहौ-] आसा व देह 
[शुण-रव्ये-] गुण व द्रव्य [ यथा प्रथक्‌-] हीं जशीं पथक्‌ [ तथा एव विय- 
सतोः पार्थक्यं अस्तु-] तसाच आकाश व सत्‌ यांचा प्रथकपणा असू दे. [ अत्र 
विस्मयः क; अस्ति-] यांत एवढे आश्चये तें काय आहे! (गोत्व ही जाति व 
त्यांतील प्रत्येक व्यक्ति, शरीराचा स्वामी व शरीर आगि द्रव्य व गुण ही सुद्धां 


` नियमानें एकत्र राहणारी आहेत. पण असं असून तुझी नैयायिक त्यांचा भेद मानतां ? 


मग तसाच आकाश च सतू यांचा भेद मानावयास काय हरंकत आहे? ) ७१.- 


त्यांचा भेद असावा असे जरी वाउरें तरी तो निश्चित होत नाही, अशी शंका-+ 
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बुद्रोऽपि भेदो नो चित्ते निरूढिं याति चेत्तदा । 
अनेकाग्र्यात्संशयाद्वा रूव्यभावोऽस्य ते वद्‌ ॥ ७२ 
अन्वयार्थ भेदः बुद्धः अपि-] भेद असावासे जरी वाटले [ चित्ते 
निरूढिं न याति चेत्‌-] तरी तो चित्तावर आरूढ होत नाहीं म्हणून म्हणशील 
[तदा ते अस्य रूब्यभावः अनेकाम्प्यात्‌ संशयात्‌ वा वद-] तर तो तुझ्या बुद्धीवर 
आरूढ न होण्याला चित्ताच्या एकाग्रतेचा अमाव हैं कारण आहे; कीं तुला 
अजून कांहीं संशय आहे? सांग. ( आकांश व सत्‌ यांचा भेद आहे असे जरी 
कळलें तरी तो चित्तांत स्थिर होत नाहीं, म्हणून झणशील तर तो निश्चित न 
होण्याचे कारण काय? चित्ताची एकाग्रता नसथ्यामुळें तो चिंत्तांत स्थिर होत नाहीं 
कीं अजून कांहीं त्याविषयी संशय आहे म्हणून तो निश्चित होत नाहीं £ सांग. ) 
७२.-दोन्ही पक्षीं उपाय सुचबितात-- | 
अग्रमत्तो भव ध्यानादाद्येऽन्यस्मिन्विवेचनम्‌ । 
कुरु प्रमाणयुक्तिभ्यां ततो रूढतमो भवेत्‌ ॥ ७३ 
अन्वया्थ--[ आये-] यांतील प्रथम कारण असेल तर [ ध्यानात्‌ अप्र- 
मत्तो भव-] ध्यानाच्या योगाने सावधानचित्त हो. [ अन्यस्मिन--] बरे, द्वितीय 
कारण असेलं तर [ प्रमाणयुक्तिभ्यां विवेचनं कुरु-] श्रुतिप्रमाण व तदनुकूळ 
युक्ति यांच्या योगाने सत्‌ व वियत्‌ यांचे विवेचन कर. [ ततः रूढतमः भवेत्‌] 
ह्मणजे त्यांचा भेद बुद्धीवर अत्यंत आरूढ होईळ. ( चित्ताची एकाग्रता नसणे हैं 
आकाश व सत्‌ यांच्या भेदाविषयी निश्चय न होण्याचं पहिलें कारण आहे. त्या पक्षी 
पूर्वोक्त ध्यानाचा आश्रय करून सावधानचित्त हो; व संशयामुळें तो भेद निश्चित 
होत नसेळ तर अतिप्रमाण व तदनुकूल युक्ति यांच्या-म. १ छो. ५४ ए-२५- 
योगानें-आकाश व सत्‌ यांचें विवेचन कर. ह्मणजे तो भेद पूर्णपणें इढ होईळ.१७३ 
घ्यानान्मानाथुक्तितो5पि रूढे भेदे वियत्सतोः । 
न कदाचिद्वियत्सत्यं सद्दस्तु च्छिद्रवन्न च ॥ ७४ 
अन्वयाथ--[ ध्यानात्‌ मानात्‌ युक्तितः अपि वियत्सतोः भेदे रूढे सति-] 
' घ्यांनाने, प्रमाणाने व युक्तीनेहि “आकाश व सत्‌ यांचा भेद आहे? असँ एकदा 
' निश्चित झालें कीं [ वियत्‌ कदाचित्‌ सत्यं न-] मंग आकाश कधीहि सत्य 
' होणार नाहीं [च सहस्तु च्छिद्रवत. न भवति-] त्र सद्दस्तु अवकाशयुक्त 
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कधीहि होणार नाहीं. (मनाच्या मत्ययांची एकरूपता हैं ध्यान, श्रुति किंवा “मिनन 
वियत्सती ०-६७ इत्यादि मान-प्रमाण व सद्वस्तु अधिक वृत्ति. असल्यामुळे धर्मी 
व आकाश न्यून देशांत रहात असल्यामुळें धर्म-६८ इत्यादि पूर्वोक्त युक्ति 
यांच्या योगाने एकदा. तत्त्वाच्या यांथाल्याचा बोध झाला कीं मग आकाश सत्य 
आहे किंवा सत्‌ अवकाशरूप आहे असँ कधीं स्वप्नांतहि वाटणार नाहीं. ) ७४. 
“आकाश व सत्‌ यांच्या विवेचनाचें फ 
रस्य भाति सदा व्योम निस्तत्त्वोळेखपूवेकम्‌ । 
सद्वस्त्वपि विभात्यस्य निरिछद्रत्वपुरःसरम्‌ ॥ ७५ 
अन्वयाथे- ज्ञस्य व्योम सदा निस्तत््वोछेखपूर्वकम्‌ भाति-] ज्ञानी पुरु- 
षाला आकाश सवेदा निस्तत्त्वरूप भासत [ अस्य सस्तु अपि निरिछद्रत्वपुरःसरं 
'विभाति-] तशीच त्याला स्वस्तु सुद्धां अवंकाशशून्य अशीच भासते. ( ज्ञान्याळा 
आकाशाकडे पहातांच त्यांत कांहीं तत्त्व नसून तें स्वतःसत्ताशून्य आहे असा स्पष्ट 
` प्रत्यय येतो-ब सद्वस्तूविषयीं विचार करूं लागतांच त्यांत अवकाशाचा गंधहि 
नाहीं, असा त्य़ाला साक्षात्‌ प्रत्यय येतो. )७५.-याप्रमाणें आकाशाचं मिथ्या 
व सतूचं सत्यत्व, यांचे संदा चिंतन केल्याने काय होतें, तें सांगतात-- - 
वासनायां प्रवृद्धायां वियत्सत्यत्ववादिनम्‌ । 
| सन्मात्राबोधयुक्त च इष्दवा विस्मयते बुधः ॥ ७६ 
` 'अन्वयाथे--[ वासनायां प्रवृद्धायां सत्यां-] ही वासना वृद्धिंगत झाली 
असतां [ बुधः वियत्सत्यत्ववादिनं समन्मात्राबोधयुक्त च दृष्टवा-] ज्ञानी पुरुष. 
"आकाश सत्य आहे? असं ह्मणणाऱ्या व केवल सद्दस्तूविषयीच्या अज्ञानाने युक्त 
असलेल्या पुरुषास पाहून [ विस्मयते-] (विस्मित होतो. ( वियत्‌ खोटे आहे 
३ "> ~ 
व सत्‌ सत्य आहे अस पुनः पुनः चिन्तन करून वियत्‌ व सत्‌ यांचा भेद हृढ 
झार असतां त्या पुरुषाला तद्विपरीत बोलणाराकडे पाहून हंसूं येते. ) ७६.- 
हाच न्याय वाय्वादिकांच्यां विवेचनाला छागू करावा, असें सांगतात--. 
एवमाकाशामिथ्यारे सत्सत्यत्वे च वासिते। | 
+ ्यायेनानेन वाय्वादेः सद्वस्तु प्रविविच्यताम्‌ ॥ ७७ 
„ *अन्वयाथे--! एवं ` आकाशमिथ्यात्रे-] याप्रमाणे आकाशाचे मिथ्यात्व 
॥ सत्सत्यत्ल॑ च=] व सळूच सत्यत्व [ वासिते सति-] याविषयीं भावना इढ 
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झाली असतां [-अनेनं न्यायेन चाय्वादेः सइस्तु प्रविविच्यताम्‌--] द्याच न्यायानं 
वायु, तेज इत्यादि इतर पदार्थापासूनहि सद्वस्तूचं विवेचन करावे. ( ` आद्यो 
विकार आकाशः ० '-६०-थेथपासून प्रस्तुत छोकापयत आकाशापासून सहस्तूचे 
पृथक्करण कसें करावयाचे तं दाखविलें व आतां त्यांचप्रमाणं. पुढेहि वायु, तेज, 
उदक, प्रथ्वी, स्थावर-जंगमात्मक प्राणी इत्यादि यच्चयावत्‌ सृष्टीपासून सद्स्तूचं 
प॒थक्करण कराव असं येथ ग्रंथकारांनी सांगितलं आहे. ) ७७.-- अहोपण, 
वायु आकाशाचे कार्य आहे, सद्दस्तूचं नव्हे, तेव्हां कारण.. नसलेल्या सती 
त्याचें तादात्म्य आहे अशी प्रतीति येऊं शकत नाहीं, त्यामुळें. वाय्वादिकांपासून 
सदस्तूचें विवेचन करणें व्यथ आहे, अशी आशंका घेऊन सांगतात-- . 

सद्वस्तुन्येकदेशस्था माया तत्रेकदेशगम्‌-। 

वियत्तत्राप्येकदेशगतो वायुः ग्रकाल्पित्‌।। ७८ 

अन्वयाथ-[सद्वस्तुनि एकदेशस्था माया कल्पिता-] सहस्तूमध्ये त्याच्या- 

च एका भागांत राहणारी माया कस्पिली आहे, [ तत्र एकदेशगं [वियत्‌ कल्पि- 
तम्‌-] त्याच सदस्तूच्या भागाचा आश्रय करून राहणार्‍या मायेच्या काहीँ 
भागांत आकाशाची कल्पना केली, [ तत्र अपि एकदेशगतः वायुः प्रकस्पितः 
अस्ति-] आणि आतां सत्‌ व माया यांच्या आश्रयाने कल्पिलेश्या आकाशाच्या 
कांहीं भागावर वायूची कल्पना केळी आहे. ( अर्थात्‌ सत्‌ वायूचं साक्षात्‌ कारण 
जरी नसळें तरी परंपराकारण आहे. त्यामुळ वाय्वादिकांपासून सतूचं . विवे- 
चन करणें व्यर्थै नाहीं. -सतच्या एका भागांत माया व मायेच्या कांहीं भागांत 
वायु कस्मिलेला असल्यामुळें सत्‌ व वायु. यांचा परंपरासंबंध आहे. ) ७८.- 
याप्रमाणें सत्‌ व वायु यांचा परंपरेने संबंध दाखवून त्यांच्या धमेतः भेदाचे ज्ञान 
होण्याकरितां प्रथम वायूमध्ये प्रतीत होणारे धमे सांगतात-- : 

शोषस्पशों गतिर्वेगो वायुधमो इमे मताः । 

त्रयः स्वभावाः सन्मायाव्योन्नां ये तेऽपि वायुगाः॥ ७९ 

अन्वयार्थ--[शोषस्पशौ गतिः वेगः इमे वायुधमीः मताः] सुकविणे, स्पशी, 

गति व वेग हे वायूचे धर्मे मानलेले आहेत.-याम्रमाणे वायूचे स्वाभाविक धमे 
सांगून आतां त्याच्या कारणांपासून प्राप्त झालेले धर्मे सांगतात-[ सन्मायाव्योन्ञां 
ये त्रयः-स्वभाबाः ते अपि वायुगाः सन्ति-] सत्‌, माया व आकाश यांचे. जे 
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तीन गुण तेहि वायूमध्ये आहेत. ( प्रथमार्धातील चार. धर्म स्वतः वायूचे आहेत 
व उत्तराधोतील तीन धमे वायूच्या कारणांचे. आहेत. ) ७९.-सत्‌, माया व 
` आकाश यांच्यापासून वायूत कोणते तीन ध्म आले आहेत तें सांगतात-- 
' वायुरस्तीति सद्भाव! सतो वायो एथककृते । 
निस्तस्वरूपता मायास्वभावो व्योमगो ध्वानेः ॥ ८० 
अन्वयाथे--[ वायुः अस्ति इति सद्भावः-] वायु आहे, असा हा वायूत 
सतूचा स्वभाव आहे. [ वायो सतः प्रथक्कृते सति-] वायूचें सतहून प्रथक्क- 
रण केळे अंसतां [ या निस्तत्त्वरूपता सं: मायास्वमाव:-] त्याचें जे निस्तत्त्वरूपत्व 
रहाते तोच मायेचा स्वभाव होय. [ तथा व्योमगः ध्वेनिः वायौ अस्ति-] त्याच- 
प्रमाणे आकाशस्थ ध्वनि हा गुण वायूंत आहे. ( “वायु आहे? अशा व्यवहा- 
राला कारण होणारें ज सद्रपत्व तो वायूमध्ये ` सद्वस्तूचा धर्म आहे. विवेकाने 
बायूळा सह्वस्तूहन प्रथक्‌ केलं असतां वर-छो. ६८-६९. ए.८१-सांगितस्या- 
प्रमाणे वायूचे जे निस्तत्त्वर्पत्व तो मायेचा धर्म आहे व वायूंतीळ शब्द-छो. ३-- 
हा .आकाशापासून आळेछा धर्मे आहे. याप्रमाणें वायुरूपी कायीत त्याच्या तीन 
कारणांचे तीन. स्वभाव आठे अहित. ) ८०.-' जेव्हां आकाशाचे. विवेचन 
डो होते 4 वाय्वादिकांमध्ये सतूची अनुवृत्ति होते, पण आकाशाची होत 
| अस सांगितछुत व आतां ' व्योमाची अनुवृत्ति होते” असे पन: 
| सांगतां, तेव्हां आतां यांतळे खरें कोणते £' a क प 
` सतोश्लुबृत्तिः सत्र व्योम्नो नेति पुरेरितम्‌ । 
`  व्योमाचुवृततिरधुना कथं न व्याहतं वचः ॥ ८१ 
पी अन्वयाथ-[ ज सतः सवत्र अनुवृत्तिः भवति व्योम्नः न इति पुरा इरितम्‌-] 
तूची अनुद्रति सवत्र होते व व्योमाची होत नाहीं असे पूर्वी-छो. ६७ प्र. ८०-- 
सांगितळेत [ अधुना व्योमानु्ृत्ति: उच्यते-] व आतां वायूत व्योमाची अनुदरति 
सागता. [ अतः तव वचः कथं न व्याहतम्‌-] तेव्हां तुमचें म्हणणें व्याहत 
उपरस्पर विरुद्ध असल्यामुळे अग्रमाण-कसे नव्हे? (“सत्‌-ची अनुवृत्ति आकाशादि 
ee 
सांगितळेत व तीर [शाच्या शब्दांची अनुवृत्ति होते,” असे त्याच्या' 
उछ बोलतां तेव्हां तुमचें हैँ परस्पर विरुद्ध असळेडें माषण अप्रमाण नाहीं 
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का ठरत? ) ८१.-वर आकाशाच्या अवकाश या स्वरूपाची अनुवृत्ति वाय्वादि 
कायोत होत नाहीं, असें सांगितल व आतां त्याच्या 'शब्द! या गुणाची अनुवृत्ति 
सांगत आहो, स्वरूपाची नव्हे, तेव्हां पूर्वोत्तर-विरोध हा दोष कसा येईल, अशा 
आशयाने शंकेचा पारेहार करितात 

छिद्रानुवृत्तिर्नेतीति पूर्वोक्तिरधुना [त्वियम्‌ । 

शुब्दाचुवृत्तिरेवोक्ता वचसो व्याहतिः कुतः ॥ ८२ 

अन्वयार्थ--[ छिद्रानुवृत्तिः न भवति इति पूर्वोक्तिः-] वाय्वादि कारयीत 

आकाशाच्या अवकाशाची अनुवृत्ति होत नाहीं असँ -वर सांगितलं आहे. [ अ- 
थुना तु इयं शब्दानुवृत्तिः एव उक्ता-] आणि आतां ही शब्दाची अनुवृत्ति 
मात्र सांगितली आहे. [तथा च वचसः व्याहतिः कुतः--] तेव्हां वचनाची व्याहति - 
-च्याघात कोठून होणार! दोन्ही ठिकाणचे प्रसंग निरनिराळे असल्यामुळें व वस्तुत 
विरुद्ध गोष्टच कोठें सांगितळेळी नसल्यामुळें शंकित दोष येत नाहीं.) ८२ 
-यावर पुनः शंका-- 

ननु सदवस्तुपारयेक्यादसत्त्वं चेत्तदा कथम्‌ । 

अव्यक्तमायावेषम्यादमायामयतापि नो ॥ ८३ 
__ अन्वयाथे--[ ननु सदस्तुपाथेक्यात्‌ वायोः असत्त्वं चेत्‌-] अंहोपण 
सदस्तूहून प्रथक्‌ असल्यामुळेच जर वायूचे असत्त्व सिद्ध होत असेल [ तदा 
अव्यक्तमायांवैषम्यात्‌ अमायामयता अपि कथं नो भवति-] तर मग अव्यक्त 
जी माया तिच्याशी वैषम्य पावणाऱ्या वायूच्या अमायामयतेची सुद्धां कां सिद्धि 
होऊं नये £ (वायु सदूब्रह्माहन अगदीं विलक्षण आहे. त्यामुळें त्याला असत्त्व- 
रूप मायामयत्व आहे म्हणून म्हणाळ तर अव्यक्तस्वरूप मायेहनहि व्यक्त वायु 
विलक्षण आहे; तेव्हां तो मायामयहि नाहीं, असे कां म्हणूं नये : सदृस्तृहन 
विलक्षण असल्यामुळें जर वायु असत्‌ तर मायेहून विलक्षण असल्यामुळें तो 
अमायामयहि असला पाहिजे, असा भावाथे. ) ८३.-प्रस्तुत शंकेचे समाधान--- 

निस्तत्तरूपतेवात्र मायात्वस्य प्रयोजिका | | 

सा शक्तिकायेयोस्तुस्या व्यक्ताव्यक्तात्वमेदिनोः । ८४ 

अन्वयाथे--[ अत्र निस्तत्त्वरूपता एव मायात्वस्य प्रयोजिका अस्ति] या 

ठिकाणी निस्तत्त्वरूपत्व हेच गायात्वाचें. निमित्त आहे [ सा तु व्यक्ताव्यक्तत्वः 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


गं 
*! श्र \= 
द ) Re FES 
SRP ew mes > % SSE SMM RYT oN A ssn hie is 6:40 esa ज- कै ० २२०६-१३२+ PIAS VE अ FAT DNS ३ 8६ ७७०० 25... अ «० आ. कर. CEN SC FY «7 VY VV NESS POG ~. STF HR न के ० ०. »<* A 
RR RR I SRS ज 


८ | सुबोध पंचदशी 


भेदिनोः मायाकार्ययोः लुल्या--] व ते अव्यक्त व व्यक्त या मेदांनीं युक्त असणा- 
ऱ्या माया वः मायाकार्य यांमध्ये सारखेंच आहे. ( अव्यक्तत्व हैं मायामयत्वाचे 
कारण नव्हे, तर. निस्तत्त्वरूपत्वः हेंच पदार्थाच्या मायामयत्वाचं निमित्त आहे. 
निस्तत्त्वरूपत्व जसें मायेमध्ये आहे तसेच तें तिच्या व्यक्त कार्यीमध्यंहि - आहे. 
त्यामुळे वायु व्यक्त जरी असला तरी त्याच्या मायामयत्वाळा कांहीं बाध येत नाहीं.) 
८४.-*महोपण शक्ति व कार्य या दोहोंमध्येहि निस्तस्वरूपता हा धमे जर 
सारखाच आहे तर त्यांत व्यक्त व अव्यक्त असा भेद कां व्हावा ? उत्तर-- 
सदसत्त्वविवेकस्य ग्रस्तुतत्वात्स चिन्त्यताम्‌ । 
असतोऽवान्तरो भेद आस्तां ताच्चन्तयात्र किम्‌ । ८५ 
अन्वयाथे--[ सदसत्त्वविवेकस्य प्रस्तुतत्वात्‌ सः एव चिन्त्यतास्‌-] सत्त्व व 
असत्त्व यांच्या विवेकाला आरंभ केलेला असल्यामुळे त्याचाच विचार करूं या 
` [असतः अवान्तरः भेदः आस्तां-] असत्चा अवान्तर भेद राह दे. [ अत्र त- 
चिन्तया किं स्यात्‌-] येथें त्याचा विचार-करून काय करावयाचें आहे ? ( सत्‌ 
व असत्‌ यांचें विवेचन चाळ, आहे; यास्तव येथें तंच करणें उचित आहे. माया 
अव्यक्त आहे व मायेचे काये व्यक्त आहे, इत्यादि असत्च्या अवांतर भेदाचे 
विवेचन करून काय करावयाचें आहे : त्याचा प्रस्तुत विषयाला कांही उपयोग 
गादी. ) 2५ -साराश¬. . | 
| सदवस्तु ब्रह्म शिष्टोज्शो वायुर्मिथ्या यथा वियत्‌ । 
a बासयित्वा चिरं वायोर्मिथ्यात्वं मरुतं त्यजेत्‌ ॥ ८६ 
` अन्वेयाथे-[ सदस्तु ब्रह्म-] वायूत असणारा जो. सत्चा अंश तें अ 
आहे [ यथा वियत्‌ तथा शिष्टः अंशः वायुः मिथ्या-] आणि जसं आकाश तसा 
तदितर अवशिष्ट राहिळेळा जो भाग वायु तो निस्तत्त्वरूप असल्यामुळे मिथ्या 
आहे. एवं वायोः मिथ्यात्वं चिरं वासयित्वा मरुतं त्यजेत्‌-] याप्रमाणें वायू- 
च्या मिथ्यात्वांची भावना इढ करून वायूछा टाकावे. ( त्याविषयीची परमार्थ 
भावना सोडावी. )८६.-तेजाचंहि असेंच विवेचन करावे, असे आतां सांगतात- 
चिन्तयेद्वाद्विमप्येवं मरुतो न्यूनवातिनम्‌ । 
ब्रहमाण्डावरणेष्वेषा न्यूनाधिकविचारणा ॥ ८७ 
अम्वयाथे--[ मरुतः न्यूनवर्तिनं वहि अपि एवं चिन्तयेत्‌-] वायूच्या कांही 
भागांत राहणाऱ्या अझ्नीविषयींहि असाच विचार" करावा; [एव न्यूनाधिकविचारणा 
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प्रक्षाण्डावरणेषु सवेत्र अस्ति-] ही न्यूनाधिक विचारणा ह्या ब्रहमण्डावरणां- 
मध्ये. सवे ठिकाणीं अशीच आढे. ( सतूच्या एकदेशांत जशी माया, मायेच्या 
एकदेशी जसें आकाश, आकाशाच्या एकभागीं जसा वायु तसाच वायूच्या 
एका भागांत वहि रहातो. तात्मये कारण अधिक वृत्ति व काये न्यूनवृत्ति हा प्रकार 
ह्या बह्माण्डावरणांत सवेत्र असाच अव्याहत चाळ. आहे. ) ८७.-वायूपेक्षां अभि 
किती अंशांनीं न्यून आहे, हें आतां येथें सांगतात-- 

बायोदशांशतो म्यूनो वहिवोयो प्रकल्पितः । 

पुरांणोक्त तारतम्यं दर्शाशेभूतपश्चंके ॥ ८८ 

अन्वयार्थ-- वहिः वायौ वायोः दशांशतः न्यूनः प्रकल्पितः अस्ति-] 

अभि वायूमध्ये वायूहन दहा अंशांनी न्यून कस्पिलेल आहे. [ भूतपंचके 
इदं दशांशः तारतम्यं पुराणोक्तं अस्ति-] पांचहि भूतांविषयीचें हें दशां- 
शतः तारतम्य पुराणांत सांगितलें आहे. ( वायूच्या एका भागांत त्याहून दशांश 
न्यून, अशा मिथ्या अझीची कल्पना होते. हा दशांश न्यूनाधिकमाव "आम्ही 
आमच्याचं पदरचा कस्पिलेला नसून त्याला पुराणांत आधार आहे. ) ८८. 
-या छोकांत अझ्ीचे स्वरूप सांगतात-- 

वहिरुष्णः प्रकाशात्मा पूवोनुगतिरत्र च। ._ 

अस्ति वह्निः स निस्तस्वः शब्दवान्‌ स्पशेवानपि ॥ ८९ 

अन्वयार्थ--[ वहिः उष्ण: प्रकाशात्मा च अस्ति] अभि उष्ण व प्रका- 

शरूप आहे. [ अत्र च पूर्वानुगतिः अपि भवति] व त्यांत कारणगुणांचीहि 
अनुवृत्ति होते. [ अस्ति वहिः-] कशी ती पहा-वहि आहे , ( सः निस्ततत्वः 
शब्दवान्‌ स्परीवान्‌ अपि-] तो निस्तत्त्व, शब्दवान्‌ व स्पशेवान्‌ सुद्धां आहे. 
(उष्णता व प्रकाश हे अझीचे स्वरूपभूत धमे असून इतर चार त्याच्या कारणांचे 
गुण आहेत, हैं सुज्ञांच्या लक्षांत आंच असेल. ) ८९.-अग्ीम्ध्य त्याच्या कार. 
णांच्या धमीची अनुवृत्ति होते, असे म्हणून त्याचा स्वकीय धमेहि. सांगतात-- 

सन्मायाव्योमवाय्वंशेथुक्तस्याम्नेनिजो गुणः । 

रूपं तत्र सतः सबेमन्यद्बुद्भया विविच्यताम्‌ ॥ ९० 
: अन्वयाथे--[ सन्मायाव्योमवाय्बंशैः युक्तस्य अभेः निजः . गुणः ख 
अखिः-] सत्‌, माया, आकाश व वायु यांच्या अंशांनी युक्त. असलेल्या अझीचा 

सु, १५ १९ 
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खाभाविक गुण रूप हा आहे. याप्रमाणें विशेषणांसह अझीचे खरूप सांगून 
सद्रस्तूपासून त्याचं विवेचन कराव, असे सांगतात-[ तत्र अपि सतः अन्यत्‌ 

सव॑ बुद्धया विविच्यताम्‌] त्यांतूनहि सतृह्ून भिन्न असलेल्या सवीचें विवेक- 
बुद्धीने प्रथकरण करावें ( सद्दस्तूहून वाकी सवै धर्मं मिथ्या आहेत असा निश्चय 
करावा. ) ९०.-आतां अग्नीप्रमाणंच उदकाची कल्पना करावी, असे सांगतात-- 


सतो विवोचिते वद्यो मिथ्यात्वे सति वासिते । 
आपो दशांशतो न्यूनाः कल्पिता इति चिन्तयेत्‌ ॥ ९१ 
अन्वयार्थ एवं सतः वही विवोचिते-] याप्रमाणें सत्‌पासून वह्वीचे प्रथ- 
करण केलें असतां [ तस्य मिथ्यात्वे च वासिते सति-] व त्याच्या मिथ्यात्वा- 
विषयीं हढ भावना केळी असतां [ तत्र दशांशतः न्यूनाः आपः कास्पिताः इति 
चिन्तयेत्‌--] त्याच्या ठिकाणीं द॒शांशांनीं न्यून असे उदक कल्पिले आहे, अशी 
भावना करावी.९ १-उदकाचेहि कारणधर्म कोणते व स्वधम कोणता तें सांगतात-- 
सन्त्यापोऽमूः शून्यतस्वाः सशब्दस्पशेसंयुताः । 
रूपवत्योऽन्यथमांनुबृस्या स्वीयो रसो गुणः ॥ ९२ 
अश्वयाथे-- [ अन्यधमाचुवृत्त्या आपः सन्ति-] उदकाच्या कारणधर्मामुळे 
उदक आहे, [ अमू; शून्यतत्त्वाः सशब्दस्पशेसंयुताः च रूपवत्यः सन्ति-] ते 
शून्यरूप , शब्द व स्पशे यानी युक्त व रूपवान्‌ आहे, [ परं च आसां स्वीयः 
गुण; रसः आस्त-] व त्याचा स्वकीय गुण 'रस” हा आहे..( पूर्वीप्रमाणेच यांतहि 
कारण गुण आळे आहेत व रस हा त्याचा स्वभावभूत गुण आहे.) ९२. 


सतो विवेचितास्वप्सु तन्मिथ्यात्वे च वासिते । 
भूमिदेशांशतो न्यूना कल्पिताप्स्विति चिन्तयेत्‌ ॥ ९३ 


अन्वयाथे-- [ सतः अप्सु विवोचितासु सत्यु तन्मिथ्यात्वे च वासिते सति 


र कठे अता 
` सतहून उदक एथक्‌ केले असतां व त्याच्या मिथ्यात्वाविषयी वासना हढ . 


झाली असतां, [ अप्सु दशांशतः न्यूना भूमिः कल्पिता इति चिन्तयेत-] 
उदकोंमध्ये त्याहून दशांश न्यून भूमीची कल्पना केली आहे अशी भावना 
करावी.( पार्थिव ब्रह्मांडापेक्षां त्याला आच्छादून रहाणारें उदक दहापट अधिक, 
त्यापेक्षां तेज दहापट आधिक, तेजापेक्षां वायु दहापट अधिक, वायूपेक्षां आकाश 
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दहापट अधिक, असा यांच्या अधिकत्वाविषयीं निणेय समजावा.) ९३.-भूमि 
मिथ्या आहे अशी भावना करितां यावी म्हणून तिच्या धर्मांचा विभाग सांगतात- 

अस्ति भूस्तत्वशून्यास्यां शब्दस्पशों सरूपको । 

रसश्च प्रतो गन्धो नेजः सत्ता विविच्यताम्‌ ॥ ९४ 

अन्वयाथे-- [ भूः अस्ति-] भूमि आहे, [ सा तच्वशून्या-] ती तत्त्व- 

शून्य आहे. [ अस्यां सरूपकी शब्द-स्प्शी तथा रसः च परतः अस्ति-] तिच्यांत 
रूपासह शब्द व स्परी आणि रस हे परतः गुण येतात. [ गंधः तु नेजः-] 
पण गंध हा तिचा स्वकीय गुण आहे. [ ततः सत्ता, विकिच्यिताम्‌-] त्था सवो- 
पासून सत्तेचे पथक्करण करावं. ९४.-भतां भौतिक ब्रहमांडादिकांपासून सतू 
विवेचन करण्यासाठी त्यांच्या स्थितीचा प्रकार दाखवितात-- 


पृथक्कृतायां सत्तायां भूमिमिथ्या5वशिष्यते । 
भूमेदेशांशतो न्यूनं ब्रह्माण्डं भूमिमध्यगम्‌ ॥ ९५ 
अन्वयार्थ [ सत्तायां प्रथक्क्ृतायां सत्यां-] ह्याप्रमाणें भूमीच्या सवे 
धर्मापासून सत्ता पथक्‌ केली असतां [ मिथ्या भूमिः अवशिष्यते-] मिथ्या 
भूमि मात्र अवशिष्ट रहाते. [ भूमिमध्यग भूमे न दशांशत म शून्य ब्रह्माण्ड अस्ति-] 
ह्या भूमीच्या मध्यभागीं भूमीहून दशांशांनी न्यून असे ब्रह्माण्ड आहे. ९५. 
ब्रह्माण्डमध्ये तिष्ठन्ति थुवनानि चतुदेश । 
भुवनेषु वसन्त्येषु प्राणिदेहा यथायथम्‌ ॥ ९६ 
` अन्वयार्थ ब्रह्माण्डमध्ये चतुदेश भुवनानि तिष्ठन्ति] ब्रह्माण्डामध्ये भूः; 
भुवः इत्यादि सप्त ऊध्वे लोक व तल-अतळ इत्यादि सप्त अधो छोक रहातात. 
[ एषु भुवनेषु प्राणिदेहाः यथायथं वसन्ति-] ह्या चवदा लोकांमध्ये असंख्य 
प्राण्यांचे देह शाखव्यवस्थेप्रमाणें रहातात. ९६--ब्रह्मांडादिकांपासून सतूच विवेचन 
, केले असतां काय निष्पन्न होते तें सांगतात- | 
्रह्माण्डलोकदेहेषु सदवस्तानि एथक्कृते । 
असन्तोऽण्डादयो भान्तु तद्भानेऽपीह का क्षतिः ॥ ९७ 
अन्वया जरहमण्डलोकदेदेषु सदस्तुनि एथककृते-] अद्याण्ड, सवलोक व 
चतुर्विध देह, यांपासून त्रिकालाबाधित सदतु पथक्‌ केली असतां त्यानंतर [असन्तः 
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अण्डादयः भान्तु-] असद्रूप जे ब्रह्माण्डादि पदार्थ ते खुशालं भासोत. [ त- 
द्वाने अपि ` इह का क्षतिः-] ते भासले. तरी त्यापासून काय 'हानि- आहे १. 
( कांहींच नाहीं. ) ९७.-' त्यांचं भान जरी झाळें तरी त्यांत कोणती हानि 
आहे £ ! हच अधिक स्पष्ट करितात-- र 
भूतभोतिकमायानामसत्तेऽत्यन्तवासिते 
सदस्त्वद्वेतमित्येषा धीविपर्येति न क्कचित्‌ ॥ ९८ 
अन्वयाथे--[ भूत-मौतिक-मायानां असत्वे अत्यन्तवासिते सति-] भूत, 
भौतिक व माया यांचें. असत्त्व एकदा निश्चित होऊन तं अत्यंत दृढ झालें कीं 
मग [ सद्वस्तु अद्वैतं इत्येषा धीः काचित्‌ अपि न विपर्येति-] सद्वस्तु अखण्ड- 
त्रिविध भेदशून्य आहे. ही. समजूत कधींहि बदलत नाहीं. ( “भूत'- आकाशादि, 
. * भौतिक'-आकाशादि भूतांची बह्माण्डादि कार्ये व माया ”-मूलप्रकृति-त्यांचे 
कारण अविद्या, यांचें मिथ्यात्व विवेक व ध्यान यांच्या योगाने मनांत दृढ झाले 
असतां ' सद्वस्तु अद्वैत आहे.? ही बुद्धि केव्हांहि जात नाहीं.) ९८.-“अहो- 
पण भूम्यादि पदार्थ असत्‌-मिथ्या आहेत असे जर मानें तर मग प्राण्यांच्या 
व्यवहाराचा. लोप होण्याचा असंग येईल !! अशी आशंका घेऊन सांगतात-- | 
सदद्ेतात्पृथग्भूते देते भूम्यादिरूपोणि। ` 
तत्तदर्थक्रिया लोके यथा इष्टा तथैव सा ॥ ९९ 
अन्वयाथे--[ भूम्यादिरूपिणि द्वैते सदद्वैतात्‌ एथग्भूते सति-] भूमि, आप 
. इत्यादिरूप द्वैत सद्रूप अद्वैताहन पथक्‌ आहे असें एकदा निश्चित झाळं असतां 
[ रोके तत्तदेथेक्रिया यथा इष्टा तथा एव सा भविष्यति] व्यवहारांत त्यात्या 
पदाथाच्या योगाने होणारे काये पूर्वी जसें होत होतं तसंच तें पुढेंहि होईल. 
( विवेकाने भूम्यादि पदारथ मिथ्या आहेत असा जरी निश्चय झाला तरी त्यामुळे 
भूम्यादिकांच्या स्वरूपाचा नाश होत नाहीं आणि व्यवहाराचा छोपहि होत 


नाहीं. ) ९९.-* सत्तत्त्व जर॒अद्वैतरूप-त्रिविधभेदशून्य-आहे. .तर सांख्या-' 


दिकांच्या मेदाचे तुम्ही निरसन कां करीत नाही ?? समाधान--- 
| सांख्यकाणादबोद्वाधैजगद्भेदो यथायथा। | 
` _ उस्ष्यतेश्नेकयुक्तया भवत्वेष तथा तथा ॥ १०० = = 
` अन्वयार्थ --[ अनेकयुक्तया सांख्यकाणदबौद्धायैः-] अनेक युक्तींनी 
साख्यश्खकार, वैशेषिक झाखकार, नास्तिक बुद्ध इत्यादि वादी [ जगद्वेदः यथा 
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यथा उलेक्ष्यते--] जगाचा भेद जसा जसा कल्पितात [ एषः तथा तथा एव 
भवतु-] तो तसा तसाच असू दे. ( व्यावहारिक भेद आम्हांलाहि कबूळ असल्या-. 
मुळें त्याचे निरसन करंण्याचा प्रयत्न आम्हीं करीत नाहीं.) १००. अहा पण 
प्रमाणांनीं सिद्ध होणाऱ्या सत्त्वाच्या भेदाची अवज्ञा करणे योग्य नव्हे ' अशी 
आशंका घेऊन सांगतात-- | 


अवज्ञातं सदद्वैतं निःशंकेरन्यवादिभिः । 
एवं का क्षतिरस्माकं तदद्वेतमबजानताम्‌ ॥ १०१ 
. अन्वयाथे--[ तेः निःशंकैः अन्यवादिमिः सदद्वैतं अवज्ञातं-] त्या निःशंक 
अशा दुसऱया वाद्यांनीं अद्वैत सदस्तूची अवज्ञा केलेली आहे [ एवं तदूद्ैते अव- 
जानतां अस्माकं का क्षतिः] त्याच न्यायाने त्यांच्या द्वैताची अवज्ञा करणाया 
आमची काय हानि आहे-? ( सब प्रमाणसिंद्ध असे वेदान्तोक्त अद्वैत तत्त्व जर 
ते महा-अभिमानी वादी मानीत नाहींत तर त्यांचे तुच्छ व अविद्यावस्थ वैत 
आम्हीं तरी कां मानाने ? फार काय, पण सवे प्रमाणांत श्रेष्ठ असा जो अनुभव, 
त्याम सिद्ध होणारे हैं अंद्रेत जर ते निःशंकपणे अमान्य करितात तर स्वसिद्धान्ता- 
विषयीं पूणे निश्चित झालेल्या आम्हांला तरी त्यांची एवढी भीड हवी कशाला १) 
१०१.-' पण ही तुमची द्वैतावज्ञा व्यथे आहे ' म्हणून म्हणार तर सांगते 
| द्वेतावज्ञा सुस्थिता चेदद्वेते धीः स्थिरा भवेत्‌ । 
स्थैर्य तस्याः पुमानेष जीवन्मुक्त इतीयेते ॥ १०२. . | 
` अन्वया्थ--[दवेतावज्ञा सुस्थिता चेत्‌ स्यातू-] दैताविषयी.अवज्ञा जर इढ 
झाली [ तर्हि अद्वैते थीः स्थिरा मवेत्‌--] तरच अद्वेतांत बुद्धि स्थिर होइछ [तस्याः 
ये. एषः पुमान्‌ जीवन्सुक्तः इति इयते] आणि अंद्वैताविषयीं बुद्धि कि गि 
झाली कीं, त्या पुरुषाला जीवन्मुक्त असे म्हणतात. ( है द्वैत ला ; निस्‌ i 
आहे, असा दवैताविषयी मनांत तिरस्कार उतपन्न झाल्यावाचून अिताना तिमा 
नाहीं. यास्तव साधकाने प्रयत्नपूर्वक द्वैताचा तिरस्कार कारावा. -हणज अर्तः 
साक्षात्कार होतो आणि असा साक्षात्कार झाला कीं, त्या सादालारनान इ 
षाला झोक 'हा जीवन्युक्त आहे” असें झणूं. ढागतात- कारण, नाता 
तृत झालेल्या साधकाचे ठिकाणीं तृण्णाक्षय, समसुखदु/खल, समलीश्टारगकी स 
व विगतमीतित्व, इत्यादि सिद्धाची रक्षणे स्पष्टपणे दिस. - लागतात. ) १०२. 
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~ अद्वैत साक्षात्काराचे जीवन्युक्ति हेंच एक फल आहे असे नाहीं, तर पुढे 
त्यामुळे विदेह केवल्यहि प्राप्त होते ” असें सांगण्याकरितां भगवद्वाक्याचा 
अनुवाद करितात-- 

एषा ब्राह्मी स्थितिः पार्थ नेनां प्राप्य विसुद्यति । 

खित्वाऽस्यामन्तकालेऽपि ब्रह्मनिवोणमृच्छति ॥ १०३ 
अन्वयार्थ हे पार्थ एषा ब्राह्मी स्थितिः अस्ति-] हे अज्ञना, ही अद्वैत 
रह्मात्मेक्यसंबंधी स्थिति आहे. [ एनां प्राप्य न कश्चित्‌ विमुह्यति-] ही स्थिति 
ज्याला प्राप्त झाली आहे असा कोणीहि मनुष्य तुझ्या सारखा मोहित होत 
नाहीं. [ अंतकाले अपि अस्यां स्थित्वा ब्रह्मनिवोणं ऋच्छति-] अन्तकालीं जरी 
ही स्थिति प्राप्त झाली तरी त्याला ब्रह्मानिवोण मिळते. १०३.-“ अंतकाळ 
म्हणजे मरणकाळ * हा प्रसिद्ध अथेच येथे विवक्षित आहे असे कोणी म्हणेर 
म्हणून म्हणतात-- 

'सदद्वेतेऽनृतद्वेते यदन्योन्यैक्यवीक्षणम्‌ । 

तस्यान्तकारस्तङ्भेदबुद्विरेव न चेतरः ॥ १०४ 

. अन्वयाथे--[ सदंद्वैते अनृतद्वैते च यत्‌ अन्येन्यैक्यवीक्षणं-] सदूप अद्वैत 
व मिथ्यारूप द्वैत यांविषयी जी परस्पर ऐक्यदष्टि [ तस्य अंतकाळ: तद्धेदबुद्िः 
एव-] तिचा' अंतकाळ म्हणजे त्यांच्या विषयीची भेदबुद्धिच होय [ च कश्चित्‌ 
इतरः न Sh अस्ति-] अन्य कांहीं एक नव्हे. ( सत्य अद्वैत व मिथ्या द्वैत यांचे 
जें अन ऐक्यज्ञान आहे त्या ऐक्यभ्रमाचा अन्तकाछ म्हणजे त्या 
दोन्ही दैतादवैतांविषयी-द्वैत मिथ्या व अद्वैत सत्य अझा प्रकारची भेदबुद्धिच 
आहे. प्रस्तुत देहाचा पात म्ह० मरण, हा अंतकाळ नव्हे. ) १०४.-अथवा 
'अंतकारू शब्दाचा भाप्यकारांना अनुसरून प्रसिद्ध अथे जरी केला, तरी 
सिद्धान्ताळा बाध येत नाहीं; असें भातां सांगतात-- 


यद्वाऽन्तकालः ग्राणस्य वियोगोऽस्तु प्रसिद्धितः । 
तस्मिन्‌ कालेऽपि न ्रन्तेगेतायाः पुनरागमः ॥ १०५ 


| a अन्वयाथे -[ दा प्रसिद्धितः माणस्य वियोगः अंतकाळ: अस्तु-] (किंवा 
लोकप्रसिद्धीमुळं प्राणाचा वियोग हाच अंतकाळ असो. [ तस्मिन्‌ काळे अपि 
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गतायाः आन्तेः पुनरागमः न भविष्यति-] त्या कालीं सुद्धां एकदा गेलेली 
आन्ति पुनः होणार नाहीं. १०५.-हाच अर्थ आधिक विस्ताराने सांगतात--- 
नीरोग उपविष्टो वा रुग्णो वा विछठन्‌ भवि । 
मूच्छितो वा त्यजत्वेष प्राणानश्रान्तिने सवेथा ॥ १०६ 
अन्वयाथै--[ एषः नीरोगः उपविष्टः वा रुणः वा सुवि विलुठन्‌ वा 
मूर्छितः वा-] हा साधक नीरोगी असतांना, बसलेला असतांना, रोगी असतांना, 
क्लेशांनीं जमिनीवर गडबड लोळत असतांना, किंवा मूच्छित असतांना सुद्धां 
[ प्राणान त्यजतु आन्तिः सवेथा न पुनः भवति-] जरी मृत झाला तरी त्याला 
द्वैतविषयक भ्रांति पुनः कधींहि होत नाहीं. १०६.-* अहो पण प्राणवियोंग- 
कालीं मूच्छीदिकारणाने ज्ञानाचा नाश झाला असतांना पुनः आन्ति होणारच, ? 
अशी आशंका घेऊन सांगतात-- | 
. दिने दिने स्वझसुप्त्योरधीते विस्मृतेऽप्ययम्‌ । 
प्रेच्नोनधीतः स्यात्तद्वाद्रे्या न नश्यति ॥ १०७ 
अन्वयाथै--[ दिने दिने स्वम्नसुप्त्योः अधीते विस्मृते अपि-] प्रतिदिनी 
स्वप्न व निद्रा या अवस्थांमध्ये अध्ययन केळेले सवे जरी विसरला तरी [ अयं 
परेद्यः अनधीतः न स्यात्‌--] हा दुसऱ्या दिवशीं अनधीत-अध्ययन न केलेला 
असा होत नाहीं. [ तद्वत्‌ विद्या न नश्यति-] त्याचप्रमाणे मृत होण्यापूर्वी प्राप्त 
होणाऱ्या मूच्छेंत विसरलेली विदया नष्ट होत नाहीं. ( एखादा महापंडित सुद्धा 
स्वम व निद्रा या अवस्थांत असतांना पूर्वीचे सवे अध्ययन विसरतो. पण 
जागृतीत येतांच तें सवे का ववत्‌ आठवते, असे आपण नेहमीं पाहतो. - 
तसच, साक्षात्कारानं प्राप्त ले आत्मज्ञान मरणकारूच्या केरांमुळे प्राप्त 
होणाऱ्या मूच्छेत जरी लीन झालेलें असलें तरी त्याचा सवेथेव नाझ न होतां 
देहसंबंध सुटतांच विदेह मुक्ति देण्यास समथे होते.) १०७.-ज्ञानाचा नाश 
होत नाहीं, या सिद्धान्ताचेच उपपादन-- | 
प्रमाणोत्पादिता विद्या प्रमाणं प्रबलं विना । 
न नश्यति न वेदान्तात्बलं मानमीक्ष्यते ॥ १०८ 
अन्वयार्थ प्रमाणोत्पादिता विद्या-] प्रमाणाने उत्पन्न झालेले ज्ञान 
[ प्रबळं प्रमाणं विना न नश्यति-] पूर्व प्रमाणाहून प्रबल ममाणावांचून नष्ट 
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होत नाहीं. [ परं च वेदान्तात्‌ म्रबळं मानं न इक्ष्यते-] पण वेर्दीन्ताहून प्रब 
प्रमाण तर कांहींच दिसत नाहीं.१०८.-द्या भूतविवेकार्य द्वितीय प्रकरणाच्या 


अध्ययनाचे फळ सांगून आतां त्याचा उपसंहार करितात-- 
तस्माद्वेदान्तसंसिद्धं सदद्वेत न बाध्यते । 
अन्तकालेऽप्यतो. भूतविवेकानिवृतिः . स्थिता ॥ १०९ 
हात श्रीविद्यारण्यसुनिविरचितायां पंचदश्यां महभूताविवेकः। ` 
: . अन्वयार्थ तस्मात्‌ वेदाम्तसंसिद्धं अद्वैत सत्‌-] यास्तव वेदान्तद्वारा 
पूणपणे सिद्ध झारे अद्वेतरूप सत्‌ !अन्तकारे अपि न बाध्यते-] अन्तकालीं 
सुद्धां बाधित होत नाहीं. [ अतः भूतविवेकात्‌ नित्रेतिः [स्थिता भवति-] तस्मात्‌ 
भूतविवेक केल्यानें मोक्षसुखम्रापि होते, हैं सिद्ध झाल. १०९ 
२ महाभतविवेकाचा मथिताथ. 





न्दोग्योपानिषदाच्या सहाव्या अध्यायांत जे एक अद्वितीय सद्रप ब्रह्म 
जगाचे कारण सांगितरुं आहे तें वाङमनप्तातीत असल्यामुळे स्वतःच ज्ञा नाच 
विषय होऊं शकत नाहीं. म्हणून त्याचे काये व त्यामुळेच त्याची उपाधि असें 
' जे आकाशादि भूतपंचक त्याचें विवेचन करूनच ब्रह्माचा बोध केला पाहिजे 
त्यावांचून ब्रह्मोपदेशाला दुसरा उपाय नाहीं. यास्तव या प्रकरणांत भूतपंचका- 
चाच आपण विवेक करूं या. तमःप्रधान प्रकृतीपासून ईश्वराच्या आज्ञेने पांच 
भूत झालीं, वगरे पाहिल्या प्रकरणांत सांगितलेंच आहे. शब्द, स्परी, रूप, र 
'व गंध हे पांच गुण आकाशादि पांच भूतांचे आहेत. ते. आकाशादिकांत 
एक, दोन, तीन, अशा क्रमाने राहतात. म्हणजे आकाशांत प्रातिध्वनिरूप 
शब्द हा एकच गुण; वायूत शब्द व स्पशे असे दोन; तेजांत शब्द, स्पशे 
ब रूप; असे तीन; ` जलांत शब्द, स्पर, रूप व रस असे चार ब पृथ्वींत 
शब्द, स्परे, रूप, रस व गंध अंसे पांच गण राहतात. त्या सवाचा त्या त्या 
भूतांत साक्षात्‌ अनुभवहि येतो. ( ए. ५१-५२ पहा. ) १-५ 
आकाशादि भूतांच्या सत्त्वांशांपासून क्रमानं श्रोत्रादि पांच ज्ञानेंद्रिये झाली 
तीं कान, सवे शरीर, नेत्र, जिहां व नासिका या गोळकांत राहतात. तीं आपा- 
पूतया उपादानकारणभूत पूवाक्त भूतांच्या गुणांचे म्ह० शाब्दादिकांचे ग्रहण 
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करितातं- त्यांची धांव पायः. शब्दादि विषयांकडे असते. तथापि तीं शरीरांतील 
शब्दादिकांचेंहि ग्रहण करितात. (क्षो. ७-९ ए. ५३-५४ पहा) भाषण करणं, 
वस्तुचे ग्रहण करणें इत्यादि पांच क्रिया अहित. सवे ज्ञाने वरीरु शब्दादि 
ज्ञानांत व सवे क्रिया या भाषणादि पांच क्रियांत अन्तभूत होतात. कारण ज्ञान 
व क यांचीं पांच-पांचच साधने असल्यामुळें कोणतेहि ज्ञान किंवा कमे या 
पांच प्रकारांत अन्तभूत झाळेंच पाहिजे. वाक्‌, हस्त, पाद इत्यादि कमेद्रिये 
-क्रियासाधन सुखादि गोलकांत राहतात. पांच ज्ञांगंद्रिये व पांच कमन्द्रिय हीं 
अपंचीकृत झ० सूक्ष्म भूतांची कार्ये असल्यामुळें सूक्ष्म आहेत. म्हणून ती 
प्रत्यक्ष दिसत नाहींत. तथापि शब्द समजणे, संभाषण इत्यादि कार्यावरून 
त्यांचे अनुमान होतं. ६-११. | । 
मन-अन्तःकरण है या दाही इंद्रियांचे प्रेक असून ते हृदयकमलांत स्थि 
आहे. ते श्रोत्रादि बाह्य इंद्रियांवांचून बाह्य विषयांचे अहण करण्यास समथ 
नाहीं. म्हणून तें अन्तःकरण होय. इंद्रिये विषयांचं अहण करूं छागल कांह त्या 
त्या विषयाच्या गुण-दोषांचे विवेचन करते. वेराग्यादि गुणांच्या योगाने हें अन्तः- 
करण विकार पावत असल्यामुळें सत्त्व, रज, तम हे त्याचे गुण आहेत. १२-१२. 
त्यांतीळ सत्वगुणासुळे याच्या ठिकाणीं वैराग्य, क्षमा, औदाये इत्यादि दपि 
उद्भवतात. रजोगुणासुळे काम-क्रोध-लोम-यत्न वगरे संभवतात व तमोगुणामुळे 
आळस, आति, तंद्रा इत्यादि विकार होतात. त्यांतील वैराग्यादि सात्विक विकारां- 
मुळे पुष्योत्पत्ति होते. कामादि राजसं विकारांमुळे पापोलत्ति होते व आलस्यांदि ` 
तंमोविकारांमुळे त्यातील कांहींच न होतां आयुष्य व्यथ जातें. अन्तःकरणादि या सवे 
भूतकायीवर “ मी? असा अभिमान ठेवणारा कतो-प्रभु आहे. कारण व्यवहारांत 
कोणत्याहि कार्यकत्यीळाच 'प्रभु! म्हणतात, हैं प्रसिद्ध आहे. १४-१६, « 


अशाप्रकारे या जगाची स्थिति झाडी आहे. सवे जगत्‌ मौतिक आहे. ज्या 
घटादि पदार्थीत शब्दादि भौतिक गुण स्पष्ट असतात, त्यांचे .मौतिकत्व अगदी 
स्पष्टच आहे. इंद्रियादिकांचे भौतिकत्व तसे स्पष्ट नाहीं. तथापि शान व अनुमान 
यांवरून त्यांच्या मौतिकत्वाचाहि निश्चय करावा. ( छो. १७ ए. ५७ पहा ). 
याप्रमाणें भूंते व त्या भूतांची. कार्ये-सौतिक पदार्थ यांचे विवेचन केले, 
आतां “सदेव सोम्य इदमम्न आसीत! या छान्दोग्य श्रतीचे. व्माख्यान करावयाचे 

सु, पं, १३ 
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आहे. त्यांतील ' इदं-हें ? या शब्दाचा अथे ` चराचर जगत्‌ ! असा आहे. 
पण, चराचर ,जगत्‌ म्हणजे नुस्ती प्रथ्वीच नव्हे तर : प्रत्यक्ष, अनुमान, शब्द, 
इत्यादि सवे प्रमाणं व शास्त्र यांवरून स्थूल, सूक्ष्म, कारण, ऐहिक, पारलेफिक, 
इत्यादि जे जे कांहीं कार्य अवगत होतें ते ते सवे. 'हें जगत्‌ उत्पत्तीच्या पूर्वी 
एकच अद्वितीय सत्‌ होते त्या. अवस्थेंत नाम व रूप नव्हते अस अरुण पुत्र 
उद्दालकाचें वचन आहे. १८-१९, 

त्या वचनांत “ एकं › ` एव! वं “अद्वितीयं ” अशीं संद्रस्तूला तीन बिशेषणें 
दिलीं आहेत. त्या विशेषणांच्यां योगाने कोणत्याहि अनात्म पदार्थामध्ये अवश्य 
दिसणारे जें स्वगत, सजातीयं बं विजातीय भेद त्यांचं निवारण होतें. सावयव 
प॒दाथीच्या अवयवांचा जो परस्पर भेद त्याला स्वगत भेद म्हणतात. जसा- 
` वृक्षांतीळ पुष्पे, पाने, फळे यांचा परस्परं भेद. एकाच जातीच्या दोन पदार्थाचा 
जो परस्पर भेद तो सजातीय भेद होय. जसा-एका वृक्षाचा दुसऱ्या वृक्षाशीं, 
एकां शरीराचा दुसऱ्या शरीराशी वगरे. असलेला भेंदं. भिन्न जातीच्या पदाथौशी 
असलेला जो भेद तों विजातीयं भेद होय. जसा-वृक्षाचा दंगडाशीं, मातीशी, 
घट-पटांदि पंदार्थौशीं वगेरे भेद असतो. सद्वस्तूळा अवयव नाहींत. कारण जंग-' 
दुत्पत्तीच्या पूवी -' एकच अद्वितीय” असलेल्या ' सत्‌-'चे अवयव संभवत 
नाहींत. त्यांविषयी कांहीं प्रमाण नाहीं. नाम-व रूप हे त्याचे अवयव होऊं 
शकत नाहींत. कारण नाम व रूप यांची उत्पति होणें, हीच सृष्टि असल्यामुळे 
` जगदुत्पत्तीच्या पूवी. त्यांचा संभवच नाहीं. ` यास्तव आकाशाम्रमाणें सद्वस्तु 
निरवयव आहे; आणि निरवयव असल्यामुळेच तिच्या ठिकाणीं स्वगत. भेद नाहीं. 
' सद्वस्तु जर अनेक असत्या .तर त्यांचा सजातीय भेद मानतां आळा असता. 
पण | सत्‌-'चे एकच रूप अंसब्यासुळे,-त्याच्या. ठिकाणीं मेदाला कारण होणारे 
. चैक्षण्य नसल्यामुळं, त्याचा सजातीय भेदहि नाहीं. घटाची सत्ता, पटाची सत्ता; 
वृक्षाची. सत्ता असा ' सत-'चा भेद मासतो, हैं खरे; पण घटाकाश, मठाकाश 
यांप्रमाणे तो. ओपाधिक आहे. स्वाभाविक नव्हे. कारण घट, पट इत्यादि उपाधी 
टाकल्यास अवशिष्ट. राहिलेल्या सततचे स्वरूप एक आहे. अर्थात्‌ पाहिल्या प्रकर . 
णांत सांगितल्याम्रमाण शब्दज्ञान, रूपज्ञान इत्यादि ज्ञान जर्स एक, तशी घटसत्ता; 
पटसत्ता. इत्यादि सत्ता क आहे. त्यामुळे सद्दसतूंचा सजातीय भेद संभवत नाहीं. 
सद्स्तूचा विजातीय भेद्रि संभवत नाहीं, कारण . “सत्‌-'चे. विजातीय काय़! 
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असत्‌. पण 'असंत्‌ आहे? असे कधींच वाटण शक्य नाहीं. कारण जे स्वमाव- 
तःच असंतू--अविद्यमान तें 'आहे’ असं कसं वाटणार £ अथात्‌ अंसत्‌-छा 
सत्‌-चे प्रतियोगित्व नाहीं. त्यामुळें ' संत्‌'चां विजातीय भेदि संभवत नाहीं. 
अर्थात्‌ 'एकं एव अद्वितीय” म्ह० स्वगत, सजातीय व विजातीय मेद्रहित, 
असं “सत्‌? सृष्टीच्या पूर्वी होतें, ही गोष्ट सिद्ध झाली. २०-२६. ` 

पण कित्येक. तार्किक जगत्‌ उत्पन्न होण्यापूर्वी ते ` असत्‌-शूत्य ' . होते 
असें म्हणतात. समुद्रांत बुडालेल्या प्राण्याची इंद्रिये जशीं व्याकुळ होतात त्या- 
प्रमाणें जगत्कारणाविषयीं विचार करूं छागले असतां त्यांची बुद्धि विहल होते, 
आणि ' जग़ाच. कारण अखंड-एकरसरूप ब्रह्म आहे ! असे ऐकतांच ती कुंठित 
होते, साकार वस्तूंमध्ये जसा तिचा प्रचार होतो . तसा निराकार वस्तूमध्ये होत 
नाहीं. त्यामुळें त्या वस्तूला ती त्यांची बुद्धि मिते. गौडपादाचायौनीं “या साकार 
त्रह्मनिष्ठ द्वैती योग्यांना निर्विकल्प समाधीची फार. भीति वाटते; . सर्वेभयशून्य 
अशाहि या समाधीत त्यांना भयाचें निमित्त दिसतें.” .अस यांविषयी म्हटलें 
आहे. (मांडू. भा.३२,३९प.२१० व येथील छो. २८-२९ए..६२-६३ पहा.) 


- भगवस्पूज्यपादानीहि “ शुष्क तके करण्यांत अत्यंत निष्णात असलेल्या 

शून्यवादी बौद्धांना या अचिंत्य सदूप आत्याविषयीं अम झाला आहे, केवळ - 
अनुमानप्रमाण मानणारे दे मूढ बौद्ध अज्ञानाने श्रुतीचा अनादर करून निरात्म- 
त्वास.म्ह० शून्यवादाला रां झारे आहेत'” असे म्हटछें आहे. २७-३१. 
. ज्ञौडपादाचांये व आचाये यांनीं असे म्हंटळं आहे, म्हणूनच असद्वाद अग्राह्य 
आहे, असें नव्हे तर विचार करूं छागंलें असतां तो माझ्य आहे, असं मुळींच 
वाटत नाहीं. कारण ' पूर्वी असत्‌ होंतें-शून्य होतें ' अंसे झून्यवादी म्हणतात. 
पण त्याचा अर्थ काय  'शून्याचा सत्तेशी संबंध होतो! असं त्या वाक्याने विवासत 
आहे कीं “शून्य संद्रपच आहे,' असे विवक्षित आहे! पण शून्य व सत्ता यांचा 
परस्पर विरोध असल्यामुळे शून्याचा सत्ते शी. संबंध मानण किवा शून्याला 'सबूप 
मानणे, “यावर माझी माता वंध्या या वचनाप्रमाणे व्याघात दोष येतो. कारण सूथेव 
अंधकार यांचा परस्पर विरोषं आहे. त्यामुळें सूये अंघकारन युक्त होत क नाहीं व तो 
तमोमयहि नसतो. त्यांच न्यायाने सत्‌ व ऱ्य यांचा विरोध असल्यामुळे ' शून्य 
होते; “शून्याचे अस्तित्व होते! अस . म्हणतां येत नाही ¦ व ३, 
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` अहोपण तुम्ही वेदान्तीहि निर्विकल्प बरह्मामध्ये आकाशादिकांचे अस्तित्व 
मानतां ! त्यांवर व्याघात दोष नाहीं का येत? ' म्हणून विचारशीळ तर सांगतों. 
आकाशादिकांचे नाम-रूप सद्वस्तूवर मायेनं कल्पिळे आहे. तसच तुझ्या 
झान्याचे नामरूपहि सद्वस्तृवर जर कल्पित असेल तर तें शून्य दीघे- 
काळ राहो. कारण “शून्य कल्पित' असेल तर त्याच्या योगाने सद्रूप अधिष्ठान | 
दूषित होणार नाहीं. शिवाय त्याला कस्पित मानध्यास शून्यवाद्यांचा सिद्धान्त बाधित 
होतो. यास्तव तसंल्या शून्याचं अस्तित्व आम्हांला अनिष्ट नाही. ३४-२५. 
` 'अहोपण तुम्हांलाहि शून्याप्रमाणें सद्वस्तूचे नाम-रूप कल्पितच मानणे भाग 
` आहे. कारण वेदान्तमतांत नाम-रूपाला सत्यः मानछछे नाहीं. ” असे म्हणाल तर 
तें योग्य नाहीं. कारण सङद्वस्तूचे नाम-रूपहि कल्पित मानल्यास त्याच अधिष्ठान 
काय तें सांगितलं पाहिजे. कारण अधिष्ठानावांचून कोणताच श्रम होत नाही. 
*सत्‌-'च्या नाम-रूपांचे “ सत्‌ 'च अधिष्ठान होऊं शकत नाहीं. कारण रजताच्या . 
नाम-रूपांचा शिंपीवर अध्यारोप होतो, असा अनुभव येतो, त्यामुळें सतच्या 
नाम-रूपांचा सत्‌-वरच आरोप होणे शक्य नाहीं. “असत्‌? खतःच शून्य असल्या- 
मुळें ते कोणाचेच अधिष्ठान होऊं शकत नाहीं. “ जगत्‌? हें सतच्या नाम- 
रूपांचं अधिष्ठान मानावे, तर जगत्‌ सत्‌-पासून उत्पन्न होणारें आहे. 
तेव्हां सतू-च्या नाम-रूपकर्पनेच तें अधिष्ठान कसें होईल, यास्तव सत्‌-चं 
नाम-रूपहि कल्पित आहे. असें मानतां येत नाहीं. ३६. 
झूत्यवादावर व्याघात दोष येतो हें सांगितलें. पण त्याच. न्यायाने | सत्‌ 
होतं! या वादावरहि व्याघात दोष येतो, असं वादी कदाचित्‌ म्हणेल; कारण 
“सत्‌ आसीत्‌? म्ह० पूर्वी सत्‌ होतें, या वाक्यातील शब्दांचा अर्थ भिन्न अ 
कीं एकच ! “ सत्‌-राब्दाचा अथे निराळा व ' आसीत्‌-'शब्दाचा अर्थ निराळा 
` म्हणून म्हणावें तर “सृष्टीच्या पूर्वी एकच अद्वितीय सत्‌ होतें? या वाक्यांतीर 
अद्वेताची हानि होते. कारण एक “सत्‌? व दुसरी त्याची 'आसीत- सत्ता, 
असे द्वैत सिद्ध होतें. बरें हां दोष घालविण्यासाठी ' सत्‌? व “ आसीत्‌? या 
शब्दांच्या अर्थोमध्ये भेद नाही; दोन्ही शब्दांचा मिळून * सत्‌ ? ह्व एकच अथे 
आहे म्ह्णून म्हणावें तर 'पुनरुकतिः दोष येतो. ` सत्‌? हा एकच अर्थं जर 
विवक्षितः असेरु तर मग * आसीत्‌ ? हैं दुसरें पद कशाला £ 
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पण असा. हा आक्षेप. घेण्याचे कांहीं. कारण नाहीं. व्यवहारांत “ कतेव्य 
करतो ” “ वाक्य बोछतो” “ धारण करण्यास योग्य असलेल्या वस्तूचे धारण 
करतो? इत्यादि शतशः प्रयोग आढळतात आणि अशा भाषेची ज्याळा संवय 
झाली आहे त्यालाच उद्देशून श्रतीनें ` सद्‌ आसीत्‌ ' असे म्हरळं. आहे. त्याच 
न्यायाने अद्वितीय वस्तूमध्ये भूतकाळाचाहि. संभव नाहीं. तथापि मूत, वते- 
मान व भविप्यत्‌ या तीन कालांचा निर्देश करूनच ज्याला नेहमीं बोलण्याची 
संवय झाली आहे. त्या शिष्याला विवक्षित अथे कळावा म्हणून ' अग्ने-पुरा ? 
असे म्हटळे आहे. त्याचप्रमाणें सृष्टीपूर्वी जगाचा अभाव असतो. त्यामुळें एक सत्‌ 
व॒ दुसरा जगाचा अमाव असे दैत त्यावेळीं होतें, असे कोणी म्हणतात. पण 
तंहि बरोबर नाहीं. कारण कल्पित जगाचा अमाव अधिष्ठानरूप असतो. रज्जु- 
सपीचा अमाव रज्जुरूप असतो, ही गोष्ट प्रसिद्ध आहे. त्यामुळें सृष्टीच्या पूर्वी 
सर्व भेद्रहित सत्‌ होतं, हा सिद्धान्त अबाधित आहे. शिवाय येथे अद्वैतवादाचें . 
एक रहस्य सांगून ठेवणें उचित आहे. अद्वैतवादांत आक्षेप व समाधान, प्रश्न व 
त्यांचे उत्तर, शंका व समाधान इत्यादि सवे द्वेतमाषेनेंच करावं लागत. अद्वेत- 
भाषा म्ह० मौन आहि. कारण झेंपेप्रमाणें ती. अवस्था नुस्ती अनुमवावय़ाची 
आहे.. त्यामुळें अद्वेतमाषने प्रश्नहि नाहीं व त्यांचं उत्तरहि नाहीं. यास्तव व्यव- 
हारदर्शत प्रश्नादि सव कराये, पण परमार्थतः अद्वैत हेंच तत्त्व आहे. ३७-३५. 


परमार्थतः द्वैताचा अभाव आहे, हा सिद्धान्त योगवासिष्ठांत वासिष्ठांनीं श्री- 
रामाराहि सांगितला आहे, व इतर स्मृतिवचनं त्याविषयी प्रमाण आहेत. प्रलय- 
समयी निश्चल, मनाचाहि विषय न होणारे, तेजाचाहि आधार नव्हे व तमाहून 
विलक्षण म्ह० तमाच्या “आवरण घालणें” या स्वभावांग रहित, अनिवाच्य, अतीं- 
रिय, पण शूत्याहून विलक्षण-सद्रूप असे कांही एक तत्त्व सवे द्वेताचा बाध 
झाल्यावर त्याचा आधार या रूपाने अवशिष्ट राहतं. ४० 


पण त्यावर तार्किक अशी शंका घेतातं-मूमि, जल, तेज व वायु हीं चार भूते 
परमाणुंपासून न्यणुकादि क्रमाने होत असल्यामुळें म्ह० उत्पन्न होत असल्यामुळें 
प्रळ्यसमर्यी त्यांचा उसत्तीच्या उलट क्रमाने परमाणूपर्यंत नाश होतो. त्यामुळ ती 
Ee he, ४ कांहीं होईल नित्य 
‹ असत्‌ * आहेत म्हणून म्हणारु तर तै कांहीं तरी राह्म होईल. पण नल, 
विभु व एक असलेल्या आकाशाचे असत्त्व तुम्हां अद्वैतवाद्यांच्या बुद्धीस परते 
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तरी कस £ पण त्यावर आमचें असं उत्तर आहे कीं, जगांतील सर्व पदा- 
थांचा नाश होऊन त्यांतील एकहि स्थूळ किंवा सूक्ष्म पदार्थ अवशिष्ट राहिलेला 
नाहीं, असं झा 'असतां-“'आकाश अवरिष्ट राहत, “हें तुझी बुद्धि जसें ग्रहण 
करते तसंच आकाशाचाहि नाश झाल्यावर केवल “ सत्‌! अवशिष्ट राहते, 
असे माझ्या बुद्धीला वाटलं तर. त्यांत काय दोष आहे? ४१-४२. 

- यावर तूं कदाचित्‌. म्हणशील कीं, सवे जगद्राहित . आकाशाळा आम्ही 
पाहिले आहे व प्रत्यक्ष पाहिलेली वस्तु नाहीं, असं ` म्हणणें अयोग्य आहे, तर 
आम्ही तुळा उलट असे विन्नारतों कीं, प्रकाश व अंधकार यांवांचून तूं आका- 
शाला केव्हां, कसे. व.कोठे पाहिलेस: त्याचं दर्शनच अनुपपन्न आहे. . शिवाय 
' मी. आकाशाला पाहिछ ? असं तूं म्हटळेस कीं तुझा अपसिद्धान्तः होतो. 


कारण तुझ्या मती आकाश. प्रत्यक्ष नाहीं. तार्किक आकाशाला शब्दानुमेय मान- 


` तात, म्ह० शब्द या गुणाचा आधार या रूपानं त्याचें अनुमान करितात. ४३. 

“तर मग आकाशाप्रमाणे सद्दस्तुहि दिसत. .नाहीं. .दर्शनाभाव सद्वस्तूच्या 
ठिकाणींहि समान आहे. * म्हणून म्हणशील तर तसे .मात्र नाही. कारण स- 
वस्तु सवोनुभवसिद्ध . आहे. आत्मतत्त्वाविषयीं निश्चित झालेल्या. आम्हांला तिचा 
अनुभव येतो. . '. तृष्णी ' स्थितीमध्ये आम्ही शुद्ध सद्वस्तूला साक्षात्‌ पाहतो. 
“तृष्णीं अवस्थेत दुसर्‍या कशाचाच अनुभव येत .नसल्यामुळे शून्य असते ! 
असं जे तुझ हणणे -आहे तें खरें नव्हे. . कारण त्या अवस्थेंत शून्याची प्रतीति 
येत नाहीं. त्या दर्शेत शून्यच जर.असतें तर त्याचा अनुभव आला असता. 
' «पण त्या अवस्थत सदूबुद्धे तरी कोठे असते. .जशी शून्यबुद्धि नाहीं तशीच 
सद्नुद्धिहि नाहीं,' ह्मणून हणाल तर ' सत्‌? दीपाप्रमाणें स्वप्रकाश असल्यामुळे 
तूष्णीं अवस्थेत सद्बुद्धि जरी नसली. तरी त्यांत कांही बिघडत नाहीं. कारण 
ते स्वयंप्रकाश शुद्ध संत्‌ त्या तृण्णी अवस्थेचेहि साक्षी असल्यामुळें साधकांना 
सुगम आहे. तुष्णीं स्थिति म्ह० निर्मनस्क अवस्था. त्या अवस्थेत मन आपल्या 


संकल्प-विकल्पादि सवे वृत्ति व विक्षेप यांनीं रहित झाळेले असते; . व सत्‌, 


त्याचा अनुभव घेत असते. त्यामुळें निष्प्रपंच सदस्तु प्रयत्नशील साधकांना 

दुर्बोध नाही. ४४-४५. ` DS क 
हैः आगी मन निश्चल झाळे,असतां साक्षी जसा सवे आकुल्तेने रहित व शांत 
सळेळा अनुभवास येतो त्याचप्रमाणे मायेचा विकास सुरू होण्यापूर्वी सद्वस्तुदि 
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तशीच सवेप्रपंचशून्य असते. अर्थात्‌ तुष्णीं दर्शत जसं साक्षिचैतन्य तसं जग- 
दुत्पत्तीच्या पूर्वी सदब्नहम स्वयंसिद्ध असते. ४६. हर से 

'मायेचा विकास होण्यापूर्वी ' असं वर म्हटलं आहे, त्यांतील माया म्हणजे 
काय £ तिचें लक्षण काय, ते आतां सांगता. अझीच्या शक्तीम्रमाणें सद्ठस्तुची जी 
शाक्ति-आकाशादि कायीला उतपन्न करण्याचे सामथ्ये-तीच माया होय. ती निस्तत्त्व 
आहे. म्ह० जंगत्कारणभूत सङ्भस्तूहून तिचे प्रथक्‌ तत्त्व नाहीं. आकाशादि 
कार्योवरून तिचें अनुमान होतं. अग्नीची शक्तिहि त्यंच्या स्वरूपाहून निराळी 
असते. अग्नीला स्पशे करून दाह झाला व॑ फोड आला म्ह० तिचें ज्ञान होते 
अर्थात्‌ तीहि कायोवरून ज्ञात होते. कोणतीच शक्ति ` कायोवांचून ज्ञात होत 
नाहीं. कार्योत्पत्तीनंतरच तिचे अनुमान होते, असा अबाधितं नियम आहे. त्याच- 
प्रमाणें कोणत्याहि शक्तीचे तत्त्व शक्तिमान पदाथोहून पृथक्‌ नसतें. आगि 
हीच कांहीं अग्नीची शक्ति नव्हे. तशीच सद्ठस्तु हीचं सत्‌ची शक्ति नव्हे. तर 
ती सहस्तृहून निराळी व विलक्षण असली पाहिजे. तेव्हां सतहून विलक्षण अ- 
सलेल्या त्या शक्तीचे तत्त्व काय! झून्यत्व हेंच तिचें तत्त्व म्हणावें तर शून्य है 
मायेचे कार्य आहे, असे वर सांगितलेंच आहे. अथोत्‌ मायेचे तत्त्व. संत्‌ आहे 
असेहि म्हणतां येत नाहीं व असत्‌ आहे, असंहि म्हणतां येत नाहीं ह० 
तं अनिर्वेचनीय आहे. याविषयीं “तम आसीत्तमसा गूढमंग्रे' ही अद श्रुति 
. प्रमाण आहें. ' अहोपण मायातत्त्व जर अंनिवेचनीय आहे तर श्रुतीने “तम 
आसीत्‌! असें म्हणून तमाचें सत्त्त-अस्तित्व कसे सांगितलें आहें ? असं म्हणाङ 
तर सांगतों, सदस्तूच्या आश्रयाने राहतं असल्यामुळे त्याला सस आहे. स्वतःचं 
सत्त्व नाहीं. कारण श्रुतीने त्याच्या सत्तेचा निषेध केल आहे. ४७-५० 

आणि ज्याअर्थी मायेला स्वतःसत्ता नाहीं त्याअर्थी त्या मायेचीहि दुसरी 
बस्तु’ या रूंपाने गणना होत नाहीं. व्यवहारांत मनुष्य व त्याची. शक्ति 
यांसाठी निरनिराळे वेतन दिछें जात नाहीं, हे. प्रसिद्धच आहे. पण यावर वादी 
म्हणेळ कीं मनुष्याहून शक्तीची प्रथक्‌ गणंना जरी होत नसळी तरी, अधिकं 
शक्ति असली म्हणजे वेतनहि अधिक मिळते असं आपण पहातो; तर त्यावर 
आमचें म्हणणें इतकेंच आहे कीं, नुस्त्या शक्तीमुळे वेतनांत वाढ होत . नाहीं; 
तर युद्ध, कृषि-शेतकी इत्यादि त्या शक्तीच्या कायोसुळेंच वेतनाची बुद्धि होते, 
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अंसे आपण पहाता. तात्यये कसांहि. जरी विचार केला तरी नुस्त्या शक्तीची 
गणना कधींच कोणी करीत नाहींत, त्यामुळे मायेच्या योगाने सद्वस्तूला सद्दिती 
यत्र नाहीं. बरें, “मायेमुळे जरी नसरूं तरी तिच्या कायासुळे सद्बस्तूला सह्विती 
यत्व प्राप्त होईछ' म्हणून म्हणावें तर सृष्टीच्या पूरी मायाकाये संभवतच नाहीं 
तेव्हां सद्वस्तु कायाच्या योगाने सद्वितीय कशी संभवेल ? ५१-५३ 


याप्रमाणे मायाशक्तीची सिद्धि झाली असतां 'ती सङ्कह्माला सवत्र व्यापून 
' रहाते किंवा त्याच्या कांही अंशांत रहाते? असा प्रश्न उपस्थित होतो. कारण ती 
सवे ब्रह्मामध्ये रहाते असें म्हटले तर मुक्त पुरुष ज्या ब्रह्माला जाऊन मिळतील 
असं शुद्ध ब्रह्मच रहात. नाही. बरे ती त्याच्या एकदेशामध्य रहाते म्हणून 
म्हणावे .तर ब्रह्म 'निरंश-निरवयव. आहे. तेव्हां तसंहि म्हणतां येत नाहीं 
यास्तव या प्रश्नाचे सोपपातिक उत्तर दिळें पाहिजे. ती मायाशक्ति सवे ब्रह्मा- 
मध्यं. रहात नाहीं, तर मूर्मातीळ सखिग्थ-चिकण्या मृत्तिकेमध्येंच घटशाक्ति जशी 
रहाते तशी. ती ब्रह्माच्या एकदेशांत रहाते. ' पादोऽस्य सवा भृतानि? ' विष्ट- 
भ्याहामिदं कृस्नं एकांशेन स्थितो जगत्‌? स भमिं विश्वतो वृत्त्वा०! इत्यादि . 
श्रति-स्प्रतिवचनं व “ विकारावति च०' हं सूत्रवचन मायेचे -एकदेशवृत्तित्व व 
ब्रह्मा शुद्ध--मायाशफिरहित. स्वरूप सांगतात. ५४-५८. 
पण निरंश-निरवयव ब्रह्माच्या एकांशांत माया रहाते! हैं म्हणणें उपपन्न 
कसें होईल, अशी येथें शका. येते. पण निरंश ब्रह्माच्या ठिकाणींहि अंशाची 
कल्पना करून ' सवे ब्रह्मामध्य माया राहते कीं त्याच्या एकदेशांत ?? असा प्रश्न 
करणाऱ्या शिष्याला, त्याचं हित व्हावे अशी .इच्छा करणारी श्रतिमाउली, त्याच्य! 
भाषेने उत्तर देत आहे. अर्थात्‌ ब्रह्माचे निरशत्व वास्तविक असून सांशत्व काल्प- 
निक आहे.. त्यामुळं तसे उत्तर देण्यांत कांहीं दोष नाहीं. 


असो; आतां ज्यासाठी ब्रह्मामध्यं मायेचे समथन केले तेंच तिचें प्रयोजन 
सांगतां-भिंतीवरीरू रंग भिंतीवर नानाप्रकारच्या चित्रांची जशी कल्पना करवि- 
तात त्याप्रमाणे सत्तत्वाचा आश्रय करून राहिलेली मायाशक्ति सत्‌-मध्य नाना प्रका- 
रची काये-अनेक विकार कस्पिते- त्यांतील पहिला विकार ह्मणजे मायेचे पढिछें काये 
आकाश आहे. अवकाश हैं त्याचे स्वरूप आहे. “आकाश आहे? अशी त्याची 
रतीति येते, हणजे ब्रह्माचे सत्त्व आकाशांतहिः अनुवृत्त होते, त्यावरून आकाश ` 
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हैं ब्रह्माचे कार्य आहे ही गोष्ट सिद्ध होते. सत्‌-तत्त्व सत्त्व या एकाच स्वभावानें 
युक्त असून आकाश “सत्‌ व अवकाश? या दोन स्वभावांनी युक्त आहे. किंवा 
प्रतिध्वनि हा आकाशाचा गुण आहे पण तो सद्वस्तूमध्ये उपल्ब्ध होत नाहीं. 
आकाशांत सत्त्व व ध्वनि हीं दोन्ही उपलब्ध होतात. त्यावरूनहि सत्‌ एक 
स्वभावाने युक्त आहे व आकाश दोन स्वमावांनीं युक्त आहे असं उरतं. ५९-६२. 

पण आकाश जरी सद्ठह्माचे काये असलं तरी आकाशाची कल्पना करणार 
माया प्रथम सत्‌ व आकाश यांच्या अभेदाची कश्पना करून म्हणजे त्यांनां 
एकरूप करून मग त्यांच्या धर्मधर्मि-मावाची विपरीतपण कल्पना करते. त्यामुळं 
आकाश सह्झह्माचे काये जरी असलें तरी “आकाशाची सत्ता” अशी विपरीतः 
भावना होते. तत्त्वया जर पाहिले तर मृत्तिकेछा जसा घटाकार प्राप्त होतो 
त्याप्रमाणेंच सद्वस्तूळा आकाशत्व प्र्त झार आहे. पण सवसाधारण लोक 
आणि तार्किकहि सत्ता हा आकाशाचा धमे आहे असे समजतात. मायेसुळे.. 
अशी विपरीत कब्पना होणें योग्यच आहे. वस्तु जशी असते तशच भासणं 
` हे यथार्थ ज्ञान आहे आणि तीच विपरीत रूपाने भासणें हा सवेलोकप्रासिद्ध अम 
आहे. श्रुतीच्या अर्थाचा विचार करण्यापूर्वी सद्रूप ब्रह्म आंतीने आकाशादिरूपाने 
भासते. पण तेंच श्रुत्यर्थाचा विचार केला म्हणजे आकाशादि भाव टाकून सद्रूप 
ब्रह्मच होते. यास्तव आकाशाचा विचार करा. ६३-६६. 

आतां विचार कसा करावा, म्हणून विचाराळ तर. सांगता. आकाशाहन सत्‌ 
भिन्न आई. कारण त्यांतील एकाला आपण आकाश म्हणतों व दुसर्‍याला सत्‌ 
म्हणतो व ते दोन पदार्थ घट व कुंभ, यांप्रमाणे एकमेकांचे पर्यायहि नव्हेत. 
तसेच, “आकाश” हा शब्द उचारस्याबरोंबर एक प्रकारच्या पदार्थाची कल्पना 
होते ब “सत्‌? हा शब्द उचारल्याबरोबर निराळ्याच पदाथीची प्रतीति येते. 
त्यावरूनहि आकाश व सत्‌ हे दोन भिन्न पदाथ आहेत असं ठरतें. वायु, तेज, 
इत्यादि पुढील मूतांमंप्ये “सन्‌ वायु सत्‌ तेज ? इत्यादि मकारे सतूची अनुवृत्ति 
दिसते. पण तशी आकाशाची अनुवृत्ति दिसत नाहीं, हीच त्याविषयीची भेद- 
बुद्धि होय. कारणाचे गुण कायोमध्यें अनुवृत्त होतांत ही गोष्ट न्यायशाखना- 
प्रमाणें सिद्ध आहे. सद्वस्तु सवे कार्यीमध्यं अनुवृत्त झाल्यामुळें धमी आहेः 
ब्र आकाश घै आहे. कारण रूप-रसादि अनेक गुणांमध्ये अनुवृत्त होणारे द्रव्य 
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व्यापक असत, पण रूप-रसादि गुण परस्पर व्यावृत्त होतात. -म्हणूनं द्रव्यं धमी व 
गण त्याचे धर्म होत. त्याच न्यायानं आकाशादि सवे भूतांमध्ये अनुवृत्त होणारे 
सत्‌ धर्मी असून परस्पर व्यावृत्त होणारी भूत हा त्याचा धमे आहे. तथापि 
“आकाशाची सत्ता” असे जें वाटतें तो भ्रम आहे. विचारानंतर तो टिकत नाही 
पण-यावर्‌ पुनः अशी शंका येते कीं घट यों द्रब्याहून मित्र असलेलें रूप जसं 
खरं तसें सत-हन भिन्न असलेळं आकाशहि खरें असेल. पण सतूळा सोडून 
स्वतंत्रपणे आकाशाचे अस्तित्वच सिद्ध होत नाहीं. कारण विवेकबुद्धीने' 
आकाशाला सतहन एथक्‌ केलं असतां आकाशाचे काय स्वरूप रहातं तं सांग 
पाहं ? “तं अवकाशात्मक आहे! म्हणून म्हणशील तर ते “अपतत्‌ आहे? असंहि 
तुरा कबूल केळं पाहिजे. कारण सत्‌हून भिन्न असलेली वस्तु असत्‌ नाहीं, असे 
मानणं सवेथा अयोग्य होय. “अहोपण असत्‌ असलेळें आकाश भासते कसे ? ' 
म्हणून विचारशील तर त्यांत कांहीं मोठासा दोष नाहीं. मायिक पदाथाचे ते 
भषणच आहे. जी वस्तु खरूपतः विद्यमान नसतांनाहि भासते ती खम्मांत पाहि- 
लेल्या गजादिकां्रमाणं मिथ्या हाय. ६७-७० 


* अहोपण नियमाने एकत्र उपलब्ध होणाऱ्या पदार्थाचा भेद कोठे आढळत. 
नाही ह्मणून झणार तर जाति व व्यक्ति, आत्मा व देह, गुण व द्रव्य हे 
पदार्थं नियमाने एकाच वेळीं दिसत असले तरी जसे तुम्ही प्रथक्‌ मानतां त्याचप्रमाणे, 
आकाश व सत्त्व यांचं पृथक्त्व असो. त्यांत आश्चये तें काय आहे £ व “नियमाने 
एकाच वेळीं उपलब्ध होणाऱ्या दोन पदार्थाचा भेद आढळत नाही? असें कसें ह्मणतां 

येइल ! “अहोपण असा भेद आहे असँ जरी वाटलें तरी मनांत त्याविषयी निश्चय हात 
नाहीं,? म्हणून म्हणशील तर तो न होण्याचे कारण काय १ चित्ताचे ऐकाम्यय-नसल्या- 
मुळे तो निश्चित होत , नाहीं कीं संशयामुळें ! चित्तेकाम्याच्या अभावामुळे तो 
निश्चित होत नसेल तर ध्यानाच्या योगाने तूं सावधानचित्त हो व संशय असेळ 
तर श्रतिम्रमाण व युक्ति यांच्या योगान आकाश व सत्‌ यांचे विवेचन कर 
ग्हणजे त्यांचा भेद निश्चित होईर. ध्यान, प्रमाण व युक्ति यांच्या योगाने 
आकाश व सत्‌ यांचा भेद निश्चित झाला असतां “आकाश सत्य? आहे व सद 
स्तु अवकाशयुक्त आहे, असे केव्हांहि वाटणार नाहीं. ज्ञानी पुरुषाळा आकाश 
नेहमीं तत्त्वरून्यच भासते व त्याला सहस्तुडि अवकाशरहित असेलीच अनु 
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भवास येते. याप्रमाणे आकाशाचे मिथ्या व सद्ठस्तूचे सत्यत्व यांच्या इढ चित- 
नाने त्याविषयींचीच वासना इढ झाली असतां आकाश सत्य आहे अस बोल- 
णाऱ्या व केवल सइस्तूच्या अज्ञानाने युक्त असलेल्या रुनुष्याला पाहून तत्त्वज्ञ 
पुरुषाला मोठा विस्मय वाटतो. ७१-७६. | 


हाच न्याय वाय्वादिक पुढील भूतें व ब्रह्मांडादि भौतिक पदाथे यांना लागू 
आहे. यास्तव आकाशाचे मिथ्यात्व व सद्वस्तूचे सत्यत्व यांविषयी ढ़ निश्चय 
झाला असतां वाय्वादि पदार्थपासूनहि सद्रस्तूचे विवेचन करावं. म्हणजे सद~ 
स्तूच्या एका भागांत माया कस्पिली आहे, मायेच्या एका भागांत आकाश व 
आकाशाच्या दशांश न्यून भागांत वायु कस्मिला. आहे, अशी कब्पना करावी. 
सत्‌ सवे भूत-भोतिक पदार्थीचें मूळ कारण असल्यामुळे त्याच्याशीं सवे सृष्ट 
पदार्थाचा परंपरासंबंध आहे. यास्तव सत्‌-पांसून सर्वीचें विवेचन करणें अत्यंत 
अवश्य असून ते आत्मानातमविवेकरूप महत्फळ देणारे आहे. वायूमध्ये शोषण, 
स्पश, गति, वेग हे वायूचेच धमे असून सत्त्व, निस्तत्त्वख्पत्व व ध्वनि हे 
त्याच्या सत्‌ , माया व आकाश या कारणांपासून क्रमाने आलेळे तीन गुण 
आहेत. वायु आहे, यांत अस्तित्व हा सत्चा धमे आहे. पण विवेकबुद्धीने . 
वायूहून सतचें प्रथक्करण केले म्हणजे त्याला खतःचे असं कांहींच तत्त्व रहात 
नाहीं. हेंच मायेनं खरूप आहे व त्यांतील ध्वनि हा आकाशाचा खमाव आहे. 
अर्थात्‌ तीन्ही कारणगुणांची वायूंत अनुवृत्ति होते ही गोष्ट सिद्ध झाली.७७-८०. 
` पण यावर अशी एक शंका येते कीं, पूर्वी ( छो. ६७) सतूची अनुवृत्ति 
सर्व कायीमध्ये होते पण आकाशाची होत नाहीं असँ सांगितळें व॑ आतां आका- 
शाची अनुवृत्ति होते असँ म्हणतां. तेव्हां हा पूर्वोत्तर विरोध नन्हें का £ पण 
पूर्वी “ आकाशाच्या अवकाशाची” म्ह० खरूपाची वाय्वादिकांमर्ध्य अनुरति होत 
नाहीं असे सांगितळे व आतां त्याच्या “शब्द' या गुणाची अनुवृत्ति होते असे 
सांगत आहों. तेव्हां पूर्वोत्तर विरोध कसा येईल ! ८१-८२. ` अ 
`` ‹ वायु सइस्तूहन पृथक्‌ आहे म्हणून तो असत्‌ असं जर म्हंटळे तर तो अव्यक्त 
मायेहूनहि विलक्षण-त्यक्त आहे तेव्हां त्याला अमायामय-सत्य म्हणण्यास कोणती 
हरकत आहे. ! असे यावर कोणी म्हणेल. पण अब्यक्तत्व हें मायामयत्वाचे लक्षण 
नव्हे. तर 'निस्तत्त्वरूपत्व हें मायामयत्वाचे कारण आहे व ते मायाशाक्ते व वास्वादि 
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१०८ _ सुबोध पंचदशी 


तिची कारये. याः सर्वांमध्ये. एकसारखेच. असतं: यामुळे व्यक्त व अव्यक्तः ` 
यांचा काये व कारण:असा अवांतर भेद जरी असला तरी त्यांच्या मायामयः _ 
त्वाला कोणत्याहि प्रकाराचा बाध येत. नाहीं. शिवाय सत्‌ः व असत्‌ यांचा विवेक | 
येथ. प्रस्तुत आहे, यास्तव आपण त्याचाच विचार करू. असतूचे अवांतर भेद . 


यथ अप्रस्तुत असल्यामुळं त्याचा ।विचार-करण व्यथं आहे; असो; वायूमध्ये जो 
सदंश-आहे ते. बाच रूप. आहे: त्याला प्रथक्‌ केल्यावर... अवशिष्ट राहिलेला 


जों वायूचा अंश तो निस्तत्त्वरूप असल्यामुळे आकाशाप्रमाणच मिथ्या आहे. 


याप्रमाणे वायूच्या मिथ्यात्वाविषयींची . वासना हढ करून वायु सत्य आहे ही 
बुद्धि टाकावी. ८३-८६ ‘+ 

` त्याच न्यायानं वायूच्या दशांश भागांत. अशीची कल्पना करावी. ब्रह्मांडाची 
जितकी आवरण आहेत, त्या सर्वाचे असच न्यूनाधिक प्रमाण पुराणांत सांगि- 
तलं आहे. ८७-८८... ` ' - 


' अग्निं उष्ण व प्रकोशरूप आंहे व त्यांमध्ये सत्त्व, निस्तत्त्वरूपत्व, शब्द वं 


स्पश यां कारणगुणांचीहि अंनुवृत्ति होते. रूप हा त्याचां स्वाभाविक गण आहे; 


त्या अझनींतीर संतहून इंतंर सवे गुण मिथ्या आहेत, असँ विवेकबुद्धीनें विवेचन 


करावे. याप्रमाणे संत्चें विवेचन करून अवरिष्ट राहिलेला अभि मिथ्या आहे) 


ही कल्पना रंढ झारी असतां त्या अंग्रीच्यां दशांशं भागीं जळाची कल्पना झाली 


आहे, असे चिंतन करावें. जळ आहे असें संत्त्व, निस्तत्त्वरूपत्व, शब्द, स्परी 
व्‌ रूप असे पांच कारणगुण त्याच्या पांच कारणांपासून: अनुवृत्त होतात व रस 
हा त्याचा स्वकीय गुण आहे. विवेक व ध्यान यांच्या योगाने सत्चें विवेचन 
करून जलाचे मिथ्यात्व निश्चित झालें असतां त्याच्या दशाह भागी भूमीची 


हि ps ` ` कल्पना झाली आहे, असं चितन करावें. अस्तित्व, ।निस्तत्त्वरूपस्व, शब्द, 
` _ रूप वरस हे तिच्या कारणांचे गुण असून गंध हा खकीय गुणं आहे. तिच्यांतीछ - 


सत्तचहिं प्रथकरण करावे. तें केल्यावर मिथ्या भूमि अवंशिष्ट रहाते. तिच्यामध्ये 
दशांशतः न्यून ब्रह्माण्ड असते. अझांडांत चोदा भुवने असतांत. त्या भुवनांत 
जरायुजादि चतुर्विध माणिदेह असतात. त्या सवोपांसून सद्भस्तूचे प्रथकरण 
केल्यावर मिथ्या असलेलें ब्र्मांडादिक भासत असलें" तर . खुशाळ मासो. कारण 


पंचभूत, भोतिक पदार्थ व त्यांचे कारणं-माया, यांच्या मिथ्यात्वाविषयींचे संस्कार. 
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महामूतविवेकः | १.०९ 


विवेक च ध्यान यांच्या योगाने चित्तांत इढः झाले असतां सह्वस्तु एंक व अईि- 
तीय आहे ही बुद्धि केव्हांहि बाधित होत नाहीः ८९-९८. ` - 
"` 'अहोपण भूम्यादिकि जर मिथ्या ठरली तरः विद्वानांच्या :व्यवहाराचाच रोप 
होणार? असें कोणी: म्हणेळ;' पण विवेकाने मृम्यादि भूत-मौतिक पदार्थं मिथ्या 
आहेत असा जरी-निश्चय झारा तरी तेवढ्याने त्यांच्या 'खरूपाचा क्षय. होत 
नाहीं, त्यामुळे कोणाच्याच व्यवहाराचा खेप होत- नाहीं, म्हणजे. व्यावहारिक 
भेद आह्ांलाहि कबूंल आहेः म्हणूनच सांख्यादि शास्त्रकार निरनिराळ्या: युक्ती- 
नीं या जगड्भेदाची जशी जशी कल्पना: करतात तशी तशी'ती खुशाळ ' असो. 
आम्ही त्यांच्या भेदाचे निरसन करण्याचा मुळोंच प्रयत्न करणार: नाहीं: “अहो- 
पण प्रमाणाने सिद्ध असलेल्या भेदाची तुझी अवज्ञा कशी करतां ' म्हणून 
बिचाराळ तर सांगतों. सांख्यादिक भेदवादी श्रुति, स्मृति, विद्वदनुभव, यांनी सिद्ध 
असलेल्याहि अद्वैत सत्तत्वाची अवज्ञा जर करतात, तर श्रुति, युक्ति व अनुभव 
यांच्या आश्रयाने .त्यांच्या द्वैताची, अवज्ञा करण्यास ,आम्दांला कोणती हरकत 
आहि? उलट द्वेताची अवज्ञा अतिशय इढ झाली तरच अद्वेतामध्ये आमची बुद्धि 
स्थिर होण्याचा संभव आहे आणि ती. स्थिर झाल्यानेच पुरुषाला जीवन्सुक्ति हैं. . 
फल प्राप्त होते. यास्तव आमची द्वैतावज्ञा अत्यंत उपयोगी आहे. निष्फळ नाहीं. 
शिवाय केवल जीवन्मुक्ति एवढेच तिचें. फर नाहीं. तर त्यामुळें विदेह मुक्तिहि 
प्राप्त होते. कारण श्रीक्ृष्णांनीं गीतेत “ निप्कामतेसुळं प्राप्त होणारी शांति हीच 
ब्राह्मी स्थिति आहे. त्या स्थितीला प्राप्त झालेला मनुष्य मोहित होत नाहीं. या 
स्थितींत तो अंतकालीं जरी स्थित झाला तरी त्याला ब्रह्मनिवोण प्राप्त होते! 
असें सांगितलें आहे. अंतकाळ म्हणजे मरणकाळ असा अथे. नव्हे, तर सत्य 
अद्वैत व मिथ्या द्वैत यांचें अन्योन्याध्यासरूप ज॑. ऐक्यज्ञान त्याचा नाश म्ह 
अद्वैत सत्य असून द्वैत मिथ्या आहे अशी भेदबुद्धिः हाच अंतकाळ आहे. 
प्रस्तुत देहाचा नाश हा. अंतकाळ नव्हे. किंवा छोक्रसिद्धीप्रमा्ण प्राणाचा 
वियोग हाच अंतकाळ समजा. . त्यावेळींहि. नष्ट झालेली -आंति - पुनः होत 


नाहीं, कारण हा ज्ञानी कोणत्याहि. इष्टानिष्ट अवस्थेमध्ये व कोणत्याहि शुभा- 


शुभस्थानीं . जरी. मरण पार्वला तरी. त्याला . पुनः . आंति होत नाहीं. 
मरणसमयीं मूच्छो. वगेरे येऊन ज्ञाना्ा नाश. होण्याचा -संभव आहे. तथापि 
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११० सुबोध पंचदशी. 
आपण प्रतिदिवशीं केलेले वेदशाख-अध्ययनादि स्वम, सुषुप्ति इत्यादि अवस्थाः 


मध्ये जरी विसरलां तरी दुसऱ्या दिवशीं आम्हीं त्याचें अध्ययन केलेळे नाही. 
असें कधींच होत नाहीं. त्याचप्रमाणें मरणसमयीं मूच्छीदि कारणानें तत्त्वानु- 
संधान जरी सुटले तरी ज्ञानाचा नाश होत नाही. प्रमाणाने उत्पन्न झालेली 
विद्या त्याहून प्रबळ प्रमाण असल्यावांचून, नष्ट होणें शक्य नाहीं व वेदान्ताहन 

` दुसरं प्रबळ प्रमाण दिसत नाहीं. त्यामुळे वेदान्त-प्रमाणानें सिद्ध झाळेहे . 
अद्वेत अन्तकालीहि बाधित होत नाहीं. त्यामुळें अद्वैत सहस्तूपासून भूतांचा 
विवेक केल्यान बरहमनिर्वाण सिद्ध होतें. ९९-१०९. 

इति ओविद्यारण्यमुनिविरचित पंचदशाच्या मद्दाभतविवकसंशक दितीयप्रकरणाचे 
आचायभक विष्णुशर्मकृत सःन्वयाथे व सम्रथितार्थ स्पष्टीकरण समाप्त झालें. 





झुक. 
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॥ श्री; ॥ 
पंचकोशाविवेकः । 
— e0९० | | 
तैत्तिरीयोपनिषत्तात्पयव्याख्यानरूप ` पंचकोशविवेक-' नांवाच्या या तिसऱ्या 
प्रकरणाचा आरंभ करणारे श्रीविद्यारण्यमुनि त्यांत श्रोत्यांची प्रवृत्ति व्हावी हणून 
फलांसह या प्रकरणाचा विषय सुचवून प्रस्तुत थांची प्रतिज्ञा करितात-- . 
गुहाहितं ब्रह्म यत्तत्‌ पश्चकोशाबिबेकतः । _ 
बोदधु शक्यं ततः कोशपञ्चर्कं ग्रविविच्यते ॥ १ . 
अन्वयार्थ--[यत्‌ गुहाहितं ब्रह्म] जें गुंत ठेविलेले ब्रह्म [ तत्‌ पंचकोश- 
विवेकतः बोद्धुं शक्यम्‌--]तें पांच कोशांच्या विवेकाने जाणणे शक्य आहे [ततः 
कोशपंचके प्रविविच्यते-] यास्तव पंचकोशांचे स्पष्टपणें विवेचन करितां. ( ‹ यो 
वेद निहितं गुहायां !-तै. भा. २. १ ए. ९२-या तैत्तिरीय श्रुतीने ' गुहेमध्ये 
ठेवेल म्हणून सांगितलेलं जे ब्रह्म ते गुहाशब्दानं वाच्य असलेल्या अन्नमयादि 
पंचकोशांच्या विवेकाने जाणतां येणें शक्य आहे. यास्तव या प्रकरणांत त्या पांच 
कोशांचें प्रत्यगात्म्यापासून एथक्करण करून दाखविता. ' या प्रकरणांत हे अमुक 
करितों ” असें म्हणणें हीच प्रतिज्ञा होय.-तकेसंग्रहसार ए. ५४ पहा.) १.-ज्या 
गुहेत ठेवलेळे ब्रह्म पंचकोशविवेकाने ज्ञात होते ती गुहा कोणती £ असा कोणी 
प्रश्न करील म्हणून श्रुतीला 'गुहा- शब्दानं कोणता अथे विवक्षित आहे, 
तं सांगतात--- , 
देहादभ्यन्तरः ग्राणः प्राणादभ्यन्तरं मनः। 
ततः कती ततो भोक्ता गुहा सेयं परम्परा ॥ २ | 
अस्वयार्थ-- [ देहात्‌ माणः अभ्यन्तरः अस्ति-] अन्नमय देहाहन प्राण 
आंत आहे. [ प्राणात्‌ मनः अभ्यन्तरं] प्राणाहून मन आंत आहे. [ ततः कतो-] 
मनानंतर कती व [ ततः भोक्ता च इति या इयं परंपरा सा गुहा भवति-] 
कत्यीनंतर भोक्ता अशी जी ही परंपरा तीच गुहा होय. ( सवांच्या बाहेर देहू 
म्ह० अन्नमय कोश, त्यांत प्राणमय, त्यांत मनोमेय, त्यांत विज्ञानमय व त्यांतहि 
आनंदमय कोश आहे. एकांत एक अशी जी ही कोशपरंपरा, तिलाच वेदान्तांत 
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£ गहा? असें म्हटलें आहे.) २.-आतां अन्नमयकोशार्च स्वरूप व त्याचे अनो- 
त्मत्व प्रदशित करेतात-- . 
पितूभुक्तान्नजाद्वीयाज्ञातोऽभ्नेनेव वधेते । 
देहः सोऽन्नमयो नात्मा ग्राक्चोध्वं तदभावतः ॥ २ 
अन्वयाथे--[ यः पितृभुक्तान्नजात्‌ वाथात्‌ जातः-] जो. पित्याने भक्षण 
केलेल्या अन्नापासून परिणत झालेल्या वीयोपासून उत्पन्न होतो [ यः च अन्नेन 
एव वधेते-] व जो अन्नानिंच वाढतो [ सः अन्नमयः देहः आत्मा न भवति-] 
तो अन्नमय देह आत्मा नव्हे. [ प्राक्‌ च ऊध्वं चं तदभावतः] कारण उत्पत्ती- 
पूर्वी व नांशानंतर त्याचा अभाव असतो. ( प्राणी ज अन्न खातो त्याचा रस, 
रक्त, मांसं, अस्थि, मज्जा, ख्रायु व शुक्र किंवा शोणित अशा सात धातूत परे- 
णाम होतो, हें सुप्रसिद्धच आहे. त्याप्रमाणें पित्याने भक्षण केलेल्या अन्नापासून 
रसर्क्तादिः क्रमाने शुक्र उत्पन्न होऊन त्या शुक्राचा व मातेच्या शोणिताचा 
संयोग झाळा असतां ईश्वराच्या अगम्य लीलेने शरीर तयार होते. त्याची गभो- 
शयांत पूणे वांढ झाली असतां तें मातेच्या उदरांतून बाहेर येऊन दुग्धादि अन्नाच्या 
योगानें वृद्धे'प,वत-वाढत-अथात्‌ देह हा केवळ अन्नाचाच परिणाम आहे; 
त्यामुळे तो आत्मा नव्हें, शिवाय तो उत्पत्तीच्या पूर्वी व नाशानंतर नसतो, तस्मात्‌ 
जड व अनित्य देह आणि चेतन्यरूप'व नित्य आत्मा ह्यांच्यामध्ये महत्‌ वै- 
क्षण्य असल्यामुळे देह हा आत्मा नसून अनात्मा आहे, ही गोष्ट सिद्ध झाढी; 
आणि त्यावरून देहात्मवादी चावाकांचंहि सहजच खंडन झाले. याविषयीं आम्ही 
असें अनुमानं करितो-देह हा आत्मा नव्हे. कारण तो कार्य आहे. जें जे काये 


असतें तो तो आत्मा नसतो. उदाहरण घराचें. घट हें मृत्तिकारूपी कारणाचे 


काये-परिणाम-आहे. कार्य विनाशी असते, असा नियम आहे व त्यामुळें घट 
अनातमा-आत्ममिन्न-आहे हे सिद्ध झाले. देहहि घटाप्रमाणेच काये असल्या- 
मुळें अनात्मा होय ३.-* अहो पण ' देह आत्मा नव्हे असें अनुमान 

रांना “तो काये आहे! हा तुम्ही हेतु सांगितलात. पण त्याच्या उलट ' देह 
आत्मा आहे, ! अस अनुमान केल्यास सुद्धां त्याल कांहीं बाध येईल असँ वाटत 
नाही.” म्हणून म्हणारु तर सागता- ' . { 

` पूवेजन्मन्यसन्नेतजन्म सम्पादयेत्कथप््‌ । 

` ` आविजन्मन्यसन्कमं न अज्ञीतेह सञ्चितम्‌ ॥ ४ 
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अन्वेयांथे-- [ स्थूल्देहरूपः यः आत्मा सः पूवेजन्मने असन-] स्थूळ 
देहरूप आत्मा पूवेजन्मी नव्हता. [ सः एतत्‌ जन्म कथं - संपादयेत--] मग तो 
हा जन्म कसा संपादन करील, .[ तथा भाविजन्मनि अपि असन्‌ एव-] तसाच 
उत्तर जन्मांतहि : तो. नसणारच ! [ सः इह संचितं कमे न सुञ्जीत-] तेव्हां द्या 
जन्मी संचय करून ठेविरेल्या कमोचेहि फल .तो पुढे भोगणार नाहीं. ( “स्थूल 
देह हाच आत्मा” असें जर म्हटलें तर तो देहाबरोबर उत्पन्न होतो व देहाबरोवरच 
नष्ट होतो, असेहि म्हणावें लागणार! पण तसे क्षट॒ल्यास त्यावर “अङ्कताभ्यांगमः 
ह्मणजे न केलेल्याची प्राप्ति, हा दोष येतो. पूर्वजन्म जर आत्म्याला नव्हता, तर 
त्याला हा जन्म कां प्राप्त झाला ? हा जन्म घेऊन त्यांत त्यारा नानाम्रकारची जो 
सुख-दुःख भोगावीं लागतात तीं कां£ त्याला जर कांहीच कारण .नाहीं, असे 
हार्ट तर- सवे प्राण्यांचे भोग सारखेच कां नसतात £ एकः सुखी, दुसरा दुःखी; 
एक दरिद्री, दुसरा श्रीमंत, एक रोगी, दुसरा नीरोगी, एक शांत, दुसरा कोथी, 
एक विद्वान्‌, दुसरा मूख, एक अल्पायुषी, दुसरा दीघोयुषी, एक अंध, दुसरा 
मुका, तिसरा बहिरा, चवथा पांगळा, तसेच एक. ब्राह्मण, दुसरा चांडाळ, . एक : 
मनुप्य,दुसरा पशु, एक पुरुष, दुसरी खी इत्यादि प्रत्येक प्राण्याची जाति,गुण, धमे, 
सुख, दुःख इत्यादि भिन्न भिन्न कां £ तसेच देह नष्ट होतांच जर आत्मा नष्ठ. 
होतो असँ मानळे तर प्रस्तुत जन्मी त्यांने केलेल्या बऱ्या-वाईट कर्माची वाट काय £ 
तीं त्याचीं सवे कम निष्फळ होणार कीं काय £ ह्यालाच ' कृतप्रणाश ' केलेल्या 
कमीचा मोगावांचून क्षय-असं ह्मणतात. तस्मात्‌ ' देहच आत्मा? हैं म्हणणे 
युक्तिसिद्ध नाही. ) ४.-याप्रमाणें अन्नमयकोशाच अनात्मत्व प्रदशित करून 
प्राणमय कोशार्च स्वरूप व अनात्मत्व दाखवितात-- SP 

पूर्णा देहे बल॑ यच्छन्नक्षाणां यः प्रवतकः । 
वायुः ्राणमयो नासावात्मा चेतन्यवजेनात ॥ ५ 

अन्वयाथ--[यः वायुः देहे पूणः ] जो वायु देहांत नखशिखान्त व्यापून 
राहिळेळा, [ बळं यच्छन्‌-] व्यानरूपाने सामर्थ्य देणारा व [ अक्षाणां प्रवतकः-] 
इंद्रियांचा मेरक असतो [ सः प्राणमयः-] तो प्राणमय कोश होय [ असौ चैतन्य- 
वजेनात्‌ आत्मा न मवति-] हा चैतन्यरहित असल्यामुळे आत्मा नव्हे. 
(जो वायु शरीरांत नखशिखांत व्यापून राहिलेला असतो, सवे शरीराला व्यान- 
रूपाने सामथ्ये देतो आणि. चक्षुरादि. 'इंद्रियांना प्रेरणा- करतो त्याला ' प्राणमय? 

सुत पं, १५ : 
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असं म्हणतात. अन्नमयाम्रमा्ण तोहि आत्मा नव्हे. कारण तो घटादिकांप्रमाणे 
जड आहे. ) ५.-आतां मनोमयाचें स्वरूप दाखवून त्याचंहि अनात्मत्व व्यक्त 
करितात--- | 
अहंतां ममतां देहे गेहादो च करोति यः | 
कामाद्यवस्थया श्रान्तो नासावात्मा मनोमयः ॥ ६ 
अन्वयाथ--[यः देहे अहंता च ' गेहादौ ममतां करोति-] जो देहावर 
अहता व गृहादिकांचे ठिकाणी ममता ठेवितो [असौ कामाद्यवस्थया आन्तः 
मनोमयः आत्मा न भवति-] तो कामादि अवस्थांनी आन्त झालेला मनोमय 
कोश आत्मा नव्हे. (देहा “हा मी” असं समजून ' हे गृद्दादिक पदार्थ 
माझे आहेत! असे जो समजतो तो मनोमय कोशहि आत्मा नव्हे. कारण 
मनाचं स्वरूप नियत नसून तें केव्हां काम-तृष्णारूपाने परिणाम पावत, केव्हां 
क्रोधी होतें, केव्हां अत्यंत लोभी होतें व कधीं कधीं ते मत्सर करितें. ह्याप्रमाणे 
मनाचं स्वरूप अस्थिर असल्यामुळें त्याला आत्मा! असे म्हणण अयुक्त आहे. 
“ज॑ ज विकारी तें ते आसभिन्न ! अशी घटादि पदाथीवरून व्याति ठरत 
असस्यामुळेहि प्रस्तुत मत त्याज्य आहे. ) ६.-आतां कतेत्वसंज्ञक विज्ञानमय- 
कोशाचे स्वरूप दाखवून त्याचं अनासत्व व्यक्त करितात-- | 
लीना सुप्तौ वपुर्बोधे व्याप्चुयादानखाग्रगा । 
चिच्छायोपेतधीनोत्मा विज्ञानमयशब्दभाक्‌ ॥ ७ 
अन्वयाथे--[ या चिच्छायोपेतधीः-] जी चेतन्याभासयुक्त असलेली वुद्धिं 
[सुस्ती लीना सती-] निद्रावस्थत लीन होऊन [बोधे आनखाग्रगा सती-] 
जाग्रत्कारी पायांच्या नखांपासून मस्तकापर्यत राहून [ वपुः व्याप्नुयात्‌-]रीर 
व्यापते [सा विज्ञानमयशन्दमाक्‌ धीः आत्मा न भवति-] ती विज्ञानमय 
शब्दाला पात्र होणारी बुदे आत्मा नव्हे. (बुद्धि चिदाभासाने युक्त असते. 
तिलाच विज्ञानमय असं ह्मणतात. गाढ निद्रासमयीं ती आपल्या कारणांत-अ- 
ज्ञानांत छीन होते ब जाग्रत्समयीं सवे शरीराला नखशिखांत व्यापून रहते. 
त्यामुळंच तीं आत्मा नव्हे. कारण लीन होणे व व्यक्त होणें हे अनाल्म्याचे 
धमे आहेत; आत्म्याचे नव्हेत.) ७.-' मन व बुद्धि हे दोन्ही एका अंतःकरणाः 
चेच प्रकार आहेत. त्यामुळे मनोमय व क्लिनमय या रूपानें दोन कोशांची 
कल्पना करणें अयोग्य आदे! असें म्हणाल तर सांगतों--- > 
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कतृत्वकरणत्वाभ्यां विक्रियेतान्तारिन्द्रियम्‌ । 
विज्ञानमनसी अन्त्बहिश्रेते परस्परम्‌ ॥ ८ | 
अन्वयाथे--[ अंतरिद्रियं कतृत्वकरणत्वाभ्यां विक्रियत-] हें अंतःकरण ` 
कतृत्व व करणत्व या रूपानें विकार पावते. [एते विज्ञानमनसी भवतः-] 
ह्यांनाच विज्ञान व मन असे ह्मणतात. [एते च परस्परं अन्तबेहिः वतेते-] 
व हीं एकमेकांच्या आंत व बाहेर रहातात. ( अंतरिंद्रिय ह्म० अंतःकरण, ते 
कंतुरूपाने व साधनरूपाने परिणत होत. त्यालाच क्रमाने विज्ञान व मन असें 
ह्मणतात. तीं परस्परांच्या अपेक्षेने अंतबेहिभोवाने रहातात. त्यामुळे त्यांचे दोन 
कोश मानणें उचितच आहे. ) ८.-आतां ' भोक्तृसंज्ञक आनंदमय कोशाचे 
अनात्मत्व दाखविण्यासाठी त्याचें स्वरूप सांगतात-- 
` काचिदन्तमुखा बृत्तिरानन्दग्रतिविम्बभाक्‌ । 
पुण्यभोगे भोगशान्तौ निद्रारूपेण लीयते ॥ ९ 
अन्वयाथै--[पुण्यमोगे काचित्‌ बृतिः अंतमुंखा सती आनंदप्रतिरिबमाक्‌ 
भवति-] पुण्य कमोच्या फळाचा उपभोग घेण्याचे वेळीं एक अंतःकरणबृत्ति अंत- 
मुख होऊन आनंदाच्या प्रतिबिंबाला पात्र होते. [सा एव भोगशान्तौ ` निद्रा- 
रूपेण लीयते-] व तीच भोग संपला असतां निद्रारूपाने लीन होते. ( पुण्य- 
कमाच्या फळाचा अनुभव घेण्याच्या वेळीं अंतःकरणाची बृत्ति अंतमुख होते व 
आत्मस्वरूपभूत आनंदाच्या प्रतिबिंबाला पात्र होते. म्ह० अंतमुंख झाल्यामुळं 
तिच्यामध्ये आत्म्याच्या आनंदाचं . प्रतिबिंब पडतें. तींच वृत्ति पुण्यकमोच्या 
फळाचा उपभोग घेऊन झाला असतां निद्रारूपानं लीन होते. ती वृत्तीच आनंद- 
` मय कोश होय.) ९.-पण हा आनंदमय कोशहि आतमा नव्हे, असे आतां 
सकारण सांगतात-- | 
कादाचित्कत्वतोनात्मा स्यादान्द्मयो5प्ययम्‌ । 
बिम्बभूतो य आनन्द आत्माञसौ सबेदा स्थितेः ॥ १० 
अन्वयाथ--] कादाचित्कत्वतः अयं आनंदमयः अपि आत्मा न स्यात्‌-] 
केव्हा केव्हां प्रतीत होत असल्यामुळे हा आनंदमय सुद्धां आत्मा नव्हे, [ परंतु 
, बिंबभूतः यः आनंदः असौ सवेदा स्थितेः आत्मा अस्ति-] तर बिंबभूत असा जो 
आनंद तोच आत्मा आहे. कारण तो सर्वदा स्थित म्ह० नित्य आहे. ( हा वर 
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-९१६ सुबोध पंचदशी. 


सांगितलेला आनंदमय कोशाहि केव्हां केव्हां प्रतीत होणारा-सुपुप्ति [किंवा पुण्य- 
कमीचा फलमेंग या प्रसंगीच अनुभवास येणारा असल्यामुळं, अश्रपरलादि पदाथो- 


प्रमाणें आत्मा नव्हे. “ अहोपणः विद्यमान असलेल्या आनदमयादिकांतील - 


कोणाराचं जर आत्मच नाहीं, असें म्हटलं तर शून्यवादाचीच प्राप्ति होते, 
बौद्धांचा नेरात्म्यवादच स्वीकारस्यासारखे होतें” म्हणून म्हणाळ तर सांगता- 
बुद्धथादिकांत प्रतिबिंबरूपानं स्थित असलेल्या प्रिय-मोदु-म्रमोद्सज्ञक आनदमयाचा 
बिंत्रभूतं कारंणमृत जो आनंद तोच आत्मा आहे. कारण ते नित्य आहे. ' सवे 
विषयसुखाचं कारण जो आनंद तोच नित्यः अंसल्यामुळे आत्मा होय. आनद्‌- 
मयादि दसरे पदार्थ अनित्यं असल्यामुळे आत्मा नव्हेत, ” असे याविषयीं 
अनमानहि संभवत ) १०.-या सिद्धान्तावर आक्षेप 

ननु देहशुपक्रम्य निद्रानः्दान्तवस्तुषु । 

मा भूदात्मत्वमन्यस्तु न कश्चिदनुभूयते ॥ ११ 

अन्वयाथे--[ननु देहं उपक्रम्य निद्रानंदान्तवस्तुषु आत्मत्वं मा भूत्‌-] 

अहोपण देहापासून आरंभ करून कारणशरीररूप आनंदमयापर्यत जे कोश 
आहेत त्यांतीर एकालाहि आत्मता नसो. [ अन्यः तु कश्चित्‌ न अनुभूयते] 
पण त्याहून दुसरा आत्मा कोठे प्रतीत होत नाहीं ( अन्नमयापासून आनंदमया- 
पर्यंत जे कोश सांगितले आहेत ते वर सांगितलेल्या निरानिराळ्या कारणांमुळे 
अनात्म पदाथेच असले तर असूं देत. त्यांतील कोणालाच आत्मत्व नसले तर 
नसू दे. पण त्यांहन निराळा आत्मा कोठे उपलब्ध होत नाहीं. त्यामुळें पूर्वोक्त 
पंचकोशांहन आत्मा निराळा आहे, हैं झणणें उपपन्न होत नाहीं. ) ११.-या 
'छोकांत पूर्वोक्त शंकेचा परिहार करितात 

बाहं निद्रादयः सर्वेज्तुभूयन्ते न चेतरः। 

तथाप्येतेऽनुभूयन्ते येन तं को निवारयेत्‌ ॥ १२ 

अन्वयाथे--[ बाढम्‌] खरें आहे. [ निद्रादयः सर्वे अनुभूयन्ते-] आनंदः 

मयादि सवे कोशांची प्रतीति येते. [ इतरः च कश्चित्‌ न अनुभूयते-] व त्यांहून 
दुसरा कोणी प्रतीत होत नाहीं, हें खरं. [ तथापि. एते येन अनुभूयन्ते-] पण है 


आनदमयादि काश ज्याच्यासुळ अनुभवाला येतात [तं कः -निवारयेत्‌-] त्याच 


निवारण कोण करणार? “निद्रादिक क्ष० निद्रेतीळ आनंदापासून देहापर्यंत सवे पदार्थ 
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उपलब्ध होतात-त्यांचा अनुभंव येतो व त्यांहन दुसरा कोणी आत्मा उपलब्ध 
होत नाहीं; हें तुमचें म्हणणं अगदीं खरे आहे.पण आत्मा कोशांग्रमाणं अनुभवास 
जरी येत नसला तरी ज्याच्या बलावर आनंदमयादिकोश अनुभवाचा विषय हो- 
तात, त्या अनुभवाचा अपलाप कस्ता करितां येईल £ आनेदमयादि सवे क 
बगीचा अनुभव ज्याच्यामुळे येतो तो आत्मा अहि, असं मानलेच पाहिजे) १२. 
-अहोपण त्या प्रसिद्ध कोशांहन आत्मा निराळा जर असता तर तो त्यांच्या- 
प्रमाणे दिसला असता; पण तसा दुसरा कोणी आत्मा दिसत नाही. म्हणून तो 
नाहींच,' असे म्हणाळ तर सांगत 
स्वयमेवानुभूतित्वाद्वि्यते नानुभाव्यता । 
ज्ञातज्ञानान्तराभावादज्ञेयो न त्वसत्तया ॥ १३ 
अन्वयारथै-[ स्वयं एव अनुभूतित्वात्‌-] द्या आर्या स्वभावतःच अनु- 
भूतित्व-अनुभवरूपत्व असल्यामुळें [अस्य अनुभाव्यता न विद्यते-] याला अनुभा- 
व्यत्व-अनुभवविषयत्व नाहीं. [ जञातृज्ञानान्तराभावात्‌ अर्य अज्ञेयः:--] दुसरा ज्ञाता व 
दुसर ज्ञान नसल्यामुळें हा अज्ञेय अहि. [तु असत्तया न-] पण तो मुळींच नसल्या- 
मुळें अज्ञेय आहे, असें नव्हे. (आनंदमयादिकांचा साक्षी असा जो हा आत्मा तो 
स्वतःच अनुभवरूप असल्यामुळें त्यारा अनुभाव्यत्व-अनुभवाविषयतव नाही. तो 
अनुभवाचा विषय होत नाहीं.प्रकाश जसा प्रकाश्य-प्रकाश(चा विषय होत नाहीं त्या- 
प्रमाणे हा अनुभवात्मा अनुमाब्य-अनुभवाचा विषय होत नाहीं. कारण त्या आल्यया- 
हन दुसरा ज्ञाता व ज्ञान यांचा अभाव आहे. म्हणून तो अजेय आहे म्ह० ज्ञानाचा 
विषय होत नाहीं. तो मुळीं विद्यमानच नाहीं. व म्हणून अज्ञेय आहे, अस 
नाहीं. कारण निद्रेंतीक आनंदादिकांचा साक्षी, या रूपानं त्याच्या अप्तत्त्वाच “तो 
विद्यमानच नाहीं, त्याचा अमाव आहे, या म्हणण्याचे पूर्वीचे निराकरण केले 
आहे.) १३.-अनुभवरूप आत्मा अनुभाव्य-अनुभवाचा विषय-होत नाहीं, हें 
ष्टान्ताने स्पष्ट करितात | क | 
माधुयोदिस्वभावानामन्यत्र स्वशुणापिणाम । ` 
्वरिमस्तदपेणापेक्षा नो न चास्त्यन्यदपकम्‌ ॥ १४ 
` अन्वयाथ--[ अन्यत्र स्वगुणापिणां माधुयोदिखमावानां-] अन्य पदाथाना 
स्वतःचा गुण अर्पण करणाऱ्या, मधुरता इत्यादि स्वभावाच्या शकरादि पदार्थाना 
स्वस्मिन्‌ तंदर्षणपेक्षा नो विद्यते-] स्वतःमध्ये तोच स्वभाव अपण करणारा 
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कोणी लागत नाहीं [ किंच अन्यत्‌ अर्पकं न अस्ति-] व त्यांना दुसरा कोणी 
माधुय देणारा नसतो. ( मधुरता, आंबटपणा, कडवटपणा, इत्यादि स्वमावांनी 
युक्त असलेले शकरादि पदार्थ ज्या पदार्थात मिळवावे त्याला ते आपला माधुः 
योदि गुण देतात. पण आपल्यामध्ये .तो.तो गुण यावा म्हणून ते अन्य पदाः 
थाची अपेक्षा करीत नाहींत. साखर आपल्याला कोणी माघुये द्यावे अशी अः 
पक्षा करीत नाहीं. कारण माधुये हा तिचा स्वभावच आहे. शिवाय शर्करादि 
पदार्थाना माधुयीदि देणारा पदार्थ आपल्याला दिसतहि नाहीं, ) १४.-आतां 
यावरून निष्पन्न काय झाल ते सदृष्टान्त सांगतात-- 


अपेकान्तरराहित्येऽप्यस्त्येषां तत्स्वभावता । 
मा भूत्तथानुभाव्यत्वं बोधात्मा तु न हीयते ॥ १५ 

: अन्वयाथे--[ अपकान्तरराहित्ये अपि-] मधुरता इत्यादि गुण देणारा 
अन्य पदार्थ जरी नसला तरी [ एषां यथा तत्स्वभावता विद्यते-] या शकेरांदि- 
कांचा जसां तो स्वभावच असतो [ तथा अस्य अनुभाव्यत्वं मा भूत-] त्याप्र- 
माणे ह्यां आल्याला अनुंभाव्यता नसो [ किं तु बोधात्मा न हीयते-] तरी तो 
अनुभवरूप आत्मा नाहीं असें होत. नाहीं. ( माधुयीदि स्वभाव देणारा दुसरा 
पदाथ जरी नसला तरी शर्करादिकांचा माधुयोदि स्वभाव जसा विद्यमान अस- 
तोच, त्याप्रमाणे आत्मा अनुभवाचा विषय जरी न झाला तरी त्याचें अनुभव- 

रूपत्वं नित्यंसिद्धच आहे. वका ) १५.-याविषयीं प्रमाण देतात-- 

` 'स्वयंज्योतिभेवत्येष पुरोऽस्माङ्कासतेऽखिलात्‌ । 
..._- तभव भान्तमन्वाते तद्भासा भास्यते जगत्‌ ॥ १६ 

` अन्त्रा एष 2५० स्वयंज्योतिः भवति-] हा पुरुष स्वयंप्रकाश आहे. 
अवं अस्मात्‌ अखिलात्‌ पुरः मासते-] हा सृष्टीतील ह्या सर्व पदार्थीच्या अगोदर 
भासतो. [ तं एव भान्तं सर्वे अन्वेति-] तो भासल्यानंतरच त्याच्या भासाने 
सूयोदि गोल भासतात. [ तद्भासा जगत्‌ भास्यते-] त्याच्या प्रकाशानिंच हें 
. सवे जगत्‌ प्रकाशित होतें. ( 'अत्राय पुरुषः खयंज्योतिमवति? बृ. मा. ४.३.९ 
पर. ११२,'असात्सवेस्मात्पुरतः विभाति’ नृ.पू.ता.२,'तमेव भान्तमनुभाति सर्व! 
सु. भा. २.२.१० प्र.८४,का. भा; ५.१५.ए. १३३, श्रेताश्व ० ६-१४ इत्यादि 
श्रुति आल्याचे स्वप्रकाशत्व सांगतात. ) १६.-येनेद स§ विजानाति तं. केन 
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पंचकोशविवेकः । ` ११९ 


विजार्नायात्‌? म्ह० ज्याच्या योगाने हें सवे जाणतो त्याला कशानं जाणावे ? हे 
मैत्रेयि ! विज्ञात्याला कोणत्या साधनानें जाणावे ? बृ.भा. २.४.१४. प्र.२०९. 
ह्या श्रतिवाक्याचा अथेतः अनुवाद कारेतात-- 

येनेद जानते सवे तत्केनाम्येन जानताम्‌ । 

विज्ञातारं केन विद्याच्छक्तं वेद्ये तु साधनम्‌ ॥ १७ 

अन्वयाथे--[ येन इदं सवे जानते-] प्राणी ज्या आत्म्याच्या योगाने हँ 

सवे दृश्यजात जाणतो [ तत्‌ केन अन्येन जानताम्‌-] त्याला दुसऱ्या कोणत्या 
जड पदाच्या योगाने तो जाणणार! [ विज्ञातारं केन विंद्यात्‌-] सवे दृश्याच्या 
ज्ञात्याला कोणत्या दृश्यमत जड पदाथोच्या योगानें तो जाणील ? मनाने जाणी 
म्हणन म्हणावें,[ तु साधनं वेदे शक्तं-] तर ज्ञानाचे साधन मन ज्ञातव्य विषया- 
मध्ये समथे आहे. ज्ञात्या आत्म्याला जाणण्यास समथ नाहीं. (ज्या साक्षि 
चैतन्यरूप आत्म्याच्या योगाने प्राणी हें सवे दृश्य-चराचर जगत्‌ जाणतात त्या 
साक्ष आत्म्याला ते कोणत्या जड पदाथाच्या योगाने जाणणार? साक्षी आत्म्या- 
चा विषय होणारा कोणताच जड पदार्थ साक्षीला विषय करण्यास समथे नाही| 
` याच वाक्याचे तापय उत्तराधीने सांगतात-सवे चराचर दृश्याचा ज्ञाता जो आत्मा 
त्याला कोणत्या दृश्यमत पदाथीने मनुष्य जाणणार £ कोणत्याच जड पदाथोच्या 
योगाने तो जाणं शकणार नाहीं. ' तो त्या साक्षीला मनानं जाणील ” म्हणून 
म्हणावें तर ज्ञानाचें साधन-मन ज्ञातव्य विषयाळा जाणण्यासच समथ आहे 
ज्ञात्या आत्याला जाणण्यास तें समथे नाहीं. कारण काठकोपनिषदाच्या 'नेव 
वाचा न मनसा०? आत्मा वागिंद्रियानें व मनाने प्राप्त होण्यासारखा नाहीं.-का. 
भा. २.३.१२. प्रर १५०. या वचनांत तसे सांगितलें आहे. “आत्मा आपण 
आपल्याला जाणतो? असे म्हटल्यास कत्रे-कमेविरोध येतो. “ कत्योनच कंमे 
होणे? हाँ कपर-कमविरोध होय. अझीनंच अभीला जाळणे शक्य नांही. तसंच 
ज्ञानाने ज्ञानाला जाणणे शक्य.नाहीं.) १७.-“आसा स्वप्रकाश आहे” याविषयी 
“स वति वेद्यं न च तस्यास्ति वेत्ता? श्वेताश्वतर ३-१९ व अन्यदेव तद्विदिता- 
दथोऽविदितादधि’ः के. भा. ३. प्र. २१. अशा आणखी दोन श्रुतीचा आ- 
धार आहे, असे समजून त्यांचा अर्थतः अनुवाद करितात-- : 

स वेत्ति वेद्य. तत्सवे नान्यस्तस्यास्ति वेदिता । 

विदिताविदिताभ्यां तत्पूथरबोधस्वरूपकस्‌ ॥ १८ 
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१२० सुबोध पंचदशी. 
अन्वयाथे--[ सः तत्‌ सवै वेद्यं वेति-] तो आत्मा हें सवे वेद्य-विषयजात 
जाणतो. [ [कितु तस्य वेदिता अन्यः न अस्ति-] पण त्याला जाणणारा दुसरा कोणी 
. नाहीं. [ तत्‌ बोधस्वरूपकं विदिताविदिताभ्यां पथक्‌ एव वतेते-] ते बोधस्वरूप, 
ज्ञात व अज्ञात यांहून विलक्षण आहे. (तो आत्मा जें जे वेच-विषयजात ते 
ते सबै जाणतो. पण त्या आत्म्याला जाणणारा दुसरा कोणी नाहीं. ते बोध- 
स्वरूप अझ विदित-ज्ञानानें विषय केलेल्या व अविदित म्ह०अज्ञानान आच्छा- 
दित झारेल्या अशा दोन्ही प्रकारच्या पदार्थाहून अगदीं विलक्षण आहे; कारण 
विदित व अविदित ही दोन्ही जड असतात व आत्मतत्त्व वोधस्वरूप आहे.) १८. 
-- अहोपण विदित व अविदित यांहून विलक्षण असलेल्या बोधस्वरूप आत्म्याचा 
अनुभव येत नाहीं ' असँ म्हणार तर सांगतो 
बोभेऽप्यनुभवो यस्थ न कथंचन जायते । 
तं कथं बोधयेच्छास्रं लोष्टं नरसमाकृतिम्‌ ॥ १९ 
अन्वयांथे--[ यस्य बोधे अपि अनुभवः कर्थचन न जायते-] ज्याला 
घटादि पदार्थाचे ज्ञान होत असूनहि ह्या बोधाचा साक्षात्कार कसाच होत नाहीं 
[ तं नरसमाङ्कतिं लोष्टं शाखं कथं बोधयेत्‌-]-त्या मनुप्यरूपी दगडाला शाख्न 
कसं बोध करणार १ ( जगांतील सवे पदार्थाचे ज्ञान होत असून व त्यांच्याशीं 
विचारपूर्वक व्यवहार करीत असूनहि ज्याला बोधाचा यक्तिचितहि साक्षात्कार 
होत नाहीं, त्याळा “मनुष्यः असं कसे म्हणावें ? अशा मंद पुरुषापुढे शाख काय 
रडणार £ शाख म्हणजे विचार, मीमांसा. यास्तव तें विचारवानालाच समजणार, 
हैं उघड आहे. पण स्वतःविषयी सुद्धां ज्याला आन्ति त्याला त्याचा काय 
उपयोग ? ) १९.-आतां 'बोधाचं अनुभव येत नाहो! ह्या म्हणण्यावर व्याघात 
दोष कसा येतो तें सदष्टान्त सांगतात-- 
जिह्वा मेऽस्ति न वेत्युक्तिलेज्ञाये केवलं यथा । 
न बुध्यते मया बोधो बोद्धव्य इति ताइशी ॥ २० 
 अन्वयाथ-[ 'में जिह्वा अस्ति न वा? इति उक्तिः-] मला जिह्व! आहे 
कीं नाहीं हें भाषण [ यथा केवळं रूजायै-] जसे केवळ लजास्पदच आहे 
[ तथा “ मया बोधः न बुध्यते इतः परं बोद्धव्यः” ] त्याप्रमाणें मजकडून 
बोघ जाणला जात नाहीं, यापुढें जाणावयाचा आदे, [ इति. क्तिः ताइशी-] 
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पंचकोशविवकः । १२१ 


है म्हणणं तसच ळज्जाव्ह आहे. (“मरा जिह आहे कीं नाहीं ते सांगाः असं 
एखाद्याने कोणाला म्हटल्यास तें बुद्धिमत्त्व प्रकट करण्यास कारण होत 
नसून केवळ मूखेपणाच प्रकट करणारें व त्यामुळेच त्याला लज्जा उतपन्न करणारं 
होते. कारण जिद्देवांचून भाषणच संभवत नाहीं. त्याप्रमाणे ' मला . बोधात्मा 
माहीत नाहीं, आतां या पुढे त्याला जाणावयाचे आहे! हें भाषणहि रूज्जावहच 
आहे. कारण बोधावांचून प्राण्याचा कोणताच व्यवहार संभवत नाहीं.) २०.-पण 
' हा बोध जरी असा असला तरी त्याचा ब्रह्मज्ञानाशीं काय संबंध,. ते सांगतात- 
_ यस्मिन्यस्मिन्नस्ति लोके बोधस्तत्तदुपेक्षणे । 
यद्गोधमात्रं तढृज्लेत्येवंधीबेद्मनिश्रयः ॥ २१ 
अन्वयाथ-[ठोके यस्मिन्‌ यिन्‌ बोधः अस्ति-] व्यवहारांत आपणाला 

ज्या ज्या घट-पटादिं विषयाचें ज्ञान असतें [ तत्तदुपेक्षणे-] त्याची त्याची उपेक्षा 
केली असतां [ यत्‌ वोधमात्रं तत्‌ ब्रह्म-] जं बोधमात्र रूप रहातं तेच ब्रह्म [ इति 
एवंविधा या थीः-] अशा प्रकारची जी बुद्धि [ सः ब्रह्मनिश्चयः-] तोच ब्र्मनिश्चयं 
होय. ( या जगांतीळ ज्या ज्या पदार्थाचे ज्ञान होतें त्या त्या पदाथोची उपेक्षा 
केडी असतां-त्या त्या विषयाचा अनादर केला असतां जे केवळ बोधस्वरूप 
अवशिष्ट राहतें-जें घट-पटादि सवे विषयांत अनुस्यूत असळेळें स्फुरण-तेच बरहम, 
अशा प्रकारची जी बुद्धि तोच ब्रह्मनिश्चय-त्रह्मज्ान होय. प्रत्मेक विषयज्ञानां- 
तीळ विषयाची उपेक्षा केल्यावर राहणारं जे केवल ज्ञान तेंच त्र होय, असा : 
याचा भावार्थ. ) २१.-* अहोपण घटादि विषयांची उपेक्षा केल्याने विषयानु- 
भवरूप ब्रह्म अवगत होते, म्हणून म्हणार तर हा पंचकोशविवेक व्यथे होतो, 
` या आक्षेपाचे निरसन 

पञ्चकोशपारत्यागे साक्षिबोधावशेषतः | 

स्वस्वरूपं स एव स्याच्छून्यत्वं तस्य दुषेटम्‌ ॥ २२ 

अन्वयाथ---[ पंचकोशपरियागे-] पांचहि कोशांचा परित्याग केला असतां 

म्ह०विवेकबुद्धीने त्यांच्या अनासत्वाविषयी निश्चय केला असतां [ साक्षिबोधावशे- 
घतः-] साक्षिरूप बोध अवशिष्ट रहातो. त्यामुळें [ सः एव स्वस्वरूपं स्यात्‌] 
तोच स्वस्वरूप आहे [ तस्य झूरयत्वं तु दुषेटम्‌-] त्यांचे शूत्यत्व तर दुषेट. 
` महे. ( अन्नमयादि पांची कोश अनात्मरूप आहेत असा विवेकबुद्धीने निश्चय 
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१२२ सुबोध पंचदशी. 


केला असतां साक्षिस्वंरूप बोध अवांशीष्ट राहतो. कोशांचा विवेकाने त्याग केल्या. 
वर ज्याचा त्याग-अनादर करितांच येत नाहीं असा अवशिष्ट राहणारा .जो 
साक्षिबोध तेंच स्वस्वरूप ब्रह्म आहे. ' अहोपण अनुभवासिद्ध अन्नमयादिकांचा 
त्याग केल्यावर कांहींच अवशिष्ट रहात नाहीं; शून्य रहाते, म्हणून म्हणाळ 
तर स्या साक्षिबरोधाचं शून्यत्व दुधेर आहे. तृष्णी अवस्थेत झान्यत्वाचा अनुभव 
येत नाहीं, हें वर-प्र. २. ४४ प्र. ७०, सांगितलेंच आहे. कोशांचा त्याग 
केल्यावर रहाणार जें बोधस्वरूप तेंच ब्रह्म, असें ज्ञान झाल्यानेच संसाराची 
निद्राति होते. त्यामुळें. पंचकोशविवेक व्ये नाहीं. ) २२.-सांक्षिवोधाचें शून्यत 
दुघेट कसें, ते आतां सांगतात-- | 
अस्ति तावत्स्वयं नाम विवादाविषयत्वतः । 
स्वस्मिन्नपि विवादश्रेतप्रतिवाद्यत्र को भवेत्‌ ॥ २३ 

अन्वयाथे--[ विवादाविषयत्वतः स्वयं नाम अस्ति तावत्‌] स्वतःविषयी 
कधींच वाद नसल्यामुळं “स्वयं’ म्हणून कोणी आहेच. [ स्वस्मिन्‌ अपि विवादः 
स्यात्‌ चेत्‌-] कारण स्वतःविषयींहि जर. विवाद असेल [ अत्र प्रतिवादी कः 
मवेत्‌-] तर त्या विवादांतील प्रतिवादी कोण आहे ? ( सवे लौकिक व वैदिक मतांत 
« ¦ स्वयंशव्द्वाच्य'-स्वयंसंज्ञक स्वस्वरूप तर प्रसिद्धच आहे. कारण आपलेच 
स्वरूप विवादाचा विषय होऊं शकत नाहीं. ' ते कां?” म्हणून विचाराल तर 
सांगता. अहो स्वस्वरूपाविषयींहि जर विवाद असेल तर त्यांत प्रतिबादी कोण 
होणार £ कोणीच नाहीं. ' मी आहे कीं नाहीं? या विषयींच वाद उपस्थित 
झारा तर “मी नाहीं ' असे म्हणणारा मनुष्य प्रतिवादी तरी कसा होणार £ 


कारण ' मी ' ही भावना असल्यावांचून प्राणी कोणत्याच व्यवहारांत प्रवृत्त होत | 


नाहीं, हे प्रसिद्ध आहे.) २३.-“मी नाही? असें म्हणणाराच त्या वादांत प्रति- 
बादी होईल, म्हणून म्हणाल तर सांगतों-- 
स्वासखं तु न कस्मैचिद्रोचते विश्रमं विना । 
या अत एव श्रतिबाध॑ जूते चासत्त्ववादिनः ॥ २४. . ` 
अन्वयाथे--[ विश्रमं विना स्वासत्त्व तु कस्मैचित्‌ न रोचते-] अमावर्चून 
स्वतःचे नास्तित्व कोणालाहि रुचत नाहीं. [ अतः एव च श्रतिः असत्तवादिनः 


बाधं जूते-] एवढ्याकरितांच श्रुति शून्यवाद्याळा मोठा बाध सांगते. (एक 
अमावस्था सोडून दुसऱ्या कोणत्याहि अवस्थेत आपला स्वतःचाच अमाव कोणी 
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है, 


पंचकोशविवेकः । १२३ 


कबूल करीत नाहीं. ' मी नाहीं ! हें म्हणणें कोणाळाहि रुचत नाहीं. म्हणूनच 
तैत्तिरीयश्रुति असत्त्ववाद्याला फार मोठा प्रत्यवाय सांगते.) २४.-त्या बाध सांग- 
णाऱ्या श्रुतिवाक्याचाच अथेतः अनुवाद 


असदन्नह्मेति चेद्वेद स्वयमेव भवेदसत्‌। 

अतोऽस्य मा भूडेद्यत्वे स्वसच्तं त्वभ्युपेयताम्‌ ॥ २५ ` 
_ अन्वयाथ---[ ब्रह्म असत्‌ इति वेद चेत्‌-] ब्रह्म असत्‌--अविद्यमान- 
: आहे असें जर कोणीं जाणे [स्वयं एव असत्‌ भवेत्‌-] तर तो स्वतःच असत्‌ 
' होतो. [ अतः अस्य वेद्यत्व मा भूत्‌-] ह्मणून ह्याला वेद्यत्व नसेना कां ¦ [ तु 
स्वसत्त्वं अभ्युपेयताम्‌ -] पण स्वसत्त्व तर आहेच, असँ समजावं. ( ' अस- 
ज्ञेव स भवति । असदृन्र्षेति वेद चेत्‌ '-ते. भा. २.६.१. ए. १२२-या 
अ्रतीत ' ब्रह्म असत्‌-अविद्यमान आहे असे कोणीं जाणे तर तो ब्रह्ाच 
असत्त्व जाणणारा स्वतःच असत्‌ होतो ” असे सांगितर आहे, यास्तव पंच- 
कोशांचा बाध केल्यावर त्यांचे अधिष्ठान या रूपानें अवशिष्ट राहणारा चिन्मात्र 
आत्मा वेद्य-ज्ञानाचा विषय जरी होतं नसला तरी त्याचं अस्तित्व अवश्य 
मानावे.) २५.-आत्मा स्वप्रकाश आहे, हैं सांगण्याच्या इच्छन ' तो जर 
वेद्य नाहीं तर त्याचें स्वरूप कसें आहे? ' असा प्रश्न उत्पन्न करून .त्याच 
उत्तर देतात-- 


कीरक्तहीति चेत्पच्छेदीदक्ता नास्ति तत्र हि । 

यदनीइगताइक्च तत्स्वरूपं विनिश्चिनु ॥ २६ 
अन्वयार्थ कीदक्‌ तर्हि इति प्रच्छेत्‌ चेत्‌-] तर मग ते स्वरूप कशा- 
प्रकारचे आहेः म्हणून विचाराल तर [ तत्र इंदक्ता नास्ति हि] त्या स्वरू- 
पांत “.अशा प्रकारचें ' अशी प्रकारता नाहींच. .[ यत्‌ अनीह्क्‌ अताहक्‌ च-_] 
यास्तव जें अशा प्रकारचं नाहीं व तशा प्रकारचेहि नाही [. तत्‌ स्वरूप इति 
विनिश्चिनु] तें स्वरूप आहे, असा निश्चय कर. ( आत्मस्वरूप अशाप्रकारचे किवा 
तशाप्रकारचे आहे, असें म्हणून त्याचे कोणत्याहि मकारे विशिष्ट . स्वीकारं 
कीं त्याच रूपाने ते वे्-ज्ञानाचा विषय होते व कोणत्याच मकारे | विशिष्ट 
` स्वीकारलें नाहीं तर तें शून्य ठरते, हें खरे; पण त्या. आल्ख्वरुपांत "अस किवा 
तसे? अशी प्रकारताच नाहीं. यास्तव जे असेहि नाही व तसंहि नाहीं त॑ स्वरूप 
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होय असा तूं निश्चय कर. आत्मस्वरूप स्वेप्रकारशून्य-निर्विशेष आहे , असें 


चू जाण.) २६.--* अनीइक्‌ ' व ¦ अताहकू ? या शब्दांचा अथे स्वतःच 
सांगून त्याच्या अवाच्यत्वाचं उपपादन करितात-- | | 
अक्षाणां विषयस्त्वीरक्‌ परोक्षस्तादगुच्यते । 
विषयी नाक्षविषयः स्वत्वान्नास्य परोक्षता || २७ 
की अन्वयाथे--[यः अक्षाणां विषयः सः ईंड्क-] जो पदार्थ इंद्रियांचा विषय 
होतो त्याला इंहक्‌-अशाप्रकारचा-[ तथां यः परोक्षः सः तादक्‌ उच्यते-] 
व जो इंद्रियांना गोचर होत नाहीं त्याला ताइक्‌-तशाप्रकारचा-असें म्हण- 
तात. [ अयं तु विषयी अक्षविषयः न भवति-] पण हा विषयी-विषयांचा 
मोक्ता-इंद्रियविषय नाहीं; [ अस्य स्वत्वात्‌ परोक्षता अपि नास्ति-] व 
ह्याला स्वत्व असल्यामुळें हा परोक्षाहै नाहीं. ( प्रत्यक्ष प्रमाणाचा विषय होणा- 
र्‍या घटादि पदार्थालच | ईक? --अशाप्रकारचा असें ह्मणतां येते; व मादि 
परोक्ष विषयाला _ वाहक -तशाप्रकारचा म्हणतात. पण द्रष्ट्या आल्याला 
इंद्रियजन्य ज्ञानाचे विषयत्व म्ह० प्रत्यक्षत्र नसल्यामुळे ' इक्‌ ! म्हणतां येत 
नाहीं; व तो स्वतःच स्वरूपभूत असल्यामुळे त्याला परोक्षत्वं नाही , म्हणून 
त्यार ताहकूहि हणतां थेत नाहीं. अर्थात्‌ तो शब्दांनी वर्णन न करितां येण्या- 
सारखा-अनिवोच्य आहे. ) २७.-* तर मग तो शून्यच झाला ? या दुसऱ्या 
पक्षाचा फल्द्रीनाच्या मिषाने परिहार करितात--- 


.. अवेद्योऽप्यपरोक्षोऽतः स्वप्रकाशो भवत्ययम्‌ । 
: सत्य ज्ञानमनन्तं चेत्यस्तीह ब्रह्मलक्षणम्‌ ॥ २८ 
अन्वयाथे--[ अयं आत्मा अवेद्यः अपि अपेक्ष: अस्ति-] हा आला 
अज्ञेय असला तरी अत्यक्ष-साक्षात्‌-स्वसंवेद्र-आहे. [| अतः असौ स्वप्रकाशः 


मवति-] हणून तो स्वप्रकाश होय. [ सत्यं ज्ञानं अनन्तं च इति ब्रह्मः | | 


लक्षणं श्ह्‌ अस्ति- सत्य न ऱ्य श्र तींनीं गितलेले- = 
सला, शान व अनत अस श्रु्युक्त-श्रुतीनीं सां 


he ४ 
ब्रह्माच लक्षण ह्याचे ठिकाणीं आहे. ( हा आत्मा इंद्रियजन्य ज्ञानाचा विषय 
' जरी नसला . तरी अपरोक्ष असल्यामुळें स्वप्रकाश आहे. याविषयीं अनुमान 


' अस कराव-आत्मा स्वप्रकाश आहे. कारणतो ज्ञानाचें कर्मे-विषय झाल्या : 
वाचूनच अपराक्ष आहे. झुखादिसंवेदनाममाणे स्वसंवेद्य आहे. ज्ञानरूप आला 
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ज्ञानाचे कमे होऊं शकत नाहीं, आत्मा ज्ञानाचे कमे होतो म्हणून म्हटल्यास 
< कमेकतृत्वभावविरोध ” हा दोष येतो. ज्ञानच कतो व ज्ञानच कमे होऊं शकत _ 
नाहीं. अभि स्वतःलाच जाळूं शकत नाहीं, हे प्रसिद्ध आहे. बरं “आत्मा स्वरू 
पाने कती व विशिष्ट रूपाने कमे होतो,' असँ म्हणावें तर गमन क्रियेमध्यहि 
एकाला स्वरूपाने गमनकतृत्व व त्यालाच विशिष्ट रूपाने कमेत्व आहे,असे म्हणावें 
लागेल. म्ह० मनुप्य आपल्या खांद्यावर बसूनहि जाऊं लागेळ. एक ज्ञान दु- 
सऱ्या ज्ञानाने जाणलं जातें, असं म्हटल्यास “त्याला जाणावयास तिसरं ज्ञान, 
तिसऱ्या ज्ञानारा जाणावयास चवथ ज्ञान,” अशीं परंपरा लागून अनवस्था दोष | 
येतो. तके मतांत 'घट घटज्ञानाने भासतो व घटज्ञान अनुव्यवसायान भा- 
सते’ असं मानतात. त्यामुळे 'संवेदानाप्रमाणं” हा तुमचा दृष्टान्त साधनशूल्य 

आहे,म्हणून म्हणाल तर एक दीप दुसर्‍या दीपाळा जसा प्रकाशिंत करीत नाहीं 
त्याप्रमाणें एक ज्ञान दुसऱ्या ज्ञानाने भासमान होत नाहीं. त्यामुळं ' संवेदना- 
प्रमाणें? हा आमचा दृष्टान्त साधनझून्य नाहीं. 'अहोपण आत्मा स्वप्रकाश आहे, 
असं जरी सिद्ध झाले तरी तोच ब्रह्म आहे, हें कसें सिद्ध होणार £ उत्तर- 
'सत्यं, ज्ञानं अनन्तं ब्रह्म’ तैत्ति. भा. २.१.१ प्र. ७८ या श्रुतीनं ब्रह्माच ज 
लक्षण सांगितलं आहे तं आत्म्यामध्यं आहे. त्यामुळं आत्म्याच्या ब्रह्माची 

सिद्धि होते.) २८.-आतां आत्म्याच्या सत्यत्वाचं उपपादन करण्यासाठीं सत्यः 
त्वाचे लक्षण सांगतात-- 

सत्यत्वं बाधराहित्यं जगद्वाधकसाक्षिणः 
बाधः कि सालिको रहि न त्वसाक्षिक इप्यते ॥ २९ 
अन्वयाथे-- [सत्यत्वं नाम वाधराहित्य-] सत्यत्व ह्मणजे बाधराहित्य 

[ यदि जगडधिकसाक्षिणः बाधः-] जगाच्या बाधाचा जो एक सांक्षी त्याचा जर 
बाध होत असेळ, [ तर्हि सः किं साक्षिकः ब्रूहि] तर त्या बाघाचा साक्षी काण 
तं सांग पाहूं. [ तु सः असाक्षिकः न इष्यते-] बाध तर साक्षिरहित असण इष्ट 
नाहीं. ( “ ज्याचा बाध कधींच होत नाहीं तें सत्य व. ज्याचा वाध होतो ते 
मिथ्या? असे सत्य व मिथ्या यांचे लक्षण आहे, स्थूल-सक्ष्मशर्रारादिरूप जगाचा 
जो बाध म्ह० सुषुप्ति, मूच्छो, समाधि या अवस्थांमध्ये अविद्यमानत्व, त्याच्या 
साक्षित्वाने त्या त्या अवस्थेत असलेल्या आत्म्याचा बाध कोण जाणतो £ जगाच्या 
बाधाचा साक्षी जो आत्मा त्याचाहि जर बाध होत असेछ तर त्या बाधाचा साक्षी 
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कोण १ कोणीच. संभवत नाहीं. साक्षीचाच बाघ झाल्यावर त्याला जाणणारा कोण 
आहे १ साक्षीवांचून बाध होतो, म्हणून म्हणावें, तर तसे संभवत नाहीं. साक्षीच 
जर नाहीं तर एखाद्या वस्तूचा बाध झाला, हें तरी कसे समजणार ? आणि 


' साक्षीवांचूनच जर तो मानावयाचा झाला तर वाटेल त्याचा बाध मानतां येई.) 


\ 


२९.-हीच गोष्ट दृष्टान्तान स्पष्ट करितात--- 


अपनीतेषु मूर्तेषु द्यमूत शिष्यते वियत्‌ | 
| शक्येषु बाधितेष्वन्ते शिष्यते यत्तदेव तत्‌ ॥ ३० 
' 'अन्वयाथे-- मूर्तेषु अपनीतेषु हि अमूत वियत्‌ शिप्यते-] घरांतील घटादि 
मूते-साकार पदार्थे बाहेर नेले असतां अमूते-निराकार आकाश अवरिष्ट राहते. 
[ एवं शक्येषु बाधितेषु अन्ते यत्‌ शिष्यते-] त्याच न्यायाने ज्यांचा बाध करितां 
येणें शक्य आहे अझां शरीरंद्रियादिकांचा बाध केला असतां शेवटीं जें अवशिष्ट 
राहतं [ तत्‌ एव तत्‌--] तंच ते आत्मस्वरूप आहे. ( गृह, प्रासाद इत्यादिः 
कातून घरादि सवे मूते पदार्थ बाहेर काढून टाकले असतां अमूते आकाश तेथें 
राहते. ते अमूते व व्यापक असल्यामुळें त्याला बाहेर काढतांच येत नाहीं. 
त्याचप्रमाणे आत्मव्यतिरिक्त देहेंद्रियादि सवै मूर्तामूर्ते पदार्थ मिथ्या आहेतं असे 
संमजून त्यांचं निराकरण केळं असतां-ज्यांचे निराकरण करितां येणें शक्य आहे, 
त्यांचे निराकरण केल्यावर शेवटीं सर्वे निराकरणाचा साक्षी या रूपानें जो बोध 
अवशिष्ट राहतो तोच बाधरहित आत्मा होय. आकाशाप्रमाणें त्याचें निराकरण 
हा करितां येत नाहीं. ) २०.-* अहोपण प्रतीत होणाऱ्या सर्वीचा 
षेध. केल्यावर कांहीच अवशिष्ट रहात नाहीं. तेव्हां ' ज॑ अवरिष्ट राहते तेंच 
आसंस्वरूप' असे कसे म्हणतां ? अंशी शंका घेऊन तिचें समाधान-- 
सवेबाधे न किश्चिचेद्यन किश्चित्तदेव तत्‌। 
भाषा एवात्र भिद्यन्ते निबो्ध तावदस्ति हि ॥ ३१. 
अन्वयार्थ सर्वाये किंचित्‌ न विद्यते इति चेत्‌] सवीचा बाघ केल्या- 
बुर कांहीं रहात नाहीं असें जर म्हणशील [ यत्‌ न किंचित्‌ ततर एव तत्‌ अस्ति-] 
तर तुझ्या दृष्टीने जे कांहीं नाहीं तेंच तें तत्त्व होय. [ अत्र भाषाः एव मिचन्ते--] 
ह्या ठिकार्णी शब्दांचा मात्र भेद आहे. [ निर्बोधं तावत्‌ अस्ति हि-] बाकी बाध- 
रहित तत्त्व तर आहेच. ( सर्वाचा बाध केल्यावर कांहीं. अवाशिष्ट रहात नाही, 
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असे. तूं म्हणतोस म्हणजे ' कांही नाहीं ? याचें तुळा ज्ञान होतें. तेंच साक्षि- 
ज्ञान आम्हांला अभिमत असलेले आत्मस्वरूप होय. 'कांही नाहीं? या शब्दांनी 
तुम्ही जे चैतन्य सांगतां तेंच ब्रह्म आहे, ' अहोपण अभाववाचक “ कांहीं नाहीं? 
या शब्दांनी आम्हीं चैतन्य सांगता, अस कसें म्हणतां ?? म्हणून विचाराल तर 
सव मूतोमूते अनात्म पदार्थाच्या बाधाचा साक्षी अवश्य मानला पाहिजे. अथात्‌ 
वाधसाक्षी जो प्रत्यगात्मा त्याविषयी ' कांही नाहीं ! व “साक्षी. असे नुस्ते शब्द 
मात्र भिन्नभित्र आहेत. पण त्यांचा. अथ. असे: जे बाधरहित साक्षिचेतन्य ते 
आहेच. “ कांहीं नाहीं ' एवढे म्हटल्यानेंच तें नाहींसें होत नाहीं. ) ३१.-हाच 
अथे श्रतिसिद्ध आहे असे दाखवितात-- ` 
. अत एव श्रृतिबोध्यं वाधित्वा शेषयत्यदः । 
स एष नेति नेत्यात्मेत्यतब्याश्रात्तिरूपतः. ॥ २२ ` 
अन्वयाथे--[ अतः एव-] ग्हणूनच [ ' स एष नेति नेति आत्मा ! इति 

श्रुतिः-] तो हा मूते आत्मा नव्हे व अमूते आसा नव्हे, अशा अर्थाची श्रुति 
[ अतद्वयाव्तिरूपतः-] अनास पदाथोच्या 'निराकरणद्वारा [ बाध्यं बाधित्वा] 
सवे बाधयोग्य वस्तुंचा बाध करून [ अदः शेषयति] या प्रत्यक्स्वरूपाला अवः 
शिष्ट ठेवते. (ज्या अर्थी साक्षिचेतन्य अबाध्य आहे त्याअर्थी ' ह॑ मूते भूत 
जात आत्मा नव्हे व हें अमूते भूतजातहि आत्मा नव्हे ” अशा अर्थाची बृहदार- 
ण्यक श्रुति-व्रू. भा.. ३. ९. २६ प्र.२६०-अनात्म पदार्थाचे निराकरण 
करूंन झ० ज्याचें निराकरण करितां येणे शक्य आहे, अशा सवे अनात्म वस्तु- 
जाताचा बाध करून ज्याचे निराकरणंच करितां येत नाहीं, असे प्रत्यक-आत्म- 
स्वरूप अवशिष्ट ठेवते. त्याचे निराकरण करीत नाहीं.) २२.-बाध होण्यास योग्य 
रूप कोणते व बाधास अयोग्य रूप कोणत,याचा आतों विभाग करून दाखवितात--- 

इदं रूपं तु यद्यावत्तत््यक्तुं शक्यतेऽखिलम्‌ । 

अशक्यो ह्यनिदरूपः स आत्मा बाधवर्जितः ॥ ३३ 

अन्वयार्थ यत्‌ यावत्‌ तु इदं रूपं तत्‌ अखिल त्यक्लुं शक्यते-] जेवढे 

हणून हैं प्रत्यक्ष दृश्यरूपाने भासते ते सवे टाकतों येते. [ अनिदंरूपः त्यक्तु 
अदाक्यः हि-] पण जे इंद्रियगम्य नसतं त्याचा साजा करितां येत नाहीं. [ यः | 
ब्राधव्जितः सः एवं आसा अस्ति-] जो बाधरदित साक्षी तोच आत्मा होय, 
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( जं दृस्यत्वानें-हैं अशा रूपाने अनुभवास येतं ते॑इदंरूप होय. देहादि सवे 

इद्‌रूप ” आहे. कारण ते सवे दृश्य आहे. याप्रमाणें जेवढं म्हणून दृश्य आहे 
तें सवे टाकतां येते. सवे अनात्मवगोचा बाध करितां येतो. पण आत्मा सर्वाचा 
साक्षी आहे. त्याचा ' हे ! अशा दृश्यत्वानं अनुभव येत नाहीं. त्यामुळे अनिदं- 
रूप साक्षी आत्म्याचा त्याग करणं अशक्य आहे. साक्षी आत्मा हें त्याग 
करणाराचें स्वरूपच असल्यामुळें त्यांचा त्याग संभवतच नाहीं. अथीत्‌ असा 
जो बाधरहित साक्षी तोच मुख्य आत्मा होय. अहंकारादि दुसरा कोणताहि दृश्य 
पदाथ आलां नव्हे.) ३३.-याप्रमाणे आत्म्याचे अवाध्यत्व सिद्ध करून त्याचा 
प्रकृत विषयांशी संबंध दाखवितात-- 


सिद्ध ब्रह्मणि सत्यत्वं ज्ञानत्वं तु पुरोरितम्‌ | 
स्वयमेवाजुुभूतित्वादित्यादिवचनेः स्फुटम्‌ ॥ २४ 
अन्वयाथे-[ ब्रह्मणि सत्त्वं सिद्धं] ब्रह्माच्या लक्षणांतील सत्यत्व आ- 
त्यामध्ये सिद्ध झालें. [ ज्ञानत्वं तु पुरा ' स्वयमेवानुभूतित्वात्‌? इत्यादिवचने 
स्फुटं शेरेतम:-] ज्ञानत्व तर पूर्वी “स्वतः यालाच अनुभूतित्व असल्यामुळे’ 
-छो. १३ पृ. ११७-इत्यादि वचनांनीं स्पष्टपणें सांगितलें आहे. ( ' सत्यं 
ज्ञानं ,अनन्तं ” या ब्रह्माच्या लक्षणांत जें सत्यत्व सांगितलं आहे तें 
आल्म्यामध्ये सिद्ध झालं. आत्म्याचे ज्ञानत्व | स्वयमेवानुभूतित्वात्‌ ' इत्यादि 
वचनांनीं पूर्वीच सांगितलं आहे. ) २४.-“आएम्याचे सत्यत्व व ज्ञान याम्रमाण 
जरी सिद्ध झाळं तरी त्याचं आनन्त्य संभवत नाहीं, कारण ब्रह्मामध्येहि त 
नाहीं. ” असं कोणी म्हणेल ह्मणून अगोदर ब्रह्मामध्ये त्याची सिद्धि करितात-- 


न व्यापित्वादेशतोऽन्तो - नित्यत्वान्नापि कालतः 
न वस्तुतोऽपि सावात्म्यादानन्त्यं ब्रह्माणि त्रिधा ॥ ३५ 
अन्वयाथ-{ ब्रमणः व्यापित्वात्‌ देशतः अंतः न अस्ति-] ब्रह्म व्यापि ` 
अंसल्यामुळें त्याचा देशतः अंत-परिच्छेद होत नाहीं. [ तस्य नित्यत्वात्‌ काळतः 
आपि अंतः नास्ति=] ते नित्य असल्यामुळं त्याचा काळाच्या योगानेंहि अंत होत 
माहीं. [ तथां सावोत्म्यात्‌ वस्तुतः अपि न अन्तः-] ब तं स्वात्मा असल्यामुळे 
त्याचा वस्वुतःहि अंत होत नाहीं. [ अतः ब्रह्मणि त्रिधा आनंत्यं वतेते-] यास्तव 
ब्रह्माच्या ठिकाणीं तीन प्रकारचे आनन्त्य आदे. ( कोणतीहि वस्तु मग्रीदित होणे 
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हाच तिचा अंत होय. अथोत्‌ प्रत्येक सृष्ट पदार्थ देश, काळ व अन्य पदाथ 
यांच्या योगाने मर्यादित होत असल्यामुळे सान्त असतो. उदाहरणार्थ-मातीचा 
घट, हा पदाथे जेथे असेळ ती जागा, उत्पत्तिकाळ व पटादि अन्य पदाथे,यांच्या 
योगानें मयोदित झाल्यामुळे सान्त-पारिच्छिन्न आहे. पण ब्रह्म सवे मूते पदाथोना 
व्यापणाऱ्या आकाशालाहि व्यापून रहात असल्यामुळे सर्वेव्यापी आहे, त्यामुळं 
तं देशतः मयोदित होत नाहीं; हें उत्पत्तिशून्य असल्यामुळे कारानेहि मर्यादेत 
होत नाहीं व आकाशादि सवे पदार्थ त्याचे अवयव असल्यामुळें व त्याहून भिन्न 
पदार्थच नसल्यामुळें वस्तूमुळेहि हें मर्यादित होत नाहीं. अर्थात्‌ देशतः, कारुतः 
व वस्तुतः अशा तिन्ही रीतीनं ब्रह्माचे आनन्त्य सिद्ध झार. याविषयीं “नित्यं विभु 
सबेगतं०? मुंडक भा. १-१-६. ए. २०, “आकाशवत्सवेगतः? “नित्यो नित्यानां’ 
-का. भा. ५-१३ ए. १३०, ' इदं सवे यदयमासा०? वृ. भा. ४-५-७ 
प्र. ३३७, “सर्वे ह्येतद्०' मांडू. भा. २ पृ. १८-इत्यादि अनेक श्रुति प्रमाण 
आहेत.)३५.-न्रह्माचें आनन्त्य युक्तितःहि सिद्ध होतं | 
देशकालान्यवस्तूनां कल्पितत्वाच्च मायया । 
न देशादिकृतोऽन्तोऽस्ति ब्रह्मानन्त्यं स्फुटं ततः ॥ ३६ 

अम्वयाथै--[ देशकारान्यवस्तूनां च मायया कल्पितत्वात्‌-] देश, काल 
व अन्य पदार्थ हे मायेनं कल्पिळेळे असल्यामुळं [ ब्रह्मणि देशादिक्कतः अन्तः 
न अस्ति-] ब्रह्माचा त्यांच्यामुळे अंत होत नाहीं. [ततः ब्रह्मानन्त्यं स्फुटं एव-] 
त्यामुळे ब्रह्माचे अनंतत्व स्पष्टच आहे. ( परिच्छेदाला कारण होणारे देश, काळ व 
अन्य वस्तु हीं सवे मायेने कब्पिलेलीं आहेत, त्यामुळे गंधवेनगरादिकांच्यां 
योगानें आकाशाचा परिच्छेद जसा होत नाहीं, त्याप्रमाणे कल्पित देशादिकांच्या 
योगाने ब्रह्मामध्ये पारमार्थिक परिच्छेद संभवत नाहीं. अथोत्‌ ब्रह्मांतील अनंतत्व 
सिद्धच आहे आणि ` तदेतत्‌ सत्यं आत्मा ब्रह्मैव '-नृ. उ. तापि. ९-'त्रह्मा- 
सैव !-नृ. उ. ५-९- अयमात्मा ब्रह्म -मां. मा. २'ए. १८-इत्यादि श्र॒ती- 
चरून ब्रह्म व आत्मा यांचें ऐक्य सिद्ध होत असल्यामुळं आत्म्याचंहि अनंतत्व 
सिद्धच आहे.) ३६.-* अहोपण जड जगत्‌ ब्रह्मामध्ये आरोपित असल्यामुळे 
त्याचे परिच्छेदक जरी होत नसर, म्ह० तें ब्रह्ममध्यें मयोदा-भेद जरी उत्सन्न 


करीत नसळें तरी चेतन-जीव-व इश्वर आरोपित नसल्यामुळें. त्यांच्या योगाने 
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ब्रह्माचा परिच्छेद होऊं शकेल. त्यासुळे ब्रह्ाचें अनंतत्व सिद्ध होत नाहीं, म्हणन 
` म्हणाल तर सांगतो-- 
सत्यं ज्ञानमनन्तं यदत्रह्म तदस्तु तस्य तत्‌ । 
श्वरत्वं च जीवत्वञ्चुपाथिद्वयकल्पितम्‌ ॥ ३७ 

अश्वयाथे--[ यत्‌ सत्यं ज्ञानं अनन्तं ब्रह्म-] जे सत्य, ज्ञान व अनन्त 
ब्रह्म [तत्‌ एव वस्तु भवति-] तंच पारमार्थिक तत्त्व आहे. { तस्य यत्‌ 
इश्रत्वं जीवत्वं च-] त्याचे जे इंश्वरत्व व जीवत्व [तत्‌ उपाविद्वयकल्पित. 
अस्ति-] ते दोव उपाधीनी काथ्पिलेछे आहे. (जे सत्यादिरूप ब्रह्म तेंच पारमा- 
रथिक म्ह० खरें तत्त्व आहे, आणि त्या बह्मामध्ये सवेलोकप्रासेद्ध जीवल व 
ईश्वरत्व जे भासते ते पुढे सांगितल्या जाणाऱ्या दोन उपाधींमुळें कल्पिलेल 
आहे, त्यामुळे जड जगाम्रमाणें जीव..व इश्वरहि ब्रह्माला मयीदित करूं शकत 
नाहींत. ) ३७.-जह्माचे ठिकाणी श्वरत्व आणणारी उपाधि कोणती तें 
अगाद्र सांगतात-- | ॒ 
शक्तिरस्त्येश्चरी काचित्सवेवस्तुनियामिका । 

आनन्दमयमारभ्य शूढा सर्वेषु वस्तुषु ॥ २८ 

अन्वयार्थ-[ऐश्वरी काचित्‌ स्ेवस्तुनियामिका शक्तिः आस्ते] ईश्व- 
राची एक अनिवेचनीय प्रथिव्यादि सवे पदा्थौचें ।वियमन करणारी शाक्ते आहे. 
[सा आनन्दमयमारभ्य सर्वेषु वस्तुषु गूढा वतेते-] ती आनंदमय कोशापासून 
. सवे वस्तूंत गुप्तपण रहाते; ( ऐश्वरी म्ह० ईश्वराची उपाधि असल्यामुळें ईश्वर- 
संबंधिनी-३श्वराची, सत्‌-असत्‌ इत्यादि रूपांनी जिचे वर्णन करतां येत नाहीं 
अशी, व्रृहदारण्यकांतीर अंतयीमित्राणांत-ब्र. भा. ३-७ प. १७७.-सांगि- 
तरेल्या प्रथिव्यादि सवे वस्तूंचं नियमन करणारी अशी एक शाक्ति आहे. “ पण 
ती रहाते कोठे व उपलब्ध कां होत नाहीं?” या प्रश्नांचे उत्तर प्रस्तुत छोका- 
च्या उत्तराधात दिले आहे. आनंदमयापासून ब्रह्माण्डप्यत सवे वस्तूमध्ये ती 
शाक्तिं गुप्त राहिली आहे. त्यामुळे उपलब्ध होत नाहीं.) ३८.-* पण तिय 
भाने कधींच उपलब्ध न होणाऱ्या तिला ' असत्‌ 'च कां म्हणूं नये? उत्तर 


बस्तुधमा नियम्पेरज्शक्त्या नैव यदा तदा । 
_ अन्योन्यथमसांकयो द्विएवेत जगत्खलु ॥ ३९ 
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अन्वयाथ--[ यदा शक्त्या वस्तुधमीः न एंव नियम्येरन्‌ं-] जर ह्या शक्ती- 
कडून वस्तुंचे धमे नियमित केले गेले नसते [तदा अन्योन्यधमेसांकयोत्‌ 
जगत्‌ खळ विष्ठवेत-] तर पदार्थीच्या धर्माचा परस्पर संकर झाल्यामुळं जगाचा 
खरोखर नाश झाला असता ! ( प्रथिवी, जळ इत्यादि पदाथौचे काठिन्य, वत्व 
इत्यादि धमे जर या शक्तीकडून व्यवस्थित केले गेले नसते तर त्या धर्माचा 
संकर झाला असता-त्यांचे परस्पर मिश्रण झालं असतं; आणि आतांप्रमाणे 
एकेका पदाथीत एकेक ध्म नियमाने न राहिल्यामुळे जगाचा अनियत व्यवहार 
होऊं लागला असता. प्रथ्वीचें काठिन्य, जलाचे द्रव इत्यादिकांवर कोणाचा 
विश्वास राहिला नसता. ) २९.-“अहोपण ही जड शक्ति जगाच नियमन 
कसें करू शकेल ? उत्तर-- 
चिच्छायावेशतः शक्तिश्चेतनेव विभाति सा । 
तच्छक्त्युपाधिसंयोगाढ़ल्लेवेश्वरतां ब्रजेत्‌ ॥ ४० 
अन्वयाथे--[ चिच्छायावेशतः सा शक्तिः चेतना इव विभाति-] त्या 
शक्तीत चेतन्याच्या आमासाचा प्रवेशा झाल्यामुळं ती सचेतन असल्यासारखी 
वाटते. [ तच्छक्त्युपाधिसंयोगात्‌ ब्रह्म एव ईश्वरतां त्रजतू-] व उपाधिरूप 
„ अशा त्या शक्तीशी संयोग झाल्यामुळें ब्रह्मच इश्वरत्वाल प्राप्त होते. ( ती शक्ति 
चिदाभासाच्या प्रवेशामुळे चेतनत्वास प्राप्त झाथ्याप्रमाणं भासते, त्यामुळें ती 
जगाचे नियमन करू शकते. ती शक्ति हीच उपांधि, तिच्याशी संबंध झाल्या- 
मुळे सत्यादिरूप ब्रह्मच इंश्वरत्वास ह्म० सवेज्ञत्वादे धमेत्वास प्राप्त होतें. झ० 
निरुपाधिक ब्रह्मच उपाधिसंपकोनें सवेज्ञ, सवेशक्ति इत्यादि धमानीं युक्त असा 
इश्वर बनते. ) ४०.-पंचकोश ही जीवत्वाची उपाधि आहे. पंचकोशांचे वर्णन 
पूर्वीच केळं आहे.यास्तव आतां त्यांमुळे बाला प्राप्त होणारे जीवत्व सांगतात- 
कोशोपाधिविवक्षायां याति ब्रह्मच जीवताम्‌ | 
पिता पितामहश्चैकः पत्रपोत्रों यथा ग्रति ॥ ४१ 
अन्वयाथे-[ यथा एकः एव पुत्रपौत्रौ प्रति पिता पितामहः भवति-] 
जसा एकच पुरुष पत्र व नातु यांचा पिता व आजा होतो [ एवं कोशोपाधि- 
विवक्षायां ब्रह्म एव जीवतां याति-] तसेच, अन्नादि कोशांकडे दृष्टि देऊन विचार 
करूं लागले असतां ब्रह्म जीवत्वास प्राप्त होतं. ( जसा 'दंवदत्त'नांवाचा 
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एकच मनुष्य एकाच वेळीं पुत्राच्या अपेक्षेन पिता व पोत्राच्या अपेक्षेने पिता- 
29 च्छ ~ >> . 
मह होतो त्याप्रमाणे 'कोश” या उपाधीचे पर्याळोचन केळं असतां सत्यादिरूप 


ब्रह्मच “जीव? या संज्ञेस प्राप्त होते, अथीत्‌ ब्रह्माला कोशाच्या अपेक्षेने जीवत्व 


व मायाशत्त्तच्या अपेक्षेने इंश्वरत्र येत असल्यामुळं एका वस्तूच्या ठिकाणीं 
परस्पर विरुद्ध असे दोन धमे संभवत नाहीत, हैं म्हणणें व्यथे आहे. कारण 
स्वाभाविक विरुद्ध धमै जरी न संभवळे तरी औपाविक विरुद्ध धमे संमवतांत. ) 
४१.-पण वस्तुतः ब्रह्मा जीवत्वहि. नाहीं व इश्वरत्वहि नाहीं, असें 
ष्टान्तपूवेक सांगतात-- . 
ुत्रादेरविवक्षायां 'न पिता न पितामहः । 
तद्वन्नेशो नापि जीवः शक्तिकोशाविवक्षणे ॥ ४२ 
Cr र ९ 
अन्वयाथे [यथा पुत्रादेः अविवक्षायां पिता न पितामहः अपि न भवति-] 

ज्याप्रमाणे पुत्रादिकांचा विचार कतेव्य नसतां देवदत्त पिता नाहीं व आजाहि नाही 


` [त्त्‌ शक्तिकोशाविवक्षणे इशः न, जीवः अपि न अस्ति-] त्याचप्रमाणे माया-. 


शक्ति व अन्नादि कोश यांची विवक्षा नसल्यास ब्रह्म ईश्वर नाहीं व जीवहि 
नाहीं. ( पुत्रादिकांची जेव्हां अपेक्षा नसते तेव्हां देवदत्त कोणाचा पिता नाहीं 
व पितामहहि नाहीं. त्याचप्रमाणे मायाशक्ति व पंचकोश यांच्या दृष्टीने बोला- 
वयाचे सोडल्यास त्रम ईश्वरहि नाहीं व जीवहि नाहीं.) ४२.-आतां या 
उक्त ज्ञानाचं फल सांगतात-- ः 
य एवं ब्रह्म वेदेष ब्रह्मेव भवति स्वयम्‌ । 
ब्रह्मणो नास्ति जम्मातः पुनरेव न जायते ॥ ४३ 
| इति पचदइ्यां पंचकोश विवेकः ॥ ३ 
अन्वयाथे--[यः एवं ब्रह्म वेद-] ह्याप्रमाणे जो ब्रह्म॒ जाणतो [ एषः 
स्वयं ब्रह्म एव भवति-] तो स्वतः ब्रह्मच होतो. [ ब्रह्मणः जन्म नास्ति] ज्या- 
अर्थी त्रहाडा जन्म नाही [ अतः एषः पुनः न जायते-] त्याअर्थी हाहि पुनः 
re घेत. नाहीं. ( जो साधनचंतुष्टयसंपन्न अधिकारी पूर्वोक्त प्रकारें पंचकोश-' 
बेक प्रत्यगात्मरूप,सत्यादिलक्षण ब्रह्माला साक्षात्‌ जाणतो तो स्वतः ब्रह्मच 


होतो. “स यो ह वे तत्समं ब्रह्म वेद ब्रह्मैव भवति ' मु. भा.३.२ प्र. ११८- 


विदापोति परम: he La 
अह्यविदाभोति परम” ते. भा, २.१ ए.७७, इत्यादि श्रुतिवचने याविषयी प्रमाण 
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आहेत. “न जायते भ्रियते वा०” कठ भा.१.२.१८ पृ. ५८ व गी. भा.२.२०' 


प्र. ९५ इत्यादि अति-स्मृतिवाक्यांवरून ब्रह्मछा जन्म नाहीं असं सिद्ध होते. 
त्यामुळे आत्मरूप विद्वान्‌हि पुनः जन्म घेत नाहीं.) ४३. 


पचकोशविवेकाचा मथितार्थ. 





तैत्तिरीय उपनिषदांत जो गुहेतील परम आकाशांत अभिव्यक्त होणाऱ्या 
ब्रह्माला जाणतो तो सवे विषयांचा एकाच वेळी अनुभव घेतो’ असँ सांगितरे 
आहे. हैं गुहाहित ब्रह्म अन्नमयादि पंचकोशांपासून प्रथक्‌ केस्यानेच साक्षांत्‌ 
ज्ञात होणें शक्‍य आहे. यास्तव प्रत्यगात्म्यापासून पंचकोश अगदीं पृथक्‌ करून 
दाखविण्यासाठी या प्रकरणाचा आरंभ करितो. १. . 

अन्नमयकोश स्थूळ असल्यामुळें सर्वाच्या बाहेर आहे.त्याच्या आंत प्राणमय 
आहे. प्राणमयाच्या आंत मनोमय, मनोमयांच्या आंत विज्ञानमय. व विज्ञान- 
मयाच्या आंत आनंदमय कोश अहि.विज्ञानमयकोशाल| कती व आनंदमयको- 
शाळा भोक्ता म्हणतात. ही जी पांच कोशांची परंपरा तीच पूर्वोक्त गुहा आहे व 
तिच्यापासून त्रह्मार्चे विवेचन करावयाचें आहे. २. RE 

आतां क्रमाने. अन्नमयादि पंचकोशांचे स्वरूप व त्यांचं अनात्मत्व व्यक्त 
करून दाखवितां. पिता व माता यांनीं खाल्लेल्या अन्नापासून त्यांच्या शरीरांत 
रस-रक्तादि धातूंच्या क्रमानें जे वीये उतपन्न होतें त्याच्यापासून हा स्थूळ देह 
होतो. जन्मानंतरहि तो दूध, भात इत्यादि अन्नानेंच वाढतो. त्यामुळे तो अ- 
ज्ञाचा विकार आहे, ही गोष्ट निर्विवाद होय: अन्नाचा विकार असल्यामुळेच ` 
त्याला “अन्नमय' असं ह्मणतात. त्यामुळेच तो आसा नव्हे. शिवाय जन्माच्या 
पूर्वी व मरणानंतरहि त्याचा अभाव असतो. त्यामुळें देह आत्मा नव्हे. उत्पन्न 
होणाऱ्या घटादि इतर पदार्थीप्रमाणेच तोहि कार्य आहे व प्रत्येक काये विनाझी 
किंवा अनित्य असते, हैं प्रसिद्ध आहे. पण यावर कोणी असे ह्मणेळ कीं शरीर 
काये जरी असरु तरी त्यालाच “आत्म” असें हाटल्यास कोणता. बाध येतो ? 
तर 'अङ्कत-अभ्यांगम' व 'कृत-विप्रणाश” हे दोषच त्याला बाधक आहेत,कारण 
हा देहरूप आत्मा पूवेजन्मामध्यं विद्यमान नसतो. त्यामुळें. प्रस्तुत जन्माला 
कारण होणाऱ्या त्याच्या अदृष्टाचा संमवच नाहीं. तेव्हां पूर्वजन्मी नसलेल्या 
त्याला हा जन्म कसा प्राप्त होतो ? पूर्वजन्मी विद्यमान नसलेल्या देहरूप आ- 
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. त्म्याच अदृष्ट संभवत नसले तरी त्याचाच हा जन्म मानणं हाच “अक्ृत-अभ्या- 
गम? दोष होय. पूर्वेजन्मांतील पुण्य-पापादिकांचा अभाव असतांना या फलरूप 
देहाची प्राप्ति होणे-न केलेल्या कमीदिकांचे फल भोगावं लागणें, हाच “अङ्कत- 
अभ्यागम? शब्दाचा अथे आहे. त्याचप्रमाणें पुढील जन्मींहि या देहरूप आ- 
त्म्याचा अभाव असल्यामुळे या जन्मीं या देहाने केलेल्या पुण्य-पापांचा फल- 
मोक्ता नसतो. त्यामुळें भोगावांचूनच कृतकर्मांचा क्षय होण्याचा प्रसंग येतो 
हाच 'कृतविप्रणाश!. होय, म्हणून आत्मा कार्य आहे, असं मानणें उचित नव्हे 
पूर्वजन्मी विद्यमान असलेला आत्मा आपल्या शुभाशुभ कमांप्रमाणें हा देह सं- 
पादन करतो व पुढील जन्मींहि विद्यमान असणारा तो या देहाने केलेल्या पुण्य- 
पापांचे फल भोगू शकतो. त्यामुळं आत्मा शरीराहून भिन्न व नित्य आहे, असे 
मानणें: सवेथा, उचित होय. जो पायांपासून मस्तकापर्यंत सवे देहाला व्यापून 
राहतो, व्यानरूपाने त्याला बल देतो व चक्षुरादि इंद्रियांचा प्रेरक होतो तो वायुच 
प्राणमय कोश असून चेतन्याच्या अभावीं त्याला “आत्मा? म्हणतां येत नाहीं.प्राण 
घराप्रमाणे जड असल्यामुळें आत्मा नव्हे. देहाला 'मीः असं व गृहादिकांना 
हें माझ” असे म्हणणारा व काम-कोधादि अवस्थांनीं आन्त होणारा जो मनोमय 
कोश तोहि आत्मा नव्हे. कारण तो कामादिकांमुळे अनियत खमावाचा आहे 

' अथीत्‌ कामादि रूपाने विकार पावत असल्यामुळें तो आत्मा नव्हे. चेतन्यामा- 
साने युक्त असलेली जी बुद्धि सुषुप्तावस्थेत लीन होऊन जागरावस्थेंत सवे 
शरीराला नखशिखांत व्यापून रहाते तिचाच "विज्ञानमय-'शब्दानं उल्लेख करितात 

'विज्ञानमय-संज्ञक बुद्धि आत्मा नव्हे. कारण ती लीन होणें, व्यक्त होणे 
इत्यादि अवस्थांनी युक्त असते. त्यामुळें घटादिकांप्रमाणेंच ती अनात्मा होय 
विज्ञानमयकोश तो हाच व यालाच कती असें म्हणतात. ३-७ | 

अंतःकरण कतृरूपान व करणरूपाने परिणाम पावते. त्यांतील कपुरूप हेच 
विज्ञान व करणरूप हेच मन आहे. त्यांतील विज्ञान आंत असून मन त्याच्या 
बाहेर आहे. त्यामुळे एकाच अंतःकरणाचे विज्ञानमय व मनोमय असे दोन 
कोश मानणें सवेथा उचितच होय. ८ 
' आतां अगोदर आनंदमय कोशाचे खरूप सांगतो. त्या आनंदमय कोंशालाच 
“मोक्ता? असे म्हणतात. आपण पुण्यकमीच्या फळाचा म्ह० सुखाचा जेव्हा. 
अनुभव घत तेव्हां स्वभावतःच बाटिमुख असणारी अंतःकरणवृति 
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होते आणि अंतमुख झाल्यामुळेंच ती आत्म्याच्या खरूपभूत आनंदाच्या प्रति- 
विंबास पात्र होते. तीच वृत्ति पुण्यकमीच्या फळाचा भोग शांत झाला असतां 
निद्रारूपानं लीन होते. अशा त्या अंतमुंख वृत्तीलाच आनंदमय कोश असें 
म्हणतात. पण हा आनंदमयहि नित्य नाहीं. केव्हां केव्हां त्याचा अनुभव येतो. 
त्यामुळं आकाशांत केव्हां केव्हां दिसणाऱ्या अभ्रादि पदाथीप्रमाणे तो आला 
नव्हे. अथीत्‌ आनंदमयापर्यंत सवे पदार्थजात अनासरूप आहे, असें म्हटल्यास 
आत्मा मुळींच उरत नाहीं, असं कोणाला वाटेल पण वस्तुस्थिति तशी नाहीं. 
कारण बुद्धयादि उपाधींमध्ये प्रतिबिंबरूपाने अवस्थित असलेल्या प्रिय, मोद व 
प्रमोद या नांवांच्या आनंदमयाचा बिंबंभूत जो नित्य आनंद आहे तोच आत्मा 
होय. अंतःकरणवृत्तीमध्ये केव्हां केव्हां प्रतीत होणारी जीं सवे प्रकारचीं सुखें 
त्यांचे कारण हाच नित्य आनंद आहे. सूयोप्रमाणे तो बिंबरूप असल्यामुळें नित्य 
ब पाणी, आरसा इत्यांदि पदाथौतीळ सूयेप्रतिबिंवाममाणे प्रिय-मोदादि वृत्तिजन्य 
सुख केव्हां केव्हां प्रतीत होत असल्यामुळें अनित्य होत. म्हणूनच आनंदमय 
कोश अनित्य आहे. आकाशादिक सवे पदार्थ उत्पन्न होणारे आहेत, हें आम्ही 
वर दाखविलें आहेच. ते सर्व उत्पन्न होणारे असल्यामुळें अनित्य होत. ९-१०. 


यावर पुनः अशी शका येते कीं, अन्नमयापासून आनंदमयापर्यत सवे कोशांना 
पूर्वोक्त कारणामुळें आत्मत्व नाहीं, असँ जरी म्हटलं तरी त्याहून निराळा अस- 
णारा आतमा कोठें दिसत नाहीं, तेव्हां तो नित्य आहे, सर्वदा स्थित आहे, 
असें कसे म्हणतां येइर £ या शंकेचे समाधान . असै-आनंदमयापर्यत सवे वस्तू- 
चा अनुभव येतो व त्याहून प्रथक्‌ असलेल्या आत्म्याचा अनुभव.येत नाहीं, ही 
गोष्ट खरी आहे. पण ज्याच्यामुळे त्या सर्वाचा अनुभव येतो त्याचे निवारण 
कोण कसें करणार ? ' अहोपण आत्मा त्या कोशांहन निराळा जर असता तर 
त्याचा अनुभव आला. असता. पण त्याचा अनुभव कधींच कोणाला येत नाहीं. - 
म्हणून तो मुळीं नाहींच, असं आम्ही म्हणतो.' असं तुम्ही यावर म्हणाल, 
पण आत्मा स्वतः अनुभवरूप आहे तो आनदमयादि सवे इंञ्यांचा साक्षी 
आहे. तो अनुभवरूप असल्यामुळेंच अनुभवाचा विषय होत नाहीं. त्याहून 
निराळा ज्ञाता व निराळं ज्ञानसाधन जर असतें तर त्यांचा अनुभव आला 
असता; पण त्याहून निराळें ज्ञानसाधन व ज्ञाता नाहीं, त्यामुळें तो ज्ञानाचा 
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विषय होत नांही. पण तेवढ्यावरून त्याचा सवेथा अभाव आहे, असें म्हणतां 
येत नाहीं. कारण तो निद्रेंतील आनंदादिकांचा साक्षी आहे, हें आम्हीं पूर्वी 
सांगितरुंच आहे. हीच गोष्ट एक दृष्टान्त देऊन स्पष्ट करितो. मधुर, आंबट 
खारट इत्यादि ज्यांचे स्वभावच आहेत असे गूळ, चिंच, मीठ इत्यादि पदार्थ 
` आपापले गुण अन्य पदार्थाना देतात. पण ते आपला स्वाभाविक गुण दुसऱ्या 
कोणाच्या साह्यानं मिळविण्याची इच्छा करीत नाहींत. कारण गुळाला गोडी 
देणारा जर इसरा पदार्थ असता तर माधुर्य हा त्याचा स्वभाव आहे असें 
म्हणतांच आलें: नसते. त्याच न्यायाने अनुभव हा आत्माचा स्वभाव आहे 
त्यामुळे तो अनुभवासाठी दुसऱ्या कोणाच्या साह्याची. अपेक्षा करीत नाहीं, 
म्हणूनच बृहदारण्यक; मुंडक, श्वताश्वतर, कठ, केन इत्यादि उपनिषदांत आस्याचें 
स्वयंप्रकाशत्व स्पष्टपणें सांगितरुं आहे. जगांतील सवे पदार्थाचा अनुभव स्पष्ट- 
पणें येत असतांनाहि आत्मा उपलव्ध होत नाहीं, असें म्हणणाऱ्या जड़ 
` . मनुष्याला शाख कसा बोध करणार ! इतक्या स्पष्ट आत्म्याचाहि मझा अनुभव 
येत. नाहीं, असँ म्हणणे म्हणजे मला जिह्वा. नाहीं असें म्हणण्यासारखच आहे 
' कारण -जिहवेवांचून ' मला ती नाहीं! हें म्हणणें जसें अशक्य त्याचप्रमाणें बोधा- 
वांचूनच मळा कोशादिकांचा अनुभव येतो हें म्हणणेंहि अशक्य आहे. यास्तव 
या जगांतील ज्या ज्या विषयाचं ज्ञान होतं त्याचा त्यांचा अनादर केल्यावर सव 
पदार्थामध्ये व्याप्त असें ज अनुभवरूप ज्ञान असतें तेंच ब्रह्म अशी भावना 
हृढ करावी. तोच ब्रह्मनिश्चय होय. ११-२१ 
' अहोपण घटादि विषयांची उपेक्षा केल्यावर ।विषयानभवरूप ब्रह्माचे: जर 
ज्ञान होतें तर हा पंचकोशविवेक. उगीच कशाला आरंभिला ! ? म्हणून 
विचाराळ तर सांगतों-“ब्रह्मच माझा प्रत्यगात्मा आहे” असे ज्ञान झाल्यावांचग 
संसाराची निवृत्ति होत नाहीं. अथात्‌ अन्नमयादि पांचहि कोश अनात्मरूप 
आहेत, असां विवेकबुद्धीन निश्चय केला असतां साक्षिबोध अवशिष्ट रहातो व 
' तंच आसस्वरूप आहे. अनुभवसिद्ध अन्नमयाचा त्याग केल्यावर कांही अव- 
' शिष्ट रहात नाहीं, असे म्हणून त्या साक्षिंबोधाला शून्य ठरविणे फार कठिण 
आहे. कारण “ मी ! या नांवाचे स्वस्वरूप प्रासिद्ध आहे. त्याविषयी कोणांचा 
मतभेद असणे शक्यच दिसत नाहीं. कारण स्वतःविषयींच जर कोणाचा 'मतमेद 
भअसेळ तर तो ' मी माहीं? असें म्हणून प्रतिवादी होण्यासहि समर्थ होणार 
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नाहीं. कारण मी नाही ' असे म्हणणें कोणालाहि आवडत नाहीं. कदाचित्‌ 
` एखादा वेडा मी नाहीं ” असे म्हणूं शकेल, पण त्याचें म्हणणें. अश्या प्रसंगी 
प्रमाण मानतां येत नाहीं. म्हणूनच तैत्तिरीय श्रुति झाला जो असत्‌ समजतो 


तो स्वतःच असत्‌ होतो ” असे म्हणून शान्यवाद्याला मोठा दोष देते. यास्तव | 


या ब्रह्मरूप साक्षी आत्म्याला वेद्यत्व जरी नसलें-तो अनुभवरूप असंस्यामुळे 
अनुभवाचा विषय होत नसला तरी त्याचं अस्तित्व मानणें भाग आहे. कारण 
२ र ha ~ ~ _ ७. २ 
तो सवेसाक्षी आहे. त्यामुळे तो नाहीं असे म्हणतां येत नाहीं. २२-२५. 
तर मग तो आत्मा कसा आहे, म्हणून विचाराल तर तो अमुक एक 
प्रकार he ™e . ° च ~ + he 
चा आहे. अस सांगतांच येत नाहीं. जो विषय इंद्रियानीं प्रत्यक्ष दिसतो 
he e येतं धं 20५ 
त्याला “ईक्‌-'हा असा आहे, म्हणून म्हणतां येते आणि जो परोक्ष असतो, त्याला 
क hs ha 
“ताहक*-तसा, असें म्हणतात. घटादिक प्रत्यक्षाविषय असून धमोदि परोक्ष आहे. 
पण द्रष्टा आत्मा इंद्रियजन्य प्रत्यक्ष ज्ञानाचा विषय होत नाहीं. ह्मणून तयाला 
“इक्‌? म्ह० असा, असे म्हणतां येत नाहीं. तसंच, त्याला स्वत्व असल्यामुळे 
~ © ७ ७ णः NN >> री 
धमौदिकांप्रमाणें परोक्षत्वहि नाहीं. म्हणून तो ताहक्‌ म्ह० तसा आहे, असेहि 


म्हणतां येत नाहीं. पण याप्रमाणें तो अनिवेचनीय जरी असला तरी शून्य आहे. 


असंहि म्हणतां येत नाहीं. कारण तो इंद्रियजन्य ज्ञानाचा विषय जरी 
न झाला म्ह० इंद्रियांनी जरी न दिसला तरी स्वप्रकाश आहे. त्याचप्रमाणे 
तैत्तिरीय श्रुतीने 'सत्ंज्ञानं-अनंतं’ असे जे ब्रह्माचे लक्षण सांगितळे आहे तें या 
आत्मामध्य विद्यमान आहे. २६-२८. [ | 

ज्याचा बाध होतो ते मिथ्या व ज्याचा बाध होत नाहीं, ते सत्य; स्थूल- 
सूक्ष्मशरीरादिरूप जगाचा सुषुसि, मूर्च्छां, समाधि या अवस्थांमध्ये बाघ होतो; 
म्हणून ते असत्‌, पण त्या जगदबाधाचा साक्षी या रूपाने प्रतीत होणारा जो 
आत्मा त्याचा बाध होतो, याविषयीं प्रमाण. काय! या साक्षीचा बाध पहाणारा 
कोण आहि ¦ कारण साक्षीवांचून कशाचाच बाध सिद्ध होणें शक्‍य नाहीं ! २९. 

गृहादिकांतीर घटादि सवे पदार्थे बाहेर काढून टाकळे. असतां त्यांत एक 
` आकाश अवशिष्ट रहाते. त्याला गृहादिकांतून बाहेर काढतां यंत नाहीं. त्याच 
न्यायाने स्वासम्यावांचून, दृश्य असल्यामुळे बाध करतां येण्यास शक्य, असे जे 
देहेद्रियांदि मूतीमूते पदार्थ आहेत त्या सवा निराकरण केळे असतां शेवटी सबै 
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पदार्थाच्या निराकरणाचा साक्षी, या रूपाने जो बोध अवशिष्ट रहातो तोच बाधराहित 


आत्मा होय. त्याचा बाध कोणाळाच कधीं करतां येणें शक्‍य नाहीं. बृहदारण्य 
कांत 'नेति नेति? या श्रतीनें सवे मूतोमू्तीचा बाध करून शेवटीं केवळ ज्ञान- 


स्वरूप ब्रह्म अवाशेष्ट रहाते अस दाखावरु आहे. “अहापण प्रतीत 


होणाऱ्या सवे. मूतोमूर्ताचा निषेध केल्यावर कांहींच अवशिष्ट रहात नाहीं म्हणून 
म्हणशील तर तें बरोबर आहे. पण कांहीं रहात नाहीं. हे ज्ञान ज्याला 
होते तो अवशिष्ट रहातोच, अथीत्‌ ज्याला तूं 'कांहीं नाही' असें म्हणतोस 
त्यालाच आम्ही आत्मा? असे म्हणतों. सवेबाधसाक्षी चैतन्य आहे. त्यालाच 
“आतां बाघ करण्यास योग्य असं कांहींच दृश्य राहिलें नाही? असें वाटतें. 
त्यालाच आम्ही “ब्रह्म” म्हणतां, तुम्ही “कांहीं नाहीं? असे म्हणतां. म्हणजे वाधसाक्षी 
जो प्रत्यगात्मा त्याविषयी दोन भिन्न भिन्न शब्द मात्र झाले. पण त्या दोन्हींचा 
वाधरहित साद्षिचेतन्य हा एकच अथे आहे. गृहादिकांतील आकाशाला जसें 
बाहेर काढतां येत नाहीं, त्याचप्रमाण साक्षी चेतन्याचा बाध संभवत नाहीं. 
म्हणूनच पूर्वोक्त बृहदारण्यक श्रतीनेहि अनात्म पदार्थीचें. निराकरण करून प्रत्य- 


` क्रूपाला अबाध्य ठरविलें आहे. कारण 'हं' अशा रूपानें. ज्याचा ज्याचा दृश्य 
त्वाने अनुभव येतो त्या सर्वाचे निराकरण करतां येते. पण “अहं? अशा 'अनिदं- ` 


रूपाने ज्याचा प्रत्यय येतो त्याचें निराकरण करणें अशक्य आहे. कारण निरा- 
करण करणारा आपल्या स्वरूपाचे निराकरण करू शकत नाहीं. आपल्या स्वरूपा 
हून भिज्ञ असे ज सवे दृश्य त्याचंच निराकरण करूं शकतो. यास्तव शेवटी 
अवरिष्ट रहाणारा जो वाधरहित दत साक्षी तोच आत्मा होय. अहंकार, बुद्धि, इं 
द्वियं, देह इत्यादि आत्मा नव्हे. ३०-३३, 
. याप्रमाणे “सत्यं ज्ञानं अनंतं ब्रह्म’ या ब्रह्मलक्षणांत जे सत्यत्र सांगितरे 
आहे तें आत्म्यामध्यं आहे, हैं सिद्ध झालं. आल्याचे ज्ञानरूपत्व याच प्रकरणा- 
च्या १३ व्या छोकांत सांगितरुं आहे. आतां त्याच्या अनंतत्वाविषयीं विचार 
करूं. ब्रह्म सवेव्यापकु आहे. त्यामुळे त्याचा देशतः अंत-परिच्छेद होत नाहीं. 
जी वस्तु एका जागीं असून दुसऱ्या जागीं नसते ती देशतः परिच्छिन्न होते 
ब्रह्म नित्य असल्यामुळे तिचा कारुतःहि परिच्छेद होत नाहीं. जी वस्तु एका 


फाली असून दुसर्‍या कालीं नसते ती वस्तुतःहि पारिच्छिन्न होते. रझ सर्वीचा . 
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आत्मा आहे. त्यामुळं त्यांचा वस्तुतःहि परिच्छेद होत नाहीं. घट पट नव्हे, 
पट काष्ठ नव्हे, हाच वस्तुपारेच्छेद आहे. ब्रह्म सवोमध्यें असल्यामुळें ते असें 
` परिच्छिन्न होत नाहीं. याप्रमाणें ब्रह्मामध्ये तीन्ही प्रकारचं अनेतख सिद्ध झाले. 
जे ब्रह्म तोच आत्मा असे श्रुतीमध्यं सांगितलें असल्यामुळे तेच त्रिविध अनं- 
तत्व आत्याच्या ठिकाणींहि आहे. श्रतीमध्ये ब्रह्माचे. व्यापित्व, नित्यत्व व सवो- 
त्मत्व सांगितलें आहे. इतकेंच नव्हे तर देश, काळ व वस्तु हीं सवे मायेने 
कल्पित असल्यामुळें ब्रह्मामध्ये त्यामुळे होणारा पारच्छेद संभवतच नाहीं. कारण 
गंधर्वनगरादिकांच्या योगाने आकाशाचा परिच्छेद होत नाहीं, हैं प्रसिद्ध आहे. 
अर्थत्‌ ब्रह्माचे अनंतत्व थुक्तीनेहि सिद्ध होते. ३४-३६. 


“अहोपण जड जगत्‌ ब्रह्मामध्ये आरोपित असल्यामुळं त्याच्या योगाने 
ब्रह्माचा परिच्छेद जरी न झाला तरी चेतन जीव व चेतनच इश्वर, यांमुळे ब्रह्मा- . 
चा परिच्छेद होणे शक्य आहे” म्हणून म्हणाळ तर जीव व इश्वर औपाधिक 
आहेत. परमार्थिक नव्हेत. सत्य, ज्ञान व अनंत जें बरह्म तेंच पारमार्थिक आहे 
आणि दोन भिन्न उपाधीमुळे त्याचेच झै्वरत्व व जीवस्व कश्पिलें आहे, त्यामुळे 
जड जगाम्रमाणेच जीव व इश्वरहि ब्रह्ममध्यं परिच्छेद उतपनन करूं शकत नाहींत. 
त्या दोन उपाधी कोणत्या तें सांगतो. 


परथिव्यादि सवे वस्तुंचे नियमन करणारी ईश्वराची एक अनिवेचनीय शक्ति 
आहे. “ईश्वराची उपाधि’ या रूपाने ती इंश्वराशीं संबद्ध आहे. आनंदमयादि- 
ब्रह्मांडापवैत सव वस्तूंमध्ये ती गुप्त असते. त्यासुळे घटादिकाँममाणे ती उपलब्ध 
होत नाहीं. तथापि “ती नाहींच) असें म्हणणें योग्य नव्हे, कारण पृथ्वीच 
काडिन्य, जळाचे द्रवत्व, तेजाचे उष्णत्व, इत्यादि वस्तुधमे त्या शक्तीने जर 
जेथल्या तेथे व्यवस्थित करून ठेवले नसते तर पदाथांच्या रमाचा संकर होऊन 
नियत व्यवहार चारला नसता. ही इंशशाक्ति वस्तुतः जड आहे. तथापि तिच्या- 
मध्ये चैतन्याचे प्रतिबिंब पडल्यामुळें ती सचेतन असल्याप्रमाणे भासते आणि 
या चिदामासाच्या बळावरच ती पदार्थीचें नियमन करूं शकते. ती शक्ति; याच 
उपाधीच्या संबंधाने सत्य-ज्ञानादिरूप अह्म सवैज्ञत्वादिरूप इंधरत्वास प्रास होते. 
म्ह त्या शक्तीमुळे ब्रह्मच सवेज्ञ ईश्वर होते. पूर्वोक्त अन्नमयादि पांच कोश 
हीच जीवत्वाची उपाधि आहे. त्या उपाधीच्या संबंधाने ब्रह्मच जीव होते. आतां 
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एकाच पदाथोमध्ये एकाच वेळीं परस्परावरुद्ध असे दोन धर्म. कसे संभवतात.* 
म्हणून म्हणाळ तर सांगतां. जसा एकच मनुष्य एकाच वेळीं आपल्या | 
पुत्राचा पिता असतो व नातवाचा आजोबा असतो, त्याच न्यायाने अहि ` | 
कोशोपाधीसुळें जीव व शक्तिरूप उपाधीमुळे इश्वर होते. पण पत्र व 

पौत्र यांच्या अपेक्षेने जेव्हां आपण पहात नाही. तेव्हां तो मनुष्य पिताहि नव्हे 
व पितामहाहि नव्हे. तसेच, शक्ति व कोश यांची जेव्हां विवक्षा नसते त्यावेळीं 
ब्रह्म इश्वरहि नव्हे व जीवहि. नव्हे. याप्रमाणे जो अधिकारी पुरुष पंचकोश- 
विवेकपूवेक ब्रह्माला आत्मत्वान साक्षात्‌, जाणतो तो स्वतः ब्रह्मच होतो आणि 
ज्याअर्थी ब्रह्म अज आहे त्याअर्थी तो विद्वानूहि पुनः जन्म घेत नाहीं. ३७-४३. 
हाते ओविद्यारण्यथुनिविरचित पंचदशीच्या पंचकोशाविवेकार्य तृतीय प्रकरणा बे आचाये मक्त 

विष्णुशमंकृत सान्वयार्थ व समथितार्थ स्पष्टीकरण समाप्त झालें 


# ४७४९० +/ «० ५६७ ९७९० ६७ ९६७ ६७ ८# ६४९७७ २३० 5७ ७” १४ ८४७६० ६... 
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॥ श्रीः ॥ 
हेतविवेकः । 
OOO सन 
प्रस्तुत प्रकरणाच्या आरंभाची तत्त्वानुस्मरणपूंबेक प्रतिज्ञा-- 
ईश्वरेणापि जीवेन सृष्टं द्वैत बिविच्यते। _ 
विवेके सति जीवेन हेयो वन्धः स्फुटीभवेत्‌ ॥ १ . 
अन्वयार्थ ईश्वरेण अपि जीवेन स्रष्टं देतं विविच्यते] ईश्वराने व जीवा- 

नंहि उस्न केलेल्या द्वैताचें विवेचन केले जाते [ अस्य विवेके सति जीवेन हेयः 
बंधः स्फुटी भवेत्‌ ] या द्वैताचा विवेक झाला कीं, जीवाला त्याज्य अपळेला 
बंध स्पष्ट होईल. (कांहीं द्वैत कारणोपाधि-अंतयोमी-इश्वराने उत्पन्न केळें आहे व 
कांही कार्योपाधि-'अहं/प्रत्ययी-जीवाने उत्पन्न केळें आहे. त्यांतीर ईश्वराने उत्पन्न 
केले द्वैत कोणते व जीवाने उत्पन्न केलेलें दैत कोणते, याचें या प्रकरणांत विवे- 
चन करतों. आतां त्याचें प्रयोजन सांगतात-या दोन प्रकारच्या द्वैताचा विवेक 
झाळा असतां म्ह० त्याचें पुथक्तवाने ज्ञान झारुं असतां जीवाला बद्ध करणार 
देत कोणते ते स्पष्टपणें कळेल व त्यामुळेच त्याज्य असलेल्या बंधाचेहि ज्ञान 
होइछ.) १.-अहोपण पुष्कळ वादी ' अदृष्टाच्या स्ह० पूव कमोच्या द्वारा जीवच 
जगाने कारण आहे! असे वर्णन करितात. तेव्हां ' तुम्ही त्याला ईश्वराने उत्पन्न 
केलेले ' कसें झणतां ! उत्त . | 

मायां तु प्रकृतिं विद्यान्मायिनं तु महेश्वरम्‌ । 

स मायी खजतीत्याहः सेताश्वतरशाखिनः ॥ २ 


™e 


अन्वयार्थ--[मायां तु प्रतिं विद्यात--] मायेला `प्रति जाणावे [तथा 
मायिनं तु महेश्वर विद्यात्‌-] व मायावानाळा परमंश्वर समजावें. [स मायी 
सृजति इति शवेताश्वतरशाखिनः आहुः-] तो मायावी-ईशवर सृष्टि करितो असे 
#ताश्वतरनामक यजञुःशाखेचे अध्यापक सांगतात. ( मायोपाषिक इश्वराच्या 
वणीनास आरंभ करून व तो मायावान्‌ ईश्वर या विश्वाला उत्पन्न करतो असे 
म्हणून खेताश्वतर शाखेचे अध्ययन करणारे ब्रह्मण मायावी इंधराक्नच जगत्ल- 
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त्व आहे, अस सांगतात. अथोत्‌ माया हीच प्रकृति आहे व मायावी महेश्वर 
आहे, इत्यादि अनेक श्रुतींशीं विरोध येत असल्यामुळें तुमची शंका उद्धवर्णच 
शक्‍य नाहीं.) २. आतां याच अर्थी असलेले ऐतरेय उपनिषदाचे पहिलेच वाक्य 
येथे अथतः घेतात--- | | 
आत्मा वा इदमग्रेऽभूत्स इक्षत सृजा इति | 
संकल्पेनासृजछोकान्स एतानिति बदवृचाः ॥ रे . 
अन्वयाथे--[ अग्ने इदं आत्मा वै अमूत्‌-] सृष्टीच्या पूर्वी हें सवे जगत्‌ 

आत्माच होतें. [ अहं सजे इति सः ईक्षत-] 'मीं आतां सृष्टि करावी? असे त्याने 
आलोचन केले. [ स एतान्‌ लोकान्‌ संकल्पेन असृजत्‌-] त्याने हे सवे ढोक 
संकल्पाने निमोण केले. [ इति बद्दव्ृचाः आहुः-] असं ऋमेदाचं अध्ययन 
करणारे म्हणतात. (पूवेवाक्याप्रमाणेच हें ऐतरेयवाक्याहि अद्वितीय परमेश्वरच 
जगत्‌ निमीण कारतो असे सांगतं. ऐत. भा. १-१. प्र. ६० पहा. ) २.-ईश्वर 
जगाच कारण आहे, याविषयीं तैत्तिरीय श्रतिहि प्रमाण आहे, ' अशा आशयाने 
तेथीरु वाक्याचा अनुवाद करितात--- | 

सं वास्वभिजलोब्योपध्यन्नदेहा! क्रमादमी । 

| संभूता ब्रह्मणस्तस्मादेतस्मादात्मनोऽखिलाः ।। ४ 

: अन्वयाथै--[ अमी अखिलाः खं वाय्वमिजलोव्योषध्यन्नदेहाः-] हे सवे 
-आकाश, वायु, तेज, जळ, प्रथ्वी, ओषधी, अन्न, देह इत्यादि पदार्थे [तसमात्‌ 
एतस्मात्‌ आत्मनः त्रह्मणः क्रमात्‌ सभूताः-] त्या ह्या आत्मरूप ब्रह्मापासून 
कमाने उत्पन्न झाले. (ते. भा. २-१. प्र. ९७ पहा.) ४.-- 


NA 


बहु स्यामहमेवातः प्रजायेयेति कामतः । 
द तपस्तप्त्वासृजत्सर्वं जगदित्याह तिचिरिः ॥ ५ 
` अन्वयाथे--[ अहं एव बहु स्यां प्रजायेय इतिं कामतः -] “मींच अनेक 
व्हावे. आधिक्यान उत्पन्न व्हाव’ अशा इच्छेनें: [ तपः तप्त्वा] तप-आलो- 
चन करून .' त्यानं [ अतः सर्वं जगत्‌ असजत्‌ इति . तित्तिरिः आह] 
` यापासून सवे जगत्‌ निमोण केलें, असे तित्तिरि सांगतो.-तै. भा. ए: १२२. 


प्णयजञुवेदाच्या तैतिरीय अरण्यकांतीळ ब्रह्मविदोपानिषदांत “सत्य, ज्ञान व 
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अनंत हे ब्रह्माचे लक्षण आहे,” असं सांगून, पुढें-/त्याच्यापासून आकाश उत्पन्न 
झालें; आकाशाने मयोदित झालेल्या ब्रह्मापासून वायु; तशाच वायूपासून अभि; 
अझीपासून उदक; उद्कापासून पृथ्वी; ` पृथ्वीपासून ओषधि व वनस्पति; 
त्यांच्यापासून अन्न व अन्नापासून देह असे पदार्थ उत्पन्न झाळे ” अरस 
सांगितळ. नंतर-त्याला “मी आतां बहु व्हावं? अशी इच्छा झाडी. ही इच्छा 
होतांच त्यानें विचार केला. कारण विचार-ज्ञान-हेंच परमेश्वराचे तप होय. 
ृष्टीविषयीं विचार करून त्याने यच्चयावत्‌ जगत्‌ निमीण केले, इत्यादि वर्णन 
केले आहे. सारांश ह्या श्रुतीवरूनहि ईश्वर संकल्पद्वारा सृष्टि करितो असंच 
सिद्ध होते. ) ५.-सामवेदाच्या छांदोग्यांतहि ब्र्मालाच जगस्लष्टत्व सांगितलं 
आहे, असें सांगतात-- 


इदमग्रे सदेवार्साद्वहुत्वाय तदेक्षत । | 
तेजो5्यज्नाण्डजादानिे ससर्जेति च सामगाः ॥ ६ 


अन्वयाथे--[ इदं अभ्रे सत्‌ एव आसीत्‌] हें सवै पूर्वी सत्च होतें. ` 


[ तत्‌ बहुत्वाय ऐक्षत-] त्याने पुष्कळ व्हावे म्हणून आरोचन केळे, तेजोऽब 
ज्ञांडजादीनि च ससजे-] आणि तेज, ज, प्रथ्वी व अंडजादि देह उत्पन्न केले, 
[इति सामगाः आहुः-] असे सामवेदी म्हणतात. (छान्दोग्योपनिषदाच्या सहाव्या 
अध्यायांत छा. भा. ए. ४२६ सदूप अद्वितीय ब्रह्माचे प्रतिपादन चालले असतां, 
हे पुत्रा! त्या सद्रूप आल्याने “आपण आतां बहु व्हावे' असा विचार केला व 
विचारानंतर तेज, उदक, अन्नोपरक्षित पथ्वी व देहादि उत्पन्न केठं, असे अरुण- 
पुत्र उद्दालकानें आपल्या श्वेतकेलुनामक पुत्राला सांगितळें आहे. ) त्याचप्रमाण-- 


विस्फुलिंगा यथा बह्लेजोयन्तेऽक्ष्रतस्तथा | | 
विविधाथिज्जडा भावा इत्याथपेणिका श्चतिः ॥ ७ ` 


अन्वयाथै--[ यथा वहेः विस्फुरिंगाः जायन्ते-] ज्याप्रमाणें अंझीपासून 


ठिणग्या उत्पन्न होतात [तथा अक्षारतः विविधाः चिजडाः भावाः जायन्ते] . 


त्याचप्रमाणें अक्षरसंशुक परमेश्वरापासून नानाम्रकारचे जड व सजीव पदाथे उत्पन्न 
होतात; [ इति आथवेणिका श्रुतिः आह-] असे अथवंवेदीय अति सांगते. 
( अथवेवेदाच्या सुंडकोपनिषदांत द्या अथाची श्रुति आहे. ह्या श्रतींत सवे सृष्टि 
परमात्यपासून निर्माण होते व त्याच्यामध्येच डीन होते, असे स्पष्टपणे सांगि- 
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तरुं आहे.-सुं. भा. २. १. १. ए. ४८ पहा. )-७.--बहदारण्यकापध्येहि 
अव्याकृतसंज्ञक ब्रह्मापासून नाम-रूमात्मक जगत्‌ उत्पन्न झालं ” असंच वणेन _ 
आहे, असँ सांगतात | 
जगदव्याकृतं पूवेमासीइ-याक्रियताधुना । | 
दश्याभ्यां नामरूपाभ्यां विराडादिषु ते स्फुटे ॥८ 
विराण्मनुनेरा गावः खराश्वाजावयस्तथा । | 
पिपीलिकावधि इन्द्वामिति वाजसनेयिनः ॥ ९ 


अन्वयाथे--[ पूर्व जगत्‌ अव्याङ्कतं आसत्‌-] पूवी जे जगत्‌ अव्यक्त 
-अस्पछ-होतं. [ तत्‌ अधुना दृश्याभ्यां नामरूपाभ्यां व्याक्रियत] ते ईश्वराने 
आतां दृश्य-अनुभवास योग्य अशा नाम-रूपांनीं व्यक्त केलें. [ ते विराडा- 
' दिषु स्फुटे वर्तेते-] तीं नामें. व रूपं-आकार विराटादि प्राण्यांमध्ये स्पष्टपणे 
प्रतीत होतात. [ कथं-] तीं कशीं म्हणशील तर ऐक-[ विराडू मनुः गाव 
सराश्वाजावयः-] विराट्‌ , मनु, मनुष्ये, गाई, गर्दभ, अश्व, बकरीं, मेंढ्या, [तथा 
पिपीछिकावधि इंद्र असूजत--] तसेच, सुंगीपर्यत सवे लहानथोर प्राण्यांची जोडपी 
त्यानं उत्पन्न केलीं [ इति वाजसनेयिनः आहुः-] असें वाजसनेयी शाखाः 
ध्यायी सांगतात. (ब्र. भा. अ. १ ब्रा. ४ कं. ७ पु. २१०) ८-९.-या सब 
शरतीनींद्रेतसुष्टीचे कथन केल्यावर 'ब्रद्म जीवरूपाने त्यांत प्रविष्ट झालें” असेहि 

- सांगतल आहे, अस आतां सांगतात-- " 


कृत्वा रूपान्तरं जेवं देहे प्राविशदीश्वरः 
इति ताः तयः प्राहुजीवत्वं प्राणधारणात्‌ ॥ १० 


अन्वयाथे--जिवं रूपान्तरं कृत्वा ईश्वरः देहे प्राविशत्‌] जीवसबंधी असे 
निराळे रूप करून इश्वर देहांत प्रविष्ट झाला, [ इति ताः श्रतयः प्राहुः-] असें 
त्या श्रती सांगतात. [ प्राणधारणात्‌ तस्य जीवत्व-] प्राणादिकांच्या धारणासुळ 
त्याला जीबल्र आलें आहे. (ईश्वर जीवसंबंधी दुसरें रूप करून म्ह० अविक्रिय 
्र्महून विलक्षण असे विकारी रूप करून देहांत शिरला, असे पूर्वोक्त सवे श्रृति 
“सांगतात प्राणादिकांचा स्वामी होऊन त्यांना आपापल्या कार्यीत प्रेरणा .करणें, या 
कायामुळं ईश्वराला जीवल प्राप्त हात. कारण ' जीव्‌-'प्राणधारण करणे, असाच । 
पाणिनींचा धाइुपाठ आहे. रह? पाणिनीयुनीनीं “जीव? या धातूचा प्राणघारण । 
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करणे हाच अथे सांगितला आहे. ) १०.-पण जीवस म्हणजे तरी काय ? हैं 
:आतां सांगतात-- | | 

चेतन्यं यदधिष्ठानं रिंगदेहश्च यः पुनः । 

चिच्छाया लिंगदेइस्था तत्संघो जीव उच्यते ॥ ११ 

अन्वयार्थ--[ यत्‌ अधिष्ठानं चैतन्यं-] जे अधिष्ठान चैतन्य, [ यः च पुनः . 

लठिंगदेह:-] तसंच जो ठिंगदेह [ या च छिंगदेहस्था चिच्छाया-] आणि जी 
छिंगदेहस्थ चैतन्याची छाया [ तत्संघः जीवः इति उच्यते-] यांच्या समुदायाला 
` जीव ? असे म्हणतात. ( ठिंगदेहाच्या कल्पनेचा आधार-अधिष्ठान असं 
चैतन्य, त्यावर कल्पिलेला रिंगदेह व त्या छिंगदेहांतील चिदाभास या तिघांच्या 
समूहाला “ जीव ? असँ नांव आहे. ) ११.-झेश्वरच जर जीव रूपाने शरीरांत 
प्रविष्ट झाला आहे तर त्याच्या ठिकाणीं अजञत्व, दुःखित्व इत्यादि विरुद्ध धमे 
कां दिसतात £ उत्तर-- 

माहेश्वरी तु माया या तस्या निमोणशक्तिवत्‌। . 

विद्यते मोहशक्तिश्च तं जीवं मोहयत्यसौ ॥ १२ 

अन्वयार्थ--[ या तु माहेश्वरी माया-] जी महेश्वराची माया आहे [ तस्याः 

निर्माणशक्तिवत्‌ मोहशक्तिः च विद्यते] तिच्या निमोण . शक्तीप्रमाणेच 
मोहशक्तिहि आहे. [ असौ तं जीवं मोहयति-] ती त्या जीवाला मोहित 
करिते. ( माया ईश्वराधीन असल्यामुळें तिला इश्वरी” असे म्हणतात. त्या इश्वरी 
मायेच्या दोन शक्ति आहेत. एक जगारा निमोण करणारी वं दुसरी जीवाला 
मोह पाडणारी. पहिळी शक्ति हें जगत्‌ निमाण करिते व दुसरी जीवाला मोह 
पाडते-चिदानंदादिस्वरूपञ्ञानरदित करिते, )१२.¬ त्यामुळे ` 


मोहादनीशतां प्राप्य मग्नो वपुषि शोचति | 
इशसृष्टमिदं देते सवेयुक्ते समासतः ॥ १३ 


अन्वयार्थ--[ मोहात्‌ अनीशतां प्राप्य-] मोहामुळे हा परतंत्र-अनीश्वर 
होऊन { वपुषि मभः सन्‌ शोचति-] शरीरांत निम होत्साता-शरीराशीं तादात्म्य 
पावून शोक करितो. [ इदं ईशस॒ष्ट सब दैत समासतः उक्तम्‌-] असो; ह्य- 
प्रमाण हें ईश्वरनिमित सवे देत संक्षेपतः सांगितरुं. (चिदानंदादि स्वरूपाला विस- 
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रणे, या मोहामुळे इष्टपाति व अनिष्टपरिहार यांचें सामर्थ्य घालवून म्ह० इष्ट | 
~ ha | 
प्राप्ति करून घेण्यास व अनिष्टाचा परिदार करण्यास असमर्थ होऊन तो ' शी. . 


रच मी ' असा तादात्म्याभिमान धारण करतो व त्यामुळें “मी दुःखी आहे? | 
इत्यादि अभिमान धरतो. याविषयीं “ समाने वृक्षे पुरुषो निममोंडनीशया शोचति | 


मुह्यमानः '-श्वेता. ७, मुं. भा. ३. १. २. ए. ९०.-ही श्रुति प्रमाण आहे. 
'आतां विषयविभाग दाखविण्यासाठी प्रकृत प्रकरणाचा उपसंहार करतात-याप्रमाणे 
इश्वराने उत्पन्न केलेल हें सवे द्वैत संक्षेपतः सांगितलें. ) १३.-आतां जीवाने 
दैत उत्पन्न केलें आहे, याविषयीं प्रमाण काय ? उत्तर-: | 
सप्ताचब्राह्मणे द्वेतं जीवस्टं प्रपञ्चितम्‌ । 
अन्नानि सप्त ज्ञानेन कमेणाऽजनयत्पिता ॥ १४ 


अन्वयाथे--[ पिता सप्त अन्नानि ज्ञानेन कर्मणा अजनयत्‌-] सर्व लोकांचा . 


पालक जो समष्टि जीव त्यानें ज्ञान व प्रयत्न यांच्या योगानें सात प्रकारचें अन्न 
निमाण केले; [ इति सप्तान्त्राह्मणे जीवसृष्ट दवतं प्रपंचितम्‌ अस्ति-] असे सप्तान्न 
ब्राह्मणामध्यं जीवनिर्मित द्वैताचे सविस्तर वर्णन केले आहे. ( बृहदारण्यकाच्या 
प्रथमाध्यायाच्या पांचव्या ब्राह्मणांत-न्र. भा. प्र. ३७९.-या जीवक्रत सृष्टीचे 
सविस्तर वणेन आहे. त्याचाच संक्षेपतः येथे निर्देश केलेला आहे. 'पिता- म्ह० 
पुण्य-पापरूप अष्टाच्या द्वारा जगत्‌ उत्पन्न करून सवे लोकांचें पाळन करणारा 
जीव, त्यानें सप्ताननसंज्ञक द्वैतसृष्टि उत्पन्न केली. ) १४.-पण हैं सात प्रकारचे 


ANN 


अन्न जीवाने कशाकरितां उत्पन्न केले £ या प्रश्नाचे श्रतीनेंच दिलेल उत्तर-- 
मत्यांच्नमेकं देवान्ने दे पश्चन्ञं चतुर्थकम्‌ । 


NAN NN 


: अन्यत्त्रियमात्मार्थमन्नानां विनियोजनम्‌ ॥ १५ 
द अन्वयारथ--[ मत्या एकं-] मरणधमेवान्‌ मनुष्यांकरितां एक, [ देवाने 
द्रे] देवांकरितां दोन ह श्वन्नं चतुर्थेक-] पशुंकरितां चवथे [ आत्मा्थ अन्यत्‌ 
'अद्या प्रकारे त्या अन्नांचा श्रुतीनेंच विनियोग सांगितलेला आहे. . 
ीह्यादिकं दशपूणेमासौ क्षीरं तथा मनः । 
` वाक्प्राणश्चेति सपतत्वमन्नानामवगम्यतास्‌ ॥ १६ 
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अन्वयाथे--[ त्रीह्यादिकं-] भात-यव इत्यादि धान्य, [ दशेपृणमासौ-] दशः 
व पृणमास, [ क्षीरं-] दूध [ तथा मनः वाक्‌ प्राणः च-] व तसेच, मन,वाणी' 
व प्राण [ इंति अन्नानां सप्तत्वं अवगम्यतास्‌-] अशीं तीं सात अन्न होत, असं 
जाणावे. ( त्रीहि-यवादि हें मनुष्याचे अन्न, दशे व पूणेमास हीं दोन देवांची 
अन्ने, मिळून तीन; चवथे दूध हें पशूंचे अन्न आणि मन, वाक्‌ व प्राण. हीं 
तीन स्वतः जीवाची अन्ने आहेत. या सात जन्नांत सवे दैत प्रपंचाचा अंतभोव ; 
होतो. ) १५-१६.-' अहोपण ह्या सात अन्नांचा सृष्टींतच अंतमोव होतो. 
त्यामुळे तीहि इंशनिर्मितच आहेत. मग त्यांना तुम्ही जीवनिर्मित कशी: 
म्हणतां £ उत्तर-- 


इंशेन यद्यप्येतानि निमितानि स्वरूपतः । 
` तथापि ज्ञानकमेभ्यां जीवोऽकार्षात्तदन्नताम्‌ ॥ १७ . 
अन्वयाथ--[यद्यपि ईशेन स्वरूपतः एतानि निर्मितानि-] जरी इंश्वराने स्वरू- 
पतः-पदार्थरूपाने-हीं निर्मिलीं आहेत [तथापि जीवः ज्ञानक्मस्यां तदन्ता 
| अकार्षीत्‌-] तरी जीवाने ज्ञान व कमे यांच्या योगाने त्यांना आपले अन्न केल आहे. 
( ईश्वरानें या सप्तान्रूप द्वैताछा स्वरूपतः जरी निमोण केळं आहे, तरी विदित 
व प्रतिषिद्ध ज्ञान व कर्म यांच्या योगानें जीवाने त्या सवोळा आपल्या भोगाच 
उपकरण केले आहे. देवतादिकांचें ध्यान हैं विहित ज्ञान व परखी , प्रधन इत्या- 
दिकांचे चिंतन हैं निषिद्ध ज्ञान होय. त्याचप्रमाणे यज्ञादि है विहित कमे व 
हिंसादि हैं प्रतिषिद्ध कमे आहे. ) १७.-अथोत्‌-- 
इंशकार्य जीवभोग्यं जगद्द्वाभ्यां समान्वितम्‌ । 
पितूजम्या भतेभोग्या यथा योपित्तथेष्यतास्‌ १८ 
अन्वयाथे--[ यथा योषित्‌ पितृजन्या भतेभोग्या-] ज्याप्रमाणे खीही 
पित्यापासून होणारी व पतीची भोग्य असते [ तथा जगत्‌ इंशकाय जीवभोग्यं इति- 
त्याप्रमाणं जगत्‌ ईंशाच काये व जीवाचं भोग्य असे [ द्वाभ्यां समन्वितं ति 
इप्यताम्‌-] दोन प्रकारे संबद्ध आहे, असे जाणावे. ( सप्तानत्वानें सांगितलेल 
्ीहि-यवादिरूप जगत्‌ ईश्वराच्या कायेत्वाने व जीवाच्या मोग्यत्वानं संबद्ध आहे. 
म्ह० जशी एखादी खी पित्यापासून झाळेली त्याची कन्यां .व पतीची भोग्य 
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पत्नी असते, त्याप्रमाणे हें जगत्‌ ईश्वरापासून झालेलें कार्य व जीवाचे भोगसा- 
धन आहे. ) १८.-जीव व ईश्वर यांच्या जगदुसत्तीचे साधन सांगतात-- 
मायादृत्त्यात्मको हीशसंकल्पः साधनं जनो । 
| मनोदृत्त्यात्मको जीवसंकल्पो भोगसाधनम्‌ ॥ १९ 
अन्वयाथे-[ मायावृत्त्यातमकः इंशसंकल्पः जनौ साधनं हि-] मायेची 
जी वृत्ति तूप इंश्वरसंकल्प सृष्टीचे साधन आहे [ च मनोवृत्त्यात्मकः जीव- 
संकल्प: भोगसाधनं अस्ति-] व मनोवृत्तिरूप जीवाचा संकल्प भोगाचें साधन 
आहे. ( इंश्वराचा संकल्प मायावृत्तिरूप असतो, तो सृष्टीचं साधन आहे व 
जीवाचा संकल्प मनोवृत्तिरूप असतो व तो त्याच्या मोगार्चे साधन आहे. )१९. 
-अहोपण ईश्वराने उत्पन्न केलेल्या वस्तूच्या स्वरूपाहन निराळे मोग्यखरूपच 
नाहीं. तेव्हां जीव त्याचाच भोग्याकार उत्पन्न करतो असें कसें म्हणतां ? उत्तर--- 
इंशनिमितमण्यादो वस्तुन्येकाविधे स्थिते । 
भोक्तधीबृत्तिनानात्वात्तद्गोगो बहुधेष्यते ॥ २० 
अन्वयाथ-[ ईशनिर्मितमण्यादौ वस्तुनि एकविधे स्थिते-] ईश्वराने नि- 
मोण केलेले जे मणी इत्यादि पदार्थ ते एका रूपानेंच असतांना [ भोक्तथीबृत्ति 
नानात्वात्‌--] भोक्त्यांची चित्तबृत्ति नाना प्रकारची असल्यामुळे [ तद्गोगः बहुधा 
[ इष्यते-] त्यांचा भोग नाना प्रकारे होतो, असे आम्ही मानतो. ( परमेश्वराने 
` उसन्न pe केलेली वस्तु एकाच स्वरूपाने स्थित असते, परंतु तिच्याविषयी भोक्ता 
गावांच्या चित्तवति नानाप्रकारच्या होत असल्यामुळें त्यांना त्यांचा सुख-दुःखादि 
भोगहि अनेक प्रकारं होतो. भोग्य पदार्थीच्या आकारामध्येंच भेद असल्यावां- 
चून तसा विचित्र भोग संभवत नाहीं. अथोत्‌ सुख-दुःखादि भोगांवरून भोग्य 
पदार्थाच्या भिन्न भिन्न आकाराची कल्पना होते. ) २०.-जीव एकाच पदार्थी- 
विषयीं अनेक कल्पना कशा करितो तें दाखवितात-- 
हृष्यत्येको मणिं लब्ध्वा हुध्यत्यन्यो द्लाभतः । 
पश्यत्येव विरक्तोऽत्र न हृष्यति न कुप्यति ॥ २१ . 
अन्वयाथे--[ एकः मणिं लब्ध्वा हृष्यति-] एक जीव मणि मिळाल्यानें. 
आनंदित होतो, [ अन्यः हि अलाभतः कुध्यति-] दुसरा त्याची प्राप्ति झाल्या- 
मुळें रागावतो. [ अत्र विरक्तः प्यति एब-] पण त्या मण्याची इच्छा न. 
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करणारा विरक्त त्याला नुस्तं पहातो [किंतु न हृष्यति-] पण आनंदित होत 
नाहीं [न च कुप्यति] व रागावतहि नाहीं. ( आपल्याला रत्न मिळावे अशी 
इच्छा करणारा मनुष्य ते मिळाळें म्हणजे आनंदित होतो. पण तशीच इच्छा 
करणारा दुसरा त्याचा लाम न झाल्यामुळें रागावतो आणि त्या रत्नाविषयीं 
विरक्त असळेळा तिसरा मनुष्य त्याच्याकडे नुस्ते पहातो मात्र, पण छाम व्‌ 
अलाम यांमुळे होणारा हर्ष व क्रोध यांचा त्याच्या ठिकाणीं अमाव असतो.)२१. 
_निरनिराळ्या भोगांवरून ज्यांची कल्पना होते ते जीवाने उन्न केळेळे आकार 
कोणते ? उत्तर-- 
ग्रियोऽग्रिय उपेक्ष्यश्चेत्याकारा मणिगास्त्रयः । 
सृष्टा जीवैरीशसृष्टं रूपं साधारणं त्रिषु ॥ २२ 

= अन्वयार्थ प्रियः अप्रियः उपेक्ष्यः च इति मणिगाः त्रयः आकाराः 
जीवैः सृष्टाः-] प्रिय, अप्रिय व उपेक्ष्य असे मण्याच्या ठिकाणचे तीन आकार 
जीवांनीं निमीण केले. [ त्रिषु साधारणं रूप तु इंशसृष्टम्‌-] पण ह्या तिन्ही 
आकारांमध्ये जे साधारण रूप असते तें इश्वरनिर्मित होय. ( प्रियत्व, अग्रियत्त 
`ब व्‌ उपेक्ष्यल्व या स्वरूपाचे रत्नांती तीन आकार जीवाने उत्पन्न केलेले आहेत. 
पण त्या तिन्ही आकारामध्ये जे एक सबेसाधारण मणिरूप अनुवृत्त असतं ते 
ईश्वरानें उत्पन्न केलेंे आहे. ) २२.-आणखीं एक दृष्टान्त देऊन जीवक्कत 
आकार अधिक स्पष्ट करितात--- 


भायो स्नुषा ननान्दा च याता मातेत्यनेकधा । 
प्रतियोगिधिया योषिद्भिद्यते न स्वरूपतः ॥ २२ 


अन्वयाथ--[मायी, स्नुषा, ननान्दा, याता, माता च-] खरी, सून, नणन्द, 
जाऊ व आई [इति प्रतियोगिधिया योषित्‌ अनेकधा भिद्यते]. इत्यादि 
प्रकारे एकच खरी पति-श्वशूर इत्यादिकांच्या दृष्टीनें अनेकशः भेद पावते. [ स्वरू- 
पतः तु न भिद्यते-] पण ती स्वरूपतः भेद पावत नाहीं. ( खी हा इंशकृत 
पदार्थ सर्वत्र एकाच स्वरूपाचा असतो. पण परतीच्या दृष्टीनें ती पत्नी, सास- 
याच्या दृष्टीनें सून, भावजयीच्या दृष्टीनें नणन्द, जावेच्या दृष्टीनं जाऊ व 
अपत्यांच्या दृष्टीनें आई होते. अथीत्‌ ईशनिर्मित एकच पदार्थ, पहाणाऱ्याच्या 
दृष्टीने, मिनन भिन्न आकाराचा होतो हें निर्विवाद आहे. ). २२-- अहोपण 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


5 
TS CESSES PS OSS SEES IIS PO WII SI SOS "Fe niin nn i 4 ५२०५४२ ७4580 


अर 
२०9... 


१५० सुबोध -पंचदशी. 


एकाच खरीचे भाया, स्नुषा इत्यादि प्रकार निरनिराळे ज्ञान जरी झाळे तरी त्यामुळे. 
तिच्या स्वरूपांतहि भेद होतो असं दिसत नाहीँ' अशी शंका---.- | 
नजु ज्ञानाने भिद्यन्तामाकारस्तु न भिद्यते । 
योषिद्वपुष्यातिशयो न इष्टो जीवनिमितः ॥ २४ 
अन्वयार्थ ननु ज्ञानानि भिद्यन्तां आकारः तु न भिद्यते-] अहो ज्ञे 
जरी मिन्न भिन्न झालीं तरी आकारांत फ़रक पडत नाहीं. [यतः योषिद्रपुषि . 
जीवनिर्मितः अतिशयः न दृष्ट:-] कारण स्त्रीच्या शरीरांत जवान केलेला फरक . 
कधींच. दिसत नाहीं. ( जीवाच्या संकेताप्रमाणं पदाथोचे भिन्न भिन्न ज्ञान होतें, हैं 
खरं; पण त्यामुळे पदार्थाच्या स्वभावसिद्ध आकारांत कांही फरक पडत अस- 
स्याच कोठे दिसत नाहीं. )२४.-'ज्ञानाची विलक्षणता ज्ञेयाच्या विलक्षणते- 
वांचून कधींच संभवत नाहीं. त्यामुळे अशा मसंगीं शेयाच्या आकारांतहि भेद 


` मानावाच लागतो? असे समाधान-- 


मेवं मांसमयी योषित्काचिदन्या मनोमयी । 
मांसमय्या अभेदेऽपि भिद्यते हि मनोमयी ॥ २५ 
अन्वयाथे--[ मा एवं भण-] असं म्हणूं नको. [ यतः एका मांसमयी 


` गोवित्‌] कारण एक मांसाची खी [ कात्रित्‌ अन्या च मनोमयी-] व दुसरी 


मनोमय-कल्पनेची [ मांसमय्याः अभेदे अपि-] मांसाची स्री जरी सर्वत्र एक 
रूपानं असते [ मनोमयी भिद्यते हि-] तरी मनोमय खीमध्ये भेद पडतोच. (ही 
माझी पत्नी, ही आई, ही बहीण इत्यादि ज्ञानाचे वैलक्षण्य मनोमय विक्षण 
आकारावांचून होऊं शकत नाहीं. त्यामुळें इंशक्ृत मांसाची पुतळी निराळी व 


जीवक्कत मनोमय पत्नी, माता वगैरे मनोमय पुतळी निराळी.) २५.-आंति, स्व 


इत्यादि दशत बाह्य विषयांचा अभाव असल्यामुळें त्यांतीळ वस्तु मनोमय असो; 
पण-तोच न्याय जाग्रदवस्थतील वस्तूला लावतां येत. नाहीं. कारण त्या अवस्थेत 
बाह्य पदाथ असतात,' अशी शेका--- 

भ्रान्तिस्वभमनोराज्यस्मातिष्वस्तु मनोमयम्‌ । 

` जाग्रन्मानेन मेयस्य न मनोमयतेति चेत्‌॥ २६ 

' अन्वयाथे-[ आंति-स्वप्न-मनोराज्य-स्मातिषु मनोमयं अस्तु] अम, स्वम, 

मनोराज्य राज्य व स्मरण या चार. अवस्थांमध्ये पदाथ मनोमय असूं दे. [छि 
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जाग्रन्मानेन - मेयस्य मनोमयता न इति चेत्‌-] पण जाग्रतींतील प्रत्यक्षादि 

प्रमाणांनीं ज्ञात होणाऱ्या पदाथोला मनोमयता नाहीं , असं जर झणशील तर 
बाढ माने तु मेयेन योगात्स्याद्विषयाकृतिः । 
भाष्यवार्तिककाराभ्यामयमथ उदीरितः ॥ २७ 


अन्वयाथे--[ वाढं-] खरं आहे. त्या अवस्थेंत बाह्य विषय असतो. 
[तु माने विषयाकृतिः तस्य मेयेन योगात्‌ स्यात्‌-] पण अंतःकरणांत जो 
विषयाकार उत्पन्न होतो तो त्याचा विषयाशी संयोग झाश्यासुळें होतो. [ भाप्य- 
वार्तिककाराभ्यां अयं एव अथेः उदीरितः-] भाष्यकार व वार्तिककार यांनीं हेच 
सांगितलें आहे. ( जागरावस्थेत बाह्य बिषय असतात, ही गोष्ट खरी आहे, “ तर 
मग त्यांना तुम्ही मनोमय कसे ग्हणतां ? ? म्हणून विचाराल तर सांगतों- 
मानामध्यें म्ह० अंतःकरणवृत्तीत त्या मानाचा विषयाशी संबंध झाल्यामुळें 
विषयाकार उत्पन्न होतो. म्हणून तो मनोमय होय, आम्ही ही गोष्ट आपल्या 
पद्रची सांगत नाहीं. तर भाष्यकार व वातिककार यांनीं हाच सिद्धान्त 
सांगितला आहे.) २६-२७. माप्यकारांनीं असे कोठे म्हटलें आहे ? म्हणून 
म्हणा तर सांगतो-- 

मूषासिक्तं यथा ताम्र तन्निभं जायते तथा | 
रूपादीन्‌ व्याप्लुवचित्तं तन्निभं हश्यते श्वस्‌ ॥ २८ 

. अन्वयार्थ--[ यथां मूषासिक्तं ताम्रं तन्निमं जायते-] ज्याप्रमाणे. मुशीत 
ओतलेला तांब्याचा रस मुशीसारखा होऊन बाहेर पडतो. [ तथा रूपादीन्‌ 
व्याप्नुवत्‌ चित्त घुवे तन्निमं इस्यते-] त्याप्रमाणें रूप, 'रस इत्यादि विषयांना 
व्यापणारें चित्त निःसंशय त्यांच्या सारखे भासते. ( व्यावहारिक लोक ताम्रादि 
धातूंचा रस करून तो मुशीत ओतितात व निरनिराळ्या मूर्ति आणि ओतीव 
पदार्थे करितात, हें सबेप्रासिद्ध आहे. त्याचप्रमाणे चित्त रूपादि विषयांना व्यापून 
स्वतः त्यांच्या आकृतीचे होतें. )२८.-“अहोपण ताम्रादि धातूंचा अभिसंपकाने 
रस होतो व तो सुशीमध्ये ओतला -असतां थंड होऊन आळतो. मुशीमध्ये जो 
आकार कोरछेला असतो तोच आकार त्याच्यावर उठतो, हैं सिद्ध आहे. पण 
बुद्धि ताम्रादिकांच्या रसाप्रमाणे सूते नसते. तेव्हां ती विषयांना जरी व्यापीत 
असली तरी तिळा विषयाकार कसा प्राप्त होणार! उत्त | 
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व्यज्धका वा यथाऽऽलाका व्यग्यस्याकारतामयात्‌ | 
सवीर्थैव्यंजकत्वाद्धीरथीकारा प्रहञ्यते ॥ २९ 
अन्वयाथे---[ यथा वा व्यंजकः आलोकः व्यंग्यस्य आकारताम्‌ इयात्‌-] किंवा 

ज्याप्रमाणे प्रकाशक उजेड प्रकार्य पदाथीच्या आकारत्वास प्राप्त होतो, [ तथा 
धीः सर्वार्थव्यंजकत्वादू अथोकारा प्रर्यते-] त्याप्रमाणें बुद्धि सवे पदार्थीना प्रका- 
शित करणारी असल्यामुळें, विषयरूप भासते. ( अंधकारामध्यं सवे पदार्थ अंधकार 
मय होऊन रहातात. पण त्यांना व्यक्त करणारा उजेड त्यांच्यासारखा होऊन त्यांना 
जसा व्यक्त करितो त्याप्रमाणं ही बुद्धि स्वतः विषयांच्या आकाराची होऊन त्यांना 
भासविते. यच्चयावत्‌ सवे पदार्थाना व्यक्त करण्याचे सामथ्ये वुद्धीमध्ये आहे. त्या- 
मुळे इंद्रियांशी संयुक्त होणाऱ्या पदार्थीशीं संयुक्त होऊन ती तत्काल त्या पदाथीसारखी 
स्वतः होते; आगि त्यामुळं तो तो पदार्थे भासूं लागतो. “प्रकाश निराकार आहे? असें 
तार्किकांना अभिमत असल्यामुळे त्यांच्या दृष्टीनें हा दृष्टान्त योग्य आहे. पण 
श्रुतीमध्ये तेज मूते-सत्‌--आहे. असेंच वर्णन आहे.) २९.-आतां वार्तिककारांच्या 
वचनाचा उल्लेख करितात-- 


मातुमोनाभिनिष्पत्तिर्िष्पन्नं मेयमेति तत्‌ । 
मेयाभिसंगतं तच्च मेयाभत्वं प्रपद्यते । ३० 
अन्वयाथे--[ माहुः मानाभिनिष्पात्तिः भवति-] प्रमात्यापासन आभासयुक्त 
अंतःकरणाची वृत्ते उत्पन्न होते. [ निष्पन्नं तत्‌ मेयं एति-] ते उत्पन्न झार 
अंतःकरणवृत्तिरूप मान विषयास प्राप्त होते. [ तत्‌ च मेयाभिसंगतं मेयाभलं 
प्रपद्यते-] व ते-मान मेयाशी संबद्ध झालें कीं मेयासारख्या रूपास प्राप 
३ दात. (माता म्हणजे अधिष्ठानासह बुद्धिस्थ चिदाभास अथात्‌ जीव. त्याच्या- 
पासून मानाची म्हणजे चिदाभासयुक्त अंतःकरणवृत्तीची उत्पत्ति होते; व तें मान 
मेयापर्यंत येऊन पोचतं. नंतर त्या प्रमाव्यापासून उत्पन्न होणाऱ्या मानाचा मेयांशी 
-विषयांशी संयोग झाला कीं, ते-मानहि मेयाच्या आकाराचेच होतें. ) ३० 
-याप्रमाणं चित्तच विषयाकार होते असें सप्रमाण सिद्ध झाले असतां, आतां 

वेदान्तस॑मत ।सेद्धान्त सांगतात-- 


सत्येवं विषयौ दो स्तो घटौ मृन्मयधषीमयो । 
मून्मयो मानमेयः स्यात्साक्षिभास्यस्तु धीमयः ॥ २६ 
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अभ्वयाथे--[ एवं सति विषयौ दवौ स्तः-] असें असल्यामुळें विषय दोन 
होतात. [ घटौ सृन्मयधीमयौ वर्तेते-] एक. घट सून्मय व दुसरा धीमय असे 
दोन घट झारे, [ मून्मयः घटः मानमेयः स्यात्‌-] यन्मय घट मानाळा गोचर 
होतो [ धीमयः तु साक्षिभास्यः अस्ति-] पण घीमय घट साक्षिगोचर आहे. 
( वर वणेन केल्याप्रमाण वस्तुस्थिति असल्यामुळें प्रत्येक विषय दोन प्रकारचा 
असतो. अर्थीत्‌ घट हा विषय एक मृन्मय व दुसरा मनोमय, अशा दोन 
प्रकारचा आहे. त्यांतीळं सृन्मय वाह्य घट अंतःकरंणवृत्तिरूप प्रमाणाचा विषय 
होतो ब मनोमय घट साक्षीचा विषय होतो. म्हणजे वाह्य पदार्थाना मन 
पहाते व तदाकार होते आणि मनोमय विषयाला सवे बुद्धिवृत्तींचा साक्षी आत्मा 
पहातो.) ३१.-“अहेपण असं दोन प्रकारे द्वैत जरी असले तरी त्यांतील 
त्याज्य कोणते हैं कळत नाही * म्हणून म्हणाळ तर सांगतो-- 

अन्वयव्यतिरेकाभ्यां धीमयो जीवबन्धकृत्‌ । 
सत्यस्मिन्‌ सुखदुःखे स्तस्तस्मिन्नसति न इयमस्‌ ॥ २२ 

अन्वयार्थ--[ अन्वय-व्यतिरेकाभ्यां धीमयः पदार्थैः जीववंधङ्कत्‌ अस्ति] 
अन्वय-व्यतिरेकन्यायाने वुद्धिमय पदार्थे जीवाला वद्ध करणारा आहे, अस निश्चित 
होते. [ यतः अस्मिन्‌ सति सुखदुःखे स्तः-] कारण हा असला तर सुख-दुःख 
होतें. [ तस्मिन्‌ तु असति इयं अपि न भवतिः] पण हा नसर म्हणजे दोन्हीं 
होत नाहींत. ( अन्वय-व्यतिरेकन्यायाने जीवाने उत्सन्न केलेले मनोमय द्वैतच 
जीवाला बद्ध करते, असे ठरते. आतां अन्वय-व्यतिरेक न्यायच उदाहरणांनी 
स्पष्ट करितात-हा जीवाने उत्पन्न केळेळा मानस प्रपंच विद्यमान असला तर 
सुख-दुःख होतं ब तो नसळा तर त्यांतील कांहींच होत नाहीं. अथात्‌ मानस 
प्रपंच असला तर सुख-दुःख होणें, हा अन्वय व तो नसळा तर तन होणे, हा 
व्यतिरेक. त्यामुळे बंधाळा कारण होणारें मनोमय द्वैत त्याज्य आहे हैं सिद्ध 
झाडं. ) २२.-* अहोपण हा अन्वय-व्यतिरेक न्याय बाह्य पदार्थाविषयींच कां 
समजूं नये ! म्ह०घटादि बाह्य पदाथे असळा तर सुख-दुःख होतें ब तो नसला 
तर ते होत नाहीं, असे कां मागू नये ! ? उत्तर-- 


असत्यपि च बाह्यार्थे स्वभादो बध्यते नरः | 
समाधिसुप्तिमूच्छोसु सत्यप्यस्मिन्न बध्यते ॥ २२९ 


| नरु छ प्‌ ड द ° 
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` अन्वयार्थ बाह्यर्थ असति अपि च स्वमादौ नरः बध्यते-] बाह्य पदा 
नसतांना सुद्धां स्वमादि अवस्थांमध्ये प्राणी बद्ध होतो; [ तथा अस्मिन्‌ सरि 
अपि समाधि-सुति-मूच्छोसु न बध्यते-] पण तेच तो असतांनाहि समाधि, ुष्ति- 
गाढ निद्रा-व मूच्छी या अवस्थांत प्राणी बद्ध होत नाहीं. (स्वम, स्मृति 
मनोराज्य इत्यादि समयीं खरी, धन वगेरे अनुकूल पदार्थ व व्याघ्र, सिंह इत्यादि 
| प्रतिकूल पदाथ वस्तुतः नसतांनाहि जीव सुख-दुःखांचा अनुभव घेतो. पण तेच 
| याच्या उल्ट, समावि,सुषुसि,मूच्छी इत्यादि अवस्थांमध्ये पूर्वोक्त अनुकूरुपरति- 
Fs कूल बाह्य पदार्थे समोर विद्यमान असूनहि तो सुख-दुःखांनीं युक्त होत नाही. 
यास्तव बाह्य पदार्थीविषयीं अन्वय-व्यतिरेक मानतां येत नाहींत. ) ३३.-मने- 
मय प्रपंच बंधक आहे हीच गोष्ट पुनः उदाहरणाने स्पष्ट करितात-- 
दूरदेशं गते पुत्रे जीवत्येवात्र तत्पिता । 
विग्रलम्भकवाक्येन सृतं मत्वा प्ररोदिति ॥ ३४ 
अन्वयाथै- पुत्र दूरदेशं गते जीबति एव-] पूत्र दूरदेशी गेला असून तो 
तेथ जिवंत असतांनाच [ अत्र तखिता विप्रंमकवाक्येन-] येथें त्याचा पिता कोणा 
धूतोच्या वाक्याने [ तं सृतं मत्वा प्रोदिति-] तो मेला असें समजून मोठ्याने 
आक्रोश करितो. ( एखाद्या मनुष्याचा पुत्र कांहीं कामासाठी परगांवीं गेळा असतां 
व तो तेथे सुखरूप असतांहि त्याच्या पित्याला इकडे त्याच्या घरीं कोणीं लबाड 
मनुष्याने ' तुझा पुत्र अमुक अमुक गांवां गेला होता; पण तो तेथें ज्वराने मृत 
झाला ' असं जर सांगितळं, तर तो आपला पुत्र खरोखरच मृत झाला आहे 
असें समजून मोठमोठ्याने आक्रोश करितो; असा सर्वत्र अनुभव आहे. यावरून 
` प्राणी वस्तुस्थितीनें बद्ध न होतां मनःकल्पनेनेंच कसा बद्ध होतो, हैं व्यक्त 
होते.) २४.-पण तंच त्याच्या उलट पक्षीं पाहूं गेल्यास-- 
मृतेऽपि तस्मिन्वातोयामश्चतायां न रोदिति । 
अतः सवस्य जीवस्य बन्धकृन्मानसं जगत्‌ ॥ ३५ 
अन्वयाथे--[ तस्मिन्‌ मृते अपि वार्तायां अश्रतायां न रोदिति-] तो पुर 
तेथे खरोखर मृत झाला असतांनाहि याझा वाती न समजल्यास हा रडत नादी 
[ अतः सवेस्य जीवस्य मानसं जगत्‌ बंधकृत भवति-] तस्मात्‌ सवे प्राण्यांना 
हैं मनोमयं जगत्‌ बंध उत्पन्न कारिते, (तोच पुत्र खरोखर जरी मत हाल 
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असला, तरी ती दुःखद वाती त्याच्या ।पित्याळा कळेपर्यत तो इकडे मोठ्या 
आनंदांत असतो. सारांश सवेहि प्राणी मनोमय सष्टीने बद्ध होतात. शशक्त 
सुष्टीने कोणीहि वद्ध होत नाहीं. ) ३५.-* मनोमय द्वेतामुळेच प्रत्येक जीव 
बद्ध होतो, असे जर मानलें तर बौद्धांच्या विज्ञानवादाचा अंगीकार केल्या- 
सारखे नाहीं का होत? उत्तर-- 

विज्ञानवादो बाह्यार्थवेयथ्योत्स्यादिहेति चेत्‌ । 

न हृद्याकारमाधातुं वाह्यस्यापेक्षितत्वतः ॥ ३६ 

अन्वयार्थ--[ बाह्यार्थवैयथ्योत्‌ इह विज्ञानवादः स्यात्‌ इति चेत्‌] पण 

बाह्य पदार्थीना व्यथेत्व आल्यामुळें या ठिकाणीं विज्ञानवाद प्राप्त होतो, असं जर 
ह्मणाळ तर [ हृदि आकारं आधातुं अपेक्षितत्वतः न-] अंतःकरणांत आकार उत्पन् 
होण्यास त्यांची अपेक्षा असल्यामुळे विज्ञानवाद प्राप्त होत नाहीं. (मनामय प्रपंचच 
बंधारा कारण होतो;याबद्दरु शंकाच नाहीं. तथापि मनामध्ये बाह्य पदाथोचा आकार 
उतपन्न होण्यास त्याची आवश्यकता असल्यामुळें तो व्यथे ठरत नाहीं. त्यामुळे 
येथे विज्ञानवादाचीहि प्रसक्ति होत नाहीं. म्ह० आम्ही विज्ञानवादाचा स्वीकार 
केला असे होत नाहीं. ) ३६.--* अहोपण अंतःकरण विषयाकार. होण्यास बाह्य 
पदार्थीचीच अपेक्षा आहें असँ नाहीं. कारण पूवे पूर्वे मानसिक प्रपंचाच्या 
संस्कारांनींहि उत्तरोत्तर मानसिक पदार्थ उत्पन्न होणें शक्य आहे, ? म्हणून 
म्हणाळ तर सांगतो-- 

वेयर्थ्यमस्तु वा बाह्य न वारयितुमीइमहे । 

प्रयोजनसपेक्षन्ते न मानानीति हि स्थिति! ॥ ३७ 
` अन्वयाथे--[ वा वैयथ्ये अस्तु-] किंवा बाह्य दैत व्यर्थ कां असेना ! 
[ वयं बाह्यं वारयितुं न ईशमदे-] आम्ही त्याचे निवारण करण्यास समर्थ नाह. 
[ मानानि प्रयोजनं न अपेक्षन्ते इति हि स्थितिः] प्रमाणे फळाची अपेक्षा 
करीत नसतात अशी खरी स्थिति आहे. ( किंवा बाह्य दैत व्यथेच आहे, असे 
आम्हीहि म्हणतो. “तर मग विज्ञानवादाहून तुमच्या अद्वैतवादांत भेद तो 
कोणता १? म्हणून म्हणाल तर सांगतो. विज्ञानवादी द्ध `“ वाह्य पदार्थेच 
नाहींत ? असे म्हणतात. पण आम्ही 'ते नाहींत' असं म्हणत नाही. “अहोपण 
त्यांचा जर कांहीं उपयोग नाहीं, तर ते आहेत असे . म्हणप्यांत तरी कोणता 
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आर्थे आहे ! म्हणून विचाराळ तर सांगतो-वस्तूची सिद्धि प्रमाणाच्या अधीन 
असते. प्रयोजनाच्या अधीन नसते. कारण प्रमाणाने एखादी गोष्ट सिद्ध झाही 
म्हणजे मग ती प्रयोजनशून्य-निरुपयोगी जरी असली-तरी तेवढ्याने ती मुळी 
विद्यमानच नाहीं असं कोणी मानीत नाहीं. ) २७.-' मानस द्वेतच जर बंधाचे 
कारण असेळ तर मनोनिरोधाने त्याची निवृत्ति होईल, मग ब्रह्मज्ञानच बंधः 
निवतेक आहे असें तुम्ही कां मानतां ” अशी शंका-- 
| | बन्थश्रेम्मानसद्वेत तद्धीरोधेन शाम्यति । 
अभ्यसेद्योगमेवातो ब्रह्मज्ञानेन कि वद || ३८ 
अन्वयाथे--[ मानसद्वैतं बंधः इति चेत्‌-] मानसद्वेत हाच जर बंध 
असेळ [ तत्‌ धीरोषेन शाम्यति] तर ते द्वैत, बुद्धीचा निरोध केला असतां | 
शांत होईल. [ अतः योगं एव अभ्यसेत्‌-] यास्तव योगाचाच अभ्यास करावा 
ब्रह्मज्ञानेन किं वद-] ब्रह्मज्ञान कशाला पाहिजे ? सांग. ( मनोमय द्वैता- 
मुळेच जर जीव बद्ध होत असेळ तर मनोनिरोधरूप योगानें त्या द्वेताची निव्रति 
होऊन बंधहि आपोआप नाहींसा. होईल, मग ' ब्रहमज्ञानच बंधाची निवृति 
करते ! या म्हणण्यांत काय अर्थे आहे? ) २८.-या शंकेचे समाधान-- 
तात्कालिकद्वेतशान्तावप्यागामिजनिक्षयः । 
« अह्मज्ञानं विना न स्यादिति वेदान्तडिण्डिमः ॥ ३९ = 
अन्वयाथ--+ तात्कालिकडेतशान्तौ अपि-] योगाभ्यासामुळें तेवव्या वेळे- 
पुर्ती ताची-शान्ति जरी होत असली, [ बद्यज्ञानं विना आगामिजनिक्षयः न 
स्यात्‌ इति वेदान्तडिण्डिमः अस्ति-] तरी बह्मज्ञानावांचून उत्तर जन्माचा क्षय 
होत नाहीं, असा वेदान्ताचा घोष आहे, वेदान्त कंठरवानें अस सांगत आहे. 
( मनोनिरोधरूप योगाचा अभ्यास केल्याने तेवब्या वेलेपुर्ती दैताची शांति होई. 
जोवर मनाळा निरुद्ध करून ठेवलेढें असते, तोंवर द्वेताचा अनुभव येणार 
, नाही, हैं खरं. पण मन बहिमुख झालं की लागलाच द्वेताचा अनुभव ये 
रागेळ. यास्तव नुस्त्या योगाभ्यासाने बंधनिवृत्ति होत नाही. ' ज्ञानावांचूग 
ब्रंधनिवृत्ति नाहीं, ज्ञानावांचून शांति नाहीं, ज्ञानानेच . दुःखाचा अंत होतो, 
` इत्यादि अनेक श्रुतीमध्ये ब्र्मज्ञानानेंच बंधनिवृत्ति होते असे सांगितलं आहे. ) | 
र ३९--पण बाह्य द्वेताचें निवारण केल्यावांचून अद्वैतब्रह्मसाक्षात्कार होणार नाही) | 
“असे म्हणाळ तर सांगतों-= ` 
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अनिब्ृत्तऽपीशटे इते तस्य सुषात्मतास्‌ । ` 
युद्ध्वा ब्रह्माद्वयं बोद्धुं शक्यं वस्त्वेक्यवादिनः ॥ ४० 
अन्वयाथे--][ ईशसृष्टे दवैते अनिवृत्ते अपि-] इंशनिर्मित द्वैताची निवृत्ति 
जरी न झाली तरी [ वस्लैक्यवादिनः-] ` वस्तु एक आहे ! असँ म्हणणाऱ्या 
ˆ ञं्वेत वाद्याला [ तस्य सृषामतां बुद्ष्वा-] ते खोटे आहे अस जाणल्यागहि 
[ अद्वयं ब्रह्म बोद्धुं शक्यं अस्ति-] अद्वितीय ब्रह्माचे ज्ञान होणे शक्य आहे. 
( वाह्य दैताचे निवारण केस्यावांचून अद्वैत ब्रह्मज्ञानच होणार नाहीं, हे म्हणण 
बरोबर नाहीं. कारण त्यांचे निवारण जरी करितां न आरे तरी तें द्वैत मिथ्या 
आहे असे ज्ञान झाल्यानेच पारमार्थिक यद्वैताचा बोध होणें शक्य आहे.) ४०. 
वेत मिथ्या अहे? हैं ज्ञान अद्वेत ज्ञानाचे निमित्त नव्हे, तर दवैताचं निवारणच 
त्याचें निमित्त आहे, असा आग्रह धरणार्‍या वाद्यास सिद्धान्ती म्हणतात-- 
प्रख्ये तनिवृत्तो तु गुरुशाख्रायमावतः । 
विरोधिद्वेताभावेऽपि न शक्यं बोद्धुमहयस्‌ ॥ ४१ 
अन्वयार्थ--[ प्रख्ये तन्निवृत्तौ तु-] प्रल्यावस्थेमध्ये त्या दवैताची निवृत्ति 
झाल्यावर [ विरोधिद्वेतामावे अपि-] विरोषि दवेताचा जरी अमाव होत असरा 
तरी [ गुरुशाख्ना्यमावतः अद्वयं बोदूधु न शक्यस्‌-] गुरु, शाख इत्यादि 


के. 


ज्ञानसाधनांचा त्यावेळीं अभाव असल्यामुळे अद्वितीय त्रह्मार्च ज्ञान होऊं शः 
कत नाहीं. ( प्रल्यावस्थेत द्वैताची निवृत्ति होते. ती झाल्यावर तू ज्याला अहत 
ज्ञानाचे विरोधी समजतोस तें दैत जरी विद्यमान नसले, तरी गुरु-शाख इत्यादि 
ज्ञानसाधनांचा अभाव असल्यामुळें त्यावेळीं अद्वय वस्तु जाणणे शक्‍य नाहीं. 
यास्तव नुस्ते दैताचे निवारण झाल्यानेच अद्वैतज्ञान होत नाहीं. ) 9१, पण 
द्वैत असतांना अंद्वैतसाक्षात्कार कसा होणार ?? उत्तर--- 

अबाधकं साधकं च देतमीश्वरनिमितम्‌ । 

अपनेतुमशक्यं चेत्यास्तां तद्द्विष्यते छतः ॥ ४२ | 

अन्वयाथे- ईश्वरनिमितं देतं अबाधकं साधकं च अपनेतुं अशक्यं] 

है ईशनिर्मित देत अद्वैतज्ञानाछा बांध न करणारे, त्याची सिद्धि करून देणार 
व निवारण करावयास अशक्य असे आहे [ इति हेतोः तत्‌ आस्तां-] यास्तव ते 
असेना ! [ कुतः द्विप्यते-] त्याचा द्वेष कां करितां £ ( इंश्वराने उसन्न केळे 
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द्वैत आत्मसाक्षात्काराळा कोणत्याहि प्रकारे प्रतिबंध करीत नाहीं. उलट ते मिथ्या 
आहे असे ज्ञान झाल्यानेंच अद्वेतज्ञान होतं. त्यामुळे ते साधकच आहे. कारण 
गुरु-शाख्रादिरूप दवेत ज्ञानाचे साधन आहे. शिवाय आकाशादिरूप द्वैताचें निवा- 
रण करणें आमच्या हातांतहि नाहीं, कारण इश्वरकृत ईताचा नाश करण्यास 
आम्ही असमर्थ आहोंत. तेव्हां ते आहे तसेच असेना! त्याच्याशीं द्वेष कशाला . 
करावा. ) ४२.-आतां जीवकृत ढेताचा शाल्ीय व अशाखीय असा विभाग , 
व त्यांतील आह्य कोणतं व अग्राह्य कोणते, तहि सांगतात-- 


जीवद्वैतं तु शा्रीयमशाख्रीयमिति द्विधा । 
उपाददीत शाख्रीयमातच्स्यावबोधनात्‌॥ ४२ 
अन्वया जीवद्वैतं तु शाखीय अशाख्रीयं च इति द्विधा अस्ति-] पण 

जीवट्वैत शास्रीय व अशाख्रीय असें दोन प्रकारचें आहे. मग तें दोन्ही प्रकारचं 
जीवदैत सर्वदा त्याज्यच आहे कीं काय £ उत्तर-[ आतरवस्य अवबोधनात्‌ शा- 
ख्लीयं उपाददीत-] तत्त्वाचा साक्षात्कार होईपयत शा्रीय द्वैताचा अंगीकार 
करावा. ४३.-आतां जीवकृत शाख्नीय दवेत कोणतं तें सांगतात-- 

आत्मन्रह्मविचाराख्यं शास्रीय मानसं जगत्‌ | 

बुद्धे तत्वे तच्च हेयमिति श्रुत्यनुशासनम्‌ । ४४ 

अन्वयार्थ यत्‌ आत्मब्रह्मविचारास्य-] “आत्मरूप ब्रह्माचा विचार’ या 

नांवाचे जें जीवकृत श्रवणादिक' [ तत्‌ शास्त्रीय मानसं जगत्‌] ते शास्रीय 
मनोमय जगत्‌ होय. [ तत्‌ च तत्त्वे बुद्धे सति हेयं-] तत्त्वाचा साक्षात्कार झाला 
असतां त्याचा त्याग करावा. [ इति श्रुस्यनुशासनम्‌] असा श्रुतीचा उपदंश 
आहे. ( 'प्रत्यगात्मरूप ब्रह्माचा विचार! या नांवाच ज श्रवण-मननादिक तच 
शास्रीय मानस जगत्‌ आहे. तत्त्वाचा साक्षात्कार होईता त्याचा स्वीकार करावा 
अहोपण ' झोंप लागेपर्यंत व मरेपर्यंत वेदान्ताचिंतनांत काळ घाळवावा ? अस 
म्हटलें असल्यामुळे “तत्त्वबोध होईपर्यत श्रवणादिक करावें, हैं म्हणणें अयोग्य | 
आहें, म्हणून म्हणाळ तर तें बरोबर नाहीं. कारण ब्रह्मासमेक्यरूप तत्त्वाचा | 
साक्षात्कार झाला असतां त्या जीवकृत शास्त्रीय जगाचाहि त्याग करावा, अस 
रतीने सांगितले आहे. अथात्‌ वरीळ वचनाच्या पूर्वी ' कामादिकांना थः 
लिचितृहि अवसर देऊं नये' असँ सांगितलेळे असल्यामुळं “कामादिकांना मुळींच 
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अवकाश मिळूं नये म्हणून ' निजेपयेत व मरेपर्यंत वेदान्तरचिंतनांत काळ घाल- 
` वावा? असें सांगितलं आहे, हे उघड होतें. अथोत्‌ त्याचा वरील श्रुतिविधा- 
नाशीं विरोध येत नाहीं. ) ४४.-तच्वज्ञान झाल्यावर शास्त्रीय दैताचाहि त्याग 
करावा, असे प्रतिपादन करणाऱ्या श्रुतीचा उल्लेख करितात--- _ 
शास्राण्यधीत्य मेधावी अभ्यस्य च पुनः पुनः । 
प्रमं ब्रह्म विज्ञाय उल्कावत्तान्यथोत्सुजत्‌॥ ४५ 
अन्वयाथ--[ मेधावी शाख्राणि अधीत्य-] बुद्धिमानानें शाख्नांचे अध्ययन 
करून; [ च पुनः पुनः अभ्यस्य] व पुनः पुनः त्यांची आवृत्ति करून [परमं 
ब्रह्म विज्ञाय-] परब्रह्माला साक्षात्‌ जाणून [ अथ तानि उल्कावत्‌ उत्सृजेत्‌] 
त्यानंतर मशालीम्रमाणें त्यांचा त्याग करावा. ( अस्रतबिंदूपानेषड्‌ १. ) ४५. 
ग्रन्थमभ्यस्य मेधावी ज्ञानविज्ञानतत्परः । 
| पलालमिव घान्यार्थी त्यजेद्रन्यमशेषतः ॥ ४६ 
अन्वयाथे--[ मेधावी ज्ञानविज्ञानतत्परः सन्‌--] आपलें परम हित इच्छि- 
णाऱ्या पुरुषाने परोक्ष व अपरोक्ष ज्ञानामध्ये तत्पर होऊन [ अन्थे अभ्यस्य-] 
ग्रंथाचा अभ्यास करून [ धान्याथी पळाळं इव-] नंतर धान्याची इच्छा करणारा 
जसे तुष टाकून देतो. त्याचप्रमाणे त्याने [ अन्य अशेषतः  त्यजेत्‌-] ग्रंथाचा 
निःशेष त्याग करावा. ( ब्रह्मर्बिदूषनिषद्‌ १८ ) ४६. 
तमेव धीरो विज्ञाय प्रज्ञा कुवीत त्राह्मणः। ` 
नानुध्यायाह्हज्शब्दान्‌ वाचो विग्लापनं हि तत्‌ ॥ ४७ 
अन्वयाथ--[ धीरः ब्राह्मणः तं एव विज्ञाय प्रज्ञा कुर्वीत-] धीर ब्राह्मणाने 
त्या अद्वितीय आत्म्याचा साक्षात्कार करून घेतल्यानंतर तद्विषयकच अनुसंधान 
ठेवावे. [ बहून्‌ शब्दान्‌ न अनुध्यायात्‌-] मग आणखी अधिक शब्दांचं 
चिंतन किंवा उच्चारण करूं नये. [ हि तत्‌ वाचः विग्छापनं भवति-] कारण ते 
वाणीळा शिणविणार आहे. ( वृ. भा. ४.४.२१ ए. ३३१. ) ४७. 
तमेवैकं विजानीथ ह्यन्या वाचो विसुक्‍्धथ | | 
यच्छेद्वाङ्मनसी प्राज्न इत्याद्याः तयः स्फुटाः ॥ ४८ 
अत्वयाथे--[ तं एव एकं विजानीथ-] त्याच एका नितल्य-शुरू-बुछू- 
मुक्तस्वरभाव भात्याला जाणा, [हि अन्याः वाचः वियुश्चथ-। च अन्य से 
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वाणी सोडा. मुं. मा.२.२.५. ए. ७३. [पराज्ञः वाक्‌ मनासि यच्छेत्‌-] भुमुश्नने 
वाणीचे मनांत संयमन करावें.-का. भा.३. १..प.८७.[ इत्याद्याः श्रुतयः स्फु२]: 
सन्ति-] इत्यादि अनेक श्रुति हीच गोष्ट अगदीं स्पष्टपणें सांगत आहेत. ४८. 
-उत्तम साधकाने सवेदा आल्म्याचेच चिन्तन करीत राहून अन्य सवे व्यापार 
टाकावे. आत्मज्ञान झाल्यावर साधनांचा त्याग करावा. असंच सवे श्रुति 
सांगतात. आतां अशाख्नीय द्वैताचे अवान्तरमेद सांगतात-- | 
| अशास्रीयमपि देतं तीव्रं मन्दमिति द्विधा । 
कामक्रोधादिकं तीव्रं मनोराज्यं तथेतरत्‌ ॥ ४९ 
अन्वयाथे--[ अशाखीयं द्वैतं अपि तीव्रं मन्दं च इति द्विधा अस्ति-] 
अशास्त्रीय द्वैत सुद्धां तीत्र व मंद असं दोन प्रकारचें आहे. [ कामक्रोधादिकं 
तीव्रं-] कामक्रोधादिक हैं तीत्र असून [ तथा मनोराज्यं इतरत्‌-] मनोराज्य हें 
मन्द अशास्त्रीय द्वैत आहे. ( अशास्त्रीय म्हणजे स्वाभाविक किंवा शखननें निषिद्ध 
मानिलेले. ज्याचा पारणाम तत्काळ होतो, तें तीव्र व ज्याचा परिणाम उशीराने 
होतो किंवा होत नाहीं, ते जीवनिर्मित मन्द अशाख्नीय द्वैत होय. काम, क्रोध, 
लोभ इत्यादि दुष्ट वृत्तींचा अनिष्ट परिणाम तत्काळ हेत असल्यामुळें त्यांना 
तीव्र व मनोराज्यासारख्य़ा अल्प अनर्थकर वृत्तींना मन्द द्वैत, असें हाणत 
असतात, ) ४९. मग हें द्विविध अशाख्नीय द्ेतहि शाखीय द्वेताप्रमाणेंच तत्त्व- 
ज्ञानानंतर सोडावयांचे कीं काय ? उत्तर-- 
उभयं तत्तबाधात्‌ प्राङनिवार्यं बोधसिद्धये । 
शमः समाहितत्वं च साथनेष॒ श्रुतं यतः ॥ ५० 
न्वयाथे --[ यतः शमः समाहितत्वं च साधनेपु श्रुतं] ज्याअथी शम 
व समाधान यांचा साधनांमध्ये निदेश केलेला आहे, [ ततः बोधसिद्धये] त्या- 
अथी आत्मसाक्षात्कार व्हावा म्हणून [ तत्त्वबोधात्माक्‌ उभयं निवायेम-] तत््व- 
बोधाची सिद्धि होईतो त्या दोन्ही प्रकारच्या अशाख्नीय द्ैताचे निवारण करावे. (त्या 


क 
कक 


ब्रह्मामैक्यरूप . तत्त्वाचा साक्षात्कार सिद्ध होण्यापूर्वी त्या दोन्ही प्रकारच्या . 


'अशाखीय दैताचं निवारण करावें. तें कां? तर तो बोध सिद्ध व्हावा म्हणून 

त्याचं निवारण करावें. तत्त्वबोधाच्या पूर्वी कामादि तीब्र अशाख्रीय देत त्याज्य 
क हणून ने य व्‌ है 

' आहे, झणूनच ब्ल्नज्ञानाच्या नित्यागितयवस्तुविवेकादि साधनांमध्ये शम, समाधात 
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द्वैतविवेकः । १६१ 
इत्यादिकांचा निदेश केलेला आढळतो.) ५०.-तर मग तच्चज्ञानानंतर कामादि 
द्वेताचा स्वीकार करण्यास हरकत नाहीं, म्हणून झणाळं तर सांगतों-- 

बोधादृध्वे च तद्धेयं जीवन्युक्तिप्रसिद्धये । 
कामादिक्लेशबन्धेन युक्तस्य न हि मुक्तता ॥ ५१ 
अन्वयाथे--[ बोधात्‌ ऊध्वं च जीवन्मुक्तिप्रसेद्ये तत्‌ हेयं-] बोधानंतर 


[a 


` « जीवन्युक्तीची सिद्धि होण्याकरितां ते द्वैत त्याज्य आहे. .[ यतः कामादिक्केश- 


बन्धेन युक्तस्य मुक्तता न हि-] कारण कामादि क्लेशरूप बंधाने युक्त अस- 
णारारा मुक्तता कधींच प्राप्त होत नाहीं. ( तत्त्वज्ञान होण्यापूर्वी ते व्हावं हणून 
कामादिकांचा त्याग करावा व तें झाल्यावर जीवन्मुफिसुखाचा राभ व्हावा 
हणून त्यांना सोडावे. कारण कामादि केश ह्याच बंधान बद्ध झालेल्या पुरुषाळा 
जीवन्मुक्तिसुखाचा लाम होणें शक्‍य नाहीं.) ५१.-' अहोपण जन्मादिरूप 
संसारापासून उद्विम झाळेल्या साधकाळा नित्य पुरुषाथरूप विदेहसुक्ति मिळाली 
म्हणजे झाठे. शरीर जिवंत असेपर्यंतच टिकणारी ही जीवन्सुक्ति घेऊन काय 
करावयाची आहे £' अशी शंका घेऊन उत्त-- | 
जीवन्मुक्तिरिये मा भूज्जन्माभावे त्वह कृती । 
तहि जन्मापि तेऽस्त्वेच स्वगेमात्रात्कृती भवान्‌ ॥ ५२ 

अन्वयार्थ--[ इयं जीवन्सुफिः मा भूत्‌-] ही जीवन्सुक्ति मळा नः कां 
मिळेना ! [ अहं तु जन्माभावे कृती इति चेत] मी तर पुनः जन्माला न 
आल्यानेच कृतकृत्य होईन, असे जर झणशीरु [ तर्हि ते जन्म अपि अस्तु 
एव~] तर मग तुरा जन्म सुद्धां असेना-त्यांत तुझ काये मोठे बिघडले £ 
[ यतः स्वगेमात्रात भवान्‌ कृती भविष्यति-] कारण केवल स्वगेप्राप्तीनेहि तू झृत- 
कृत्य होशीळ ! (तत्वज्ञान झाल्यावरहि कामादिकांचा त्याग केल्यास ऐहिक विषय 
भोगावयास सांपडणार नाहींत, या भीतीने तूं “ मळा जीवन्सुक्तिच नको. चुस्ता 
पुढचा जन्म न मिळाळा ह्मणजे झाले ' असे झणत आहेस. पण मग तुला 
: विदेहमुक्तिहि नको’ असेच म्हणावें लागेर. कारण बिदेहमुक हवी म्हटल्यास 
पारलैकिक भोग नाहींसे होणार ! यास्तव ऐहिक मोगनिवृत्तीच्या भीतीने 
जीवन्मुत्तीसारख्या दृष्ट निरतिशय सुखाला सोडण्यास तयार झारेछा तू स्वगे- 
सुखाच्या निवृत्तीला भिऊन अद्ृष्ट विदेदमुक्तीलदि सोडशीछ, यांत मुळीच 
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शंका नाहीं. यास्तव तूं आपला नुस्त्या सवगनेंच कृतकृत्य हो कसा ! विदेहमुक्त 
च्या नंदाला तरी कशाला लागतोस. ) ५२.-यावर तूं कदाचित्‌-- 

क्षयातिशयदोषेण स्वर्गो हेयो यदा तदा । 

स्वयं दोषतमात्माऽयं कामादिः किं न हीयते ॥ ५३ 

अन्वयाथे-[ स्वर्ग: क्षयातिशयदोषेण हेयः इति यदा-] स्वर्ग हा क्षय व 

अतिशय या दोन दोषांनी युक्त असल्यामुळं त्याज्य आहे असें जर म्हणशीढ 
[ तदा अयं स्वयं दोषतमात्मा कामादिः न हीयते किं-] तर मूर्तिमंत दोषांचा 
राजा-आत्मा असा जो हा कामादि अनथेसमूह तो त्याज्य ठरत नाहीं का ! 
( पुण्याचा क्षय होतांच स्वगोचा क्षय होतो व स्वगेसुखाहनहि उत्तरोत्तर अधिक 
सुख आहे. यास्तव क्षय व अतिशय या दोषांनीं दूषित झाल्यामुळें स्वर्ग त्याज्य 
आहे, म्हणून जर म्हणशील तर खतः साक्षात्‌ अत्यंत दोषस्वरूप-सकळ 
पुरुषाथोचा विघात करणारा असा हा कामादि अनर्थसमूह तर अतिशयच अग्राह्य 
आहे. त्यामुळं त्याळा टाकलेंच पाहिजे.) ५३.--' वैराग्यादिकांना संपादन करून 
अत्यंत अनथाला कारण होणाऱ्या कामादिकांचा त्याग केलेला असल्यामुळे 
केवल ऐहिक भोगांच्याच उपयोगी असलेल्या कामादिकांचा स्वीकार करण्यास 
कोणता प्रत्यवाय आहे £ ' म्हणून म्हणाल तर सांगतो--- 

त्तं बुदध्वाऽपि कामादीन्निःशेषं न जहासि चेत्‌ । 

_ यथेष्टाचरणं ते स्यात्कमंशास्रातिरंधिनः ॥ ५४ 
अन्वयाथे--{ तत्त्व बुद्ध्वा अपि-] तत्वज्ञान झाल्यावर सुद्धां [ कामादीन्‌ 

निःशेषं न जहासि चेत्‌-] जर तूं कामादि दुष्ट विकारांना निःशेष न टाकलेंस 
` [ कमंशाख्ातिङंधिनः ते-] तर विधि-निषेधरूप शाख्नाचे उल्लंघन करणाऱ्या तु 
[ यथेष्टाचरणं स्यात्‌-] मनसोक्त आचरण होऊं लागेल. ( तत्त्वाला जाणूनहि 
` तूं जर कामादिकांचा निःशेष त्याग न करशील तर ' मी तत्त्ववेत्ता आहें? या 
अभिमानाने विधिनिषेधशाख्नाचें उल्लंघन करून कामादि दोषांच्या अधीन झाल्या- 
मुळे तुझें एखाद्या पामरासारखें यथेष्ट आचरण होईल ! ) ५४.-मग यथेष्ट आव” | 
रण होइना, त्यांत काय दोष आहे: उत्तर-- | i 

बदवा्वैतस्त्रतसंस्य यथेष्टाचरणं यदि । " अज 

शुनां तत््वद्श्ञा चेव को मेदोज्युचिमक्षण ॥ ५५ _, | 
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द्वैतविवेकः । १६३ 


 अन्वयाथे--[ वुद्धाद्वेतस्वतत्त्वस्य-] अद्वैत आत्मस्वरूपाचा ज्याठा साक्षा- 
त्कार झारा आहे त्याचें [ यदि यथेष्टाचरणं स्यात्‌-] जर यथेच्छ आचरण होऊं 
लागलें [ तहि शुनां तत्त्वां च-] तर मग कुत्रीं व तत्त्वज्ञानी यांच्यामध्ये 
[ अशुचिमक्षणे एव कः भेदः स्यात्‌-] अमंगळ पदार्थं भक्षण करण्याविषयंच 
तेवढा भेद कोठून रहाणार ? (वार्तिककार श्रीसुरेश्वराचायै आपल्या नैप्कम्येसिद्धि 
ग्रंथांत म्हणतात-अद्वैत-आत्मस्वरूप ब्रह्म ज्याला कळलें आहे त्याचं जर यथेष्ट 
आचरण होऊं छागेळ तर तो अशुचिमक्षणादिकहि करील. मग कुत्री व तत्त्वज्ञ 
यांमध्यें कांहींच विशेष राहणार नाहीं. ) ५५.-“अझुचिमक्षणादिक केले म्हणून 
तरी काय झालें ? असं आग्रहाने विचारणाऱ्या वाद्याचा उपहास करितात-- 
बोधात्पुरा मनोदोषमात्राक्ि श्षास्यथाधुना । 
अशेषलोकनिन्दा चेत्यहो ते बोधवेभवम्‌ ॥ ५६ 
अन्वयाथै--[ बोधात्‌ पुरा मनोदोषमात्राह्लिक्षासि-] ज्ञानापूर्वी कामादि 
मनोदोषांसुळे क्लेश भोगीत होतास [ अथ अधुना तव अशेषरोकनिन्दा च-] 
आणि आतां तर तुझी सवे लोकांत निन्दा होणार [ अहो ते बोधवैभवम्‌] 
वाः, केवढे हं तुझे बोधवैभव ! ( तत्त्वज्ञानाचा उदय होण्यापूर्वी तूं कामक्रोधादि | 
चित्तदोषांनीं दुःखी होत होतास व आतां सवें लोकांची निंदाहि तुळा सहन 
करावी लागणार ! म्हणजे तत्त्वज्ञानानंतर तुला दुप्पट क्लेश होणार ! ) ५६. 
- तर मग काय करावें ? म्हणून विचारशील तर सांगतो-- 
विड्वराहादितुल्यत्व मा कांक्षीस्तत्त्ाविङ्कवान्‌ । 
सवेधीदोषसंत्यागाछोकेः पूज्यस्व देववत्‌ ॥ ५७ ` | 
अन्वयाथे-- [ भवान्‌ तत्त्वावेत्‌ अस्ति-] आपण तत्त्ववेत्ते आहां | [अतः 
त्वं बिड्वराहादितुस्यत्वं मा काङ्क्षीः-] यास्तव बाबारे, विष्ठा खाणाऱ्या डुकरा- 
सारखा होण्याची इच्छा करूं a [ किंतु सवेधीदोषसंत्यागात्‌-] तर सवे 
बुद्धिदोषांना झुगारून दे व [ लोकैः देववत्‌ पूज्यस्व-] लोकांकडून देवा- 
प्रमाणें पूजा करून घे. ( अरे बाबा तूं सर्वोत्कषोळा कारण होणाऱ्या ज्ञानाने 
युक्त आहेस. यास्तव काम-क्राधादिकांचा त्याग करण्यास असमर्थं होऊन सवै 
प्राण्यांमध्ये अधम असलेले जें गांवडुकर त्याच्याशीं साम्य पावण्याची इच्छा 
करूं नकोस. तर कामादिरू सवे सनोदोषांचा त्याग करून सर्वाना पूज्य 
हो, ) ५७.-आतां कामादिकांच्या त्यागाचा उपाय सांगतात-¬ 
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काम्यादिदोषद्ट्याद्याः कामादित्यागहेतवः । 
क्‍ प्रसिद्धा मोक्षशास्रेषु तानन्विष्य सुखी भव ॥ ५८ 
 अन्वयाथें-- [काम्यादिदोषरष्य्यादयाः कामादित्यागहेतवः मोक्षेशास्रेषु प्रसि- 

द्धां:-] पुष्पमाला, चंदन इत्यादि काम्य पदार्थाचे ठिकाणीं दोषदृष्टि ठेवणे इत्यादि 
उपाय कामादिकांच्या त्यागाचे हेतु आहेत, असे मोक्षशाखनांत प्रसिद्ध आहे. [ अतः 
तान्‌ अन्विष्य सुखी भव-] यास्तव त्यांचा आश्रय करून सुखी हो. ( कामनेचे 
विषय असे जे काम्य, द्वेष्य इत्यादि पदार्थ त्यांतील अनित्यत्व, सातिशयत्व इत्यादि 
दोषांच अवलोकन करणें, कोपाच्या स्वरूपाचा विचार करणें, वगैरे हे कामादि- 
कांच्या त्यागाचे उपाय मोक्षशाख्नामध्यें प्रसिद्ध आहेत. यास्तव त्या विषयदोषदृश्रिप 
उपायांचा आश्रय करून तूं काम-क्रोधादिकांचा त्याग कर, ह्मणजे सुखी होशील.) 
५८.-कामादिक अनथोवह असल्यामुळें त्याज्य आहेत, हें खरं; पण नुस्तं 
मनोराज्य कांहीं तसे नाहीं. तेव्हां त्याचा त्याग कशाला हवा ? अशी शंका 
घऊन समाधान करितात -- 

त्यज्यतामेष कामादिमनोराज्ये तु का क्षतिः । 

अशेषदोषबीजत्वात्क्षातिभेगवतेरिता ॥ ५९ 

अन्वयाथे--[ एषः कामादिः त्यज्यतां-] हा कामादि वृत्तिसमूह टाकावा. 

[ किंतु मनोराज्ये का क्षतिः अस्ति-] पण केवल मनोराज्य करण्यास काय प्रत्य- 
वाय आहे £ [ तस्य अद्गषदोषर्बाजत्वात्‌ भगवता क्षतिः ईरिता-] मनोराज्य 
सवे दोषांचे कारण असल्यामुळें स्वतः भगवानांनीच याविषयी प्रत्यवाय सांगि- 
तळा आहे. ( मनोराज्यापासूनः कामादिकां्रमाणें साक्षात्‌ अनर्थ जरी उद्भवत 
नसला तरी तो परंपरेने उद्भवतोच तसात्‌ मनोराज्य सुद्धां त्याज्य आहे.)५९.- 
मनोराज्य परंपरेने अनर्थाळ कारण होते,असे सांगणारें भगवद्वाक्यच येथे घेतात 

_्यायतो विषयान्पुंसः संगस्तेषूपजायते । 

संगात्संजायते कामः कामात््रोधोऽभिजायते ॥ ६० 
ब अन्वयार्थ-[ विषयान्‌ ध्यायतः पुंसः-] विषयांचे चिंतन करणाऱ्या पुरु 
षाची [ तेषु संगः उपजायते-] त्यांच्याविषयी आसक्ति उत्पन्न होते; [ संगत. 
कामः संजायतेः-] विषयासक्तीपासून तृष्णा प्रबल होते [ तथा कामात्‌ क्रोध' 
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अभिजायते-] व तृष्णेपासून क्रोधाचा आविर्भाव होतो. ( विषयाचं चिंतन करूं 
ळागठें कीं, प्रथम त्या विषयामध्ये मन आसक्त होतें. नंतर तो आपल्याला 
मिळावा, अशी इच्छा होते. ती पूणे न झाल्यास. क्रोध येतो, क्रोधापासून 
संमोह--अविवेक उत्पन्न होतो इत्यादि पुढेंहि अशीच अनथपरंपरा भगवानांनी 
सांगितली आहे.-गी. भा. २.६२-६३. प्र. २०७. पहा--भ्थीत्‌ त्या सर्वे 
` मूळ मनोराज्य असल्यामुळे ते त्याज्य आहे. ) ६०.- तर मग अशा ह्या अनथकर 
मनोराज्याचा त्याग कसा करितां येई £ ! उत्तर-- . 


९ ™ ९५ 


शुक्यं जेतुं मनोराज्यं निर्विकल्पसमाथितः । 
सुसंपादः क्रमात्सोऽपि सविकल्पसमाधिना । ६१ 
अन्वया--[ इदं मनोराज्यं निर्विकल्पसमाधितः जेतुं शक्यम्‌--] हैं मनो- 

राज्य निर्विकल्प समाधीच्या योगानें जिकतां येतें. [ सः अपि सविकर्पसमाधिना 
क्रमात्‌ सुसंपादः अस्ति-] व ह्या निर्विकर समाधीचे सुद्धां सविकस्पसप्राधीच्या 
योगाने क्रमाक्रमाने संपादन करितां येतें. ( मनोराज्याळा निर्विकरप समाधीच्या 
योगाने जिंकितां येते ० निर्विकल्प समाधि हा मनोराज्याच्या त्यागाचा उपाय 
आहे व तो सविकल्प समाधीच्या योगानें क्रमाने साध्य होतो: ) ६१. अहो- 
पण, अष्टांगयोगाचा अभ्यास करणाऱ्या पुरुषाराच हा उपाय साध्य आहे. 
ओगाभ्यास न करणाराला मनोराज्य कसें जिंकितां येईळ ? उत्तर--- 

बुद्धतच्वेन धीदोषशल्थेनेकान्तवासिना । 

दीर्घ प्रणवसुच्चार्थ मनोराज्यं विजीयते॥ ६२ 

अन्वया--[ बुद्धत्तेन-] ज्याला तत्त्वाचे ज्ञान झारे आहे [ धीदोष- 

शून्येन] ज्याचे बुद्धिदोष सर्वथा नष्ट झाले आहेत, [ एकान्तवासिना-] व्‌ 
एकान्तांत रहाण्याचे ज्याचे शीळ आहे अशा पुरुषाकडून [ दीप प्रणब उच्चाये-] 
दी प्रणवोचार करून [ मनोराज्यं विजीयते-] मनोराज्य, जिकडे जातें. ( ज्याने 
बह्मत्मैक्यलक्षण तत्त्व जाणछे आहे, जो काम-कोधादि बुद्धिदोषरहित आहे व्‌ 
जो नेहमीं निजेनस्थानीं रहातो, अशा पुरुषाकडून सहा, बारा इत्यादि मात्रांनी 
युक्त अशा. दीप मणवाचा उच्चार करून मनोराज्याचे निवारण कळ जात. ) ६२. 
_पण मनोराज्याचे निवारण केल्याने काय होते.? उत्तर | 
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जिते तस्मिन्वात्तिशून्यं मनस्तिष्ठति मूकवत्‌ । 
एतत्पदं वासिष्ठेन रामाय बहुधेरितम्‌ ॥ ६३ 
अन्वयाथ--[ तामिन्‌ जिते. सति-] त्या मनोराज्याचा जय झाला अपता 
[मनः मूकवत्‌ वृत्तिज्रून्ये तिष्ठति-] मनः मुक्याप्रमाणे व्यापारशूत्य होऊन रहाते. 
[वसिष्ठेन रामाय एतत्‌ एव पदं बहुधा ईरतिम्‌-] श्रीवसिष्ठांनी रामाला निःसंकस्प- 
अवस्थान हीच अवस्था पुष्कळ प्रकारें सांगितली आहे. ( जता एखादा मुका 
मनुष्य वाणीचा सवे व्यापार सोडून-शब्दशून्य होऊन रहातो, त्याप्रमाणें ह्या 
' मनोराज्याचा इढ निश्चयाने जय केला असतां मनहि सबै बृत्तिशून्य होऊन रहाते. 
मनान वृत्तिशान्य होऊन रहाणे हाच पुरुषार्थ आहे, असें बसिष्ठांनी रामाला वार- 
वार सांगितलं आहे. ) ६३.-त्या वसिष्ठवचनांचाच उल्लेख करितात-- 
दस्यं नास्तीति बोधेन मनसो दृश्यमाजनम । 
संपन्न चेत्तदुत्पन्ना परा निवोणनिद्वंतिः ॥ ६४ 
अन्वयाथे-[ दस्यं नास्ति इति बोधेन-] “हृश्य नाहीं? अशा ज्ञानाने 
| मनसः दृश्यमाजन संपन्नं चेत्‌-] मनापासून दृश्याचे जर निरसन केरे 
[ तत्‌ परा निवोणनिवेतिः उसन्ना-] तर तें निरतिशय मोक्षसुख निष्पन्न झाले, 
असे जाणावें. ( ' नेह नानास्ति किंचन ' बृह.मा. ४.४. २९ पृ. ३२५, काठ. 
भा. ४. ११ ए. १०९, इत्यादि श्र॒तावरून अद्वितीय ब्रह्मामध्यं जगाचा अभाव 
आहे, या ज्ञानाने मनापासून सवे इश्याचे निवारण जर सिद्ध झाळें तर निर 
तिंशय मोक्षसुखच मिळालें असें समजावें. ) ६४. | 
विचारितमलं शास्र चिरमुद्ग्राहितं मिथः । 
| संत्यक्तवासनान्मोनाहते नास्त्युत्तमं पदम्‌ ॥ ६५ 
अन्वयाथे--[ शार्त्र अलं विचारितं-] अद्वेत शाख्राचा अतिशय विचार 
केला [ मिथः चिरं उद्हितं च-] व सहाध्यायांमध्ये परस्पर पुष्कळ कालपर्यंत 
त्याची चचो केली [ तथापि संत्यक्तवासनात्‌ मौनात्‌ ऋते उत्तमं पदं नास्ति-] 


तरी वासनाऱत्य मोनाहून निराळे उत्तम पद नाहीं, असाच निश्चय झाल. 
(अद्वैत शा्लाचा अतिशय विचार केला,त्याचप्रमाणें गुरु-शिष्यादिसंवादेद्वार दीप- | 
काळ त्याचाच अनुभव घेतला व इतकें करून शेवटीं कामादि सवे वासनाऱ्य 
अश्या मनांच्या तूण्णीमावाहून निराळा व अधिक असा दुसरा पुरुषार्थ नाही; 
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द्वेतविवेकः । १६७ 
असाच निश्चय केला. ) ६५.-* अहोपण, याप्रमाणे ब्ातैशून्य वित्त प्रारब्ध 
कमामुळें विक्षिप्त झालें असतां त्याच्या प्रतीकाराचा उपाय कोणता £ ह्मणून 
विचाराल तर सांगतो--- | 

विक्षिप्यते कदाचिद्धीः कमणा भोगदायिना । 
पुनः समाहिता सा स्यात्तदेवाभ्यासपाटवात्‌। ६६ 
अन्वयाथ--[ भोगद|थिना कमेणा धीः कदाचित्‌ विक्षिप्यते-] भोग भो- 
गावयास लावणाऱ्या प्रारव्धामुळें एखादेवेळी चित्त विक्षिप्त होतं. [ किंतु अभ्यास- _ 
पाटवात्‌ सा पुनः तदा एव समाहिता स्यात्‌] पण दीषेकाळ अभ्यास झालेला 
असल्यामुळें पुनः ते तत्काळ शांत होते. ( सुखदुःखादि भोग देणाऱ्या प्रारब्ध 
कमीसुळें केव्हां केव्हां बुद्धि जरी विक्षित्त झाली तरी अभ्यासाच्या इढल्वामुळं 
ती लागलीच पुनः समाहित होते. ) ६६.-ज्याचे चित्त सदा विक्षेपरहित 
असते त्याचे ब्रह्मज्ञ्वहि औपचारिक आहे, असे सांगतात-- 
विक्षेपो यस्य नास्त्यस्य ब्रह्मवित्तं न मन्यते । 
्र्मेवायमिति प्राहुमुनयः पारदाशिमः ॥ ६७ 
अन्वयाथै--[ यस्य विक्षेपः नास्ति-] ज्याच्या मनाला विक्षेप होत नाही, 
[ अस्य ब्र्मवित्त्वं अपि न मन्यते-] तो ब्रह्मवेत्ता आहे असे म्हटलेलेहि पण्डिः 
तांना मान्य होत नाहीं. [ किं तर्हि अयं ब्रह्म एव-] तर तो ब्रह्मच आहे [ इति 
पारदर्शिनः सुनयः प्राहुः] असें वेदान्तपारंगत सूक्ष्मदर्श मुनि सांगतात. 
( ज्याच्या चित्ताला कर्भीच विक्षेप होत नाहीं, त्या ब्रह्मवेत्ता असे म्हणणें हह 
औपचारिक आदे, सरे नव्हे. कारण वेदान्त शाखनामध्यें पारंगत असलेले 
मननशीर यती त्याला साक्षात्‌ बरह्मच म्हणतात, बह्मवेत्ता म्हणत नाहीत. )६७. 
-याविषयीं वसिष्ठांच्या वचनांचा उल्लेख करितात-- 
दर्शनादशने हित्वा स्वयं केवलरूपतः । क: 
` अस्तिष्ठति स॒ तु ब्रह्मन्‌ ब्रह्म न ब्रह्मनित्स्वयस्‌॥ ६८ : 
अन्वयाश--[ अयि अक्षन-] अरे ब्राह्मणा, [ दशनादरने हित्वा_] ज्ञान व 
अज्ञान हीं दोन्हीं टाकून [ यः स्वयं केवलरूपतः तिष्ठति-] जो कोणी पुरुष 
स्वतः केवरुरपाने रदातो [सः तु खयं जह्म-] तो स्वतः अक्षच होयः [ न 
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 अक्षवितू--] अह्मवित्‌ नव्हे. (जो कोणी मी ब्रह्माला जाणता व जाणत नाही 


असा दोन्ही प्रकारचा व्यवहार सोडून स्वतः अद्वितीय चेतन्यमात्ररूपाने अव- 


स्थित होतो तो स्वतः ब्रह्मच आहे, त्रह्मवेत्ता नव्हे, असे वसिष्ठांनींहि योगवा-. 


सेष्ठांत म्हटलें आहे. ) ६८.-याम्रमाणें सवे द्वैताचे विवेचन करून आतां त्याचा 
उपसंहार करितात- | | | 
______ जीवन्युक्तेः परा काष्ठा जीवद्वेतविवजनात्‌ । 
` लम्यतेऽसावतोऽञ्रेदमीशद्वैताद्विवेचितम्‌ ॥ ६९ 
। इति. पंचद्वयां द्वेतविवेकः ॥ ४ 
. अभ्वया4--][ असौ जीवन्मुक्तेः परा काष्ठा-] ही जीवन्मुक्तीची परमसीमा 
[ जीवद्वैतविवर्जनात्‌ लभ्यते-] जीवङ्कत प्रपंचाचा त्याग केल्याने प्राप्त होते. 
[ अतः अत्र इदं इशद्वेतात्‌ विवोचितम्‌--] यास्तव या ठिकाणीं हें दवेत इंशकृत 
द्वेताहन मित्न करून दाखविले... ( सवे विक्षेपशून्य अशी जी अवस्था ती जीव- 
न्मुक्तीची पराकाष्ठा. आहे. मनोमय प्रपंचाचा परित्याग केल्याने ही अवस्था प्राप 
होते. म्हणून या प्रकरणांत जीवक्ृत मनोमय दैत इंशकृत द्वेताहून अगदी ए- 
थक्‌ करून दाखविळें. ) ६९. 
४ डेतविवेकाचा मथितार्थ. 
DY ळी 
आतां या प्रकरणांत ईश्वराने उसन्न केले द्वेत कोणते .व जीवाने केले 
कोणते, त्याचें विवेचन करतों. त्याचा विभाग स्पष्टपणे -कळला असतां कार्योपा- 
बि जीवाला त्याग करण्यास योग्य असें द्वैत कोणते ते स्पष्ट होईल. पूवे प्रकर 


णो ९ २५ श © क 
णांत सांगितव्याप्रमाण मायाशक्ति ही इथवराची उपाधि आहे. त्यामुळे ईश्वरा 


कारणोपाधि झणतात. त्यालाच अंतयोमी हैं दुसरें नांव आहे. त्याच्या शक्तीपासून 
झारेछे जे पांच कोश तेंच तिचें काये आहे. ती जीवाची उपाधि आहे णून 
जीवाळा कार्योपाधि किंवा अहंप्रत्ययी असे म्हणतात. या सृष्टीत ईश्वरा 


` उसन केळेळे देत हें इतकें आहे व जीवाने उत्पन्न केलेलें देत इतकें आदि! 


असा त्याचा विभाग स्पष्टपणे कळला म्हणजे जीवाच्या बंधाला कारण होणार 


ब त्यामुळेच त्याज्य दैत कोणते त्याचा निश्चय होतो. जीवच पूर्वकर्माच्या हार 
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द्वैतविवेकः | अ 
जगाचं कारण आहे, असे किलक म्हणतात; पण तें बरोबर नाहीं. कारण तसे. 
मानल्यास अनेक श्रुतींशीं बिरोध येतो. “माया यां सवे जगाची प्रकृति आहे व 
त्या मायेला आपल्या अधीन ठेवणारा महेश्वर अहि. तो मायावी महेश्वरच या 
विश्वाला उत्पन्न करतो, असं श्वेताश्वतर उपनिषदांत सांगितंड आहे.“ जगदुत्प- 
सीच्या पूर्वी एक आत्माच होता. त्यानें 'मी आतां या सृष्टीला उतपन्न करतो! 
असा विचार केला व संकल्पाने या सवे लोकांना उसन्न केळे ! असे ऐतरेयाप- 
निषदांत वर्णेन आहे. ' त्या सत्य-ज्ञानादिरूप ब्रह्मापासून म्ह० या आल्यापासून 
आकाश-वायु-अभि-जल-पृथ्बी-ओपधि-अन्न-देह इत्यादि सवे मूत-मौतिक पदाथ 
क्रमानें उत्पन झाडे. मीच आतां अंनेक होता, आधित्र्यंनि उत्पन्न होता, अशा 
इच्छेने आलेचनरूप तप करून त्या ब्रह्मरूप आत्म्याने हैं सवे जगत्‌ उत्पन्न 
केळं! अर्धे तेतिरीयोपनिपदांत वणेन आहे. “उसत्तीच्या पूर्वी हे सवे. एक 
अद्वितीय सद्रप जह्मच हेते. त्याने “मीं वहु व्हावे असं ईक्षण केरे व तेज, जल, 
अन्न व अंडजादि शरीरे उत्पन केलीं,” अंत छन्दोग्यांत सांगितल. आहे.' अझी- 
पासून जशा ठिणग्या उडतात त्याप्रमाणे त्या अक्षर त्रझ्मापासून नानामकारच 
चराचर पदाथ उसन्न होतात, असे मुंडक श्रुतींत सांगितरुं आहे.'पूर्व ह सवे 
जगत्‌ “अव्याङ्कत- संज्ञक ऋह्मरूप होते. तेच आतां दृश्य नाम-रूपानी त्याच्या- 
पासून व्यक्त झारे आहे आत्रह्मस्तंवपयेत सवे चराचर पदाथमध्य विराट ; 


2 ~ ४ र 2 पक 
` मनु, मनुष्य, गायी, घोडे इत्यादि नाम-रूप व्यक्त आहे, अस वृहदारण्यकोप- | 


निषदांत सांगितरुं आदि. यावरून अद्वितीय परमात्माच जगाचा खश आहे, 
ही गोष्ट सिद्ध होते. १-९. ee 
याप्रमाणे दवैतसृष्टि सांगितल्यावर “तो इश्वर जीवसंबंधी आपलंच रूपांतर | 
करून सर्व देहामध्ये प्रविष्ट झाला? ह्म० अविक्रिय असलेला तो परमात्मा 
विकारी वनून प्रत्येक देहमध्ये जीव बनला. “ जीव्‌? झ० प्राण धारण करण, 
असा ' जीव्‌र'थातूचा पाणिनिसुर्गीनी अथे सांगितला आहे; प्रणादिकांचा। स्वामी 
होऊन त्यांना प्रेरणा करणें, हेंच प्राणधारण होय. यास्तव अशा प्रकारचे 
क ~ ९ ~ FRET ८ 
रूपांतर करून तो इश्वर प्रत्येक शरीरांत पविष्ट झार आहे. जाति ते रूपांतर 
कोणते? असें केणी विचारी म्हणून जीवाच क्षण सांगतात. हिंगदेहाच्या 
कल्पनेचा आधार असे भेतन्य, त्या चेतन्यावर कृह्पिलेरा लिंगदेह बं त्यांत 
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पडलेलें चैतन्याचे प्रतिबिंब म्ह० चिदाभास या तीन वस्तूंच्या सभूहाळा जीव 
असं म्हणतात. १०-११. न्‍ 

४ अहो पण ईश्वरच जर जीवरूपाने शरीरांत प्राविष्ट झाळा आहे तर त्याचे 
सर्वैज्ञत्वादि धम जाऊन त्याच्या विरुद्ध अज्ञत्व व दुःखित्वादि धर्मे प्रतीत कां 
होतात ! म्हणून विचाराल तर सांगतो. महेश्वराची माया या नांवाची जी शक्ति 


आहे, तिच्यामध्ये जगदुत्पादनसामर्थ्याप्रमाणें मोह पाडण्याचे सामथ्येहि आहे. ` 


यांविषयी ' तदेतज्जडं मोहात्मकं? हे श्रुतिवचन प्रमाण आहे. त्या मायेची ती 
माहनशक्ति जीवाळा मोहित करते. म्ह० त्याला आपल्या चिदानंदादि स्वरू- 
पाचा विसर पाडते. त्यामुळें तो इष्टप्रात्ति व अनिष्टपारिहार या दोन्ही गोष्टी 
करण्यास असमथे होतो. तो शरीरालाच मी असं म्हणूं लागतो आगि सुखी,दुःखी, 
कतो, भोक्ता व संसारी बनतो. याप्रमाणें ईश्वराने उत्पन्न केलेले सवे द्वेत 
संक्षेपतः सांगितलें. १२-१३. . 

बृहदारण्यकाच्या पहिल्या अध्यायांत सप्तान्न ब्राह्मण आहे. त्यांत सपान्न- 
संज्ञक द्रेतसृष्टीचे असे प्रतिपादन केले आहे-आपल्या अदृष्टाच्या द्वारा 
जगढुसादन करून सवे छोकांचे पालन करणारा जो जीव तोच पिता होय. 
त्याने ज्ञान व कमे यांच्या योगानें सात अन्ने उत्पन्न केली. ब्रीहि-यवादि हें 
मनुप्यांचे अन्न, दुरो व पू्णेमास हीं दोन देवांची अनन, दूध हें पशूचे अन्न, 
मन, वाक्‌ व प्राण हीं तीन आत्म्याची अननं, याप्रमाणें त्या सातहि अन्नांचा 


उल्लेख करून त्यांचा विनियोग खतः श्रुतीनेंच सांगितला आहे. १४-१६. : ` 


हीं सातदि अन्ने जगामध्ये अंतर्भूत होत असल्यामुळें तीं ईश्वरनिर्मित 
आहेत, जीवनिर्मित नाहीत, ही गोष्ट खरी; पण सप्तानरूप वेताला ईश्वराने 
स्वरूपतः जरी उसन्न केले आहे तरी जीवाने विहित व निषिद्ध ज्ञान-कमी- 
प्रमाणं संकल्पा त्यांना आपले भोगाचें उपकरण केलें आहे. है सर्व जगत्‌ 
इश्वराशा त्याच काय या रूपाने व जीवाशी त्याचे भोग्य या रूपानें संबद्ध आहे. 
पण एकच वस्तु दोघांशी दोन प्रकारें संबद्ध कशी होईळ, हणून म्हणाळ तर 
'जशी एखादी खत्री पित्याची कन्या म्ह०त्याच्यापासून उत्पन्न झालेली व आपल्या 
पतीची भोग्य पत्नी असते तसेच हें समजावें. १७-१८. 
= मायाद्रापिरूप इश्वराचा संकल्प ईश्वराच्या सुटीचे साधन आहे व मनोवृत्ति- 
रूप जीवाचा संकल्प त्याच्या भोगाचें साधन आहे. 'अहोपण ईश्वराने उत्पन्न 
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केलेल्या वस्तूचे जे एक रूप असतें त्याहून जीवाने उसन्न केलेला निराळा 
भोग्यत्वाकार कोठें दिसत नाहीं,'म्हणून म्हणाल तर इश्वरानं उत्पन्न केलेला रत्नादि 
पदाथ एकरूपानेच स्थित असतांना भोकत्या जीवांच्या अनेक चित्तवृत्तीमुळे त्यांचा 
भोगहि अनेक प्रकारं होत असलेला दिसतो. आपल्याला हैं रत्न मिळावे असें 
वाटत असलेल्या दोघांतील ज्या कोणाला तें मिळते तो मनुष्य आनंदित होतो व 
ज्याला मिळत नाहीं, त्याला राग येतो. पण त्या रत्नाविषयीं विरक्त असलेला 
तिसरा मनुष्य लाभ व अलाभ यांमुळे होणारा हषे व क्रोध यांचा अनुभव घेत 
नाहीं. तर त्याकडे निर्विकार चित्ताने नुस्ता पहात रहातो. या तीन प्रकारच्या 
भागावरून रत्नाच्या ठिकाणीं प्रिय, आग्रिय व उपेक्ष्य असे तीन आकार जीवानें 
उत्पन्न केले, असें सिद्ध होते. पण तीन्ही जीवकृत आकारांमध्ये इश्वरान उत्पन्न 
केलेलें एकच साधारणरूप असते. हीच गोष्ट आणखी एका उदाहरणाने 
अधिक स्पष्ट होई, एकच खी तिच्या पतीच्या दृष्टीनें भायो, श्वशुराच्या 
दृष्टीनं स्नुषा, भावजयीच्या दृष्टीनें नणंद, जावेच्या दृष्टीने जाऊ, मुलाच्या 
दृष्टीनं आई, अशी अनेक प्रकारें भेद पावते. पण तिच्या स्वरूपामध्ये कांही 
अंतर पडत नाहीं. १९-२३. | | 
“अहोपण, एका स्त्रीविषयीं अशी निरनिराळ्या प्रकारची भावना जरी होत 
असली तरी तिच्या स्वरूपामध्ये कांहीं फरक पडत नाहींच. मगं 'पति-पुत्रादि- 
कांच्या दृष्टीनें ती भेद पावते,' असे कसं म्हणतां,' म्हणून म्हणाळ तर ते खरे 
आहे. पण ज्ञेयाच्या वेलक्षण्यावांचून ज्ञानामध्ये वैलक्षण्य येत नाहीं, असा न्याय 
आहे. घट, पट,वृक्ष इत्यादि ज्ञेय पदार्थे परस्पर विलक्षण असल्यामुळेच हा घट, 
हा पट, हा वृक्ष इत्यादि विलक्षण ज्ञान होतं. अथोत्‌ जेथे जेथे निर- 
निराळ्या प्रकारचें ज्ञान आहे, तेथें तेथें निरनिराळा आकार मानावाच लागतो. 
या दृष्टीने 'ख्री” हा पदार्थहि दोन प्रकारचा आहे. एक अस्थि-मांसमय व दुसरा 
मनोमय. त्यांतील मांसमयी. खी. जरी एकच असली तरी मनोमय स्रीच्या 
आकारांत फरक पडतो. २४-२५. ् 
आंति, स्वप्न, मनोराज्य व स्मृति या अवस्थांमध्ये बाह्य पदार्थाचा अभावच 
असल्यामुळे मनोमय पदार्थ असतो हैं म्हणणें कोणालाहि पटण्यासारख आहे. पण 
जाग्रदवस्थेत बाह्य पदार्थ प्रत्यक्षादि प्रमाणांनी ज्ञात होत असल्यामुळें "ते मनोमय 


असतात' ही गोड पुष्कळांना पाए ताही... पण, जाझदवस्थतहि वस्तुतः विषय 


~ 
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भनोमयच असतो.कारण अंतःकरणवृत्तीचा वाह्य पदाथीशी संयोग झाल्यामुळे अंतः 
करणांत विषयाची आकृति उत्पन्न होते. भाष्यकार श्रीशकराचार्थ व वार्तिककार 
'श्रीसुरेश्वराचाये- यांनीं क्रमाने उपदेश साहखी व वार्तिक यांत तसं स्पष्ट सांगितरू 
आहे. आचार्य म्हणतात-अझ्निसंपकोनें ताम्रादि धातूंचा रस करून तो मुशीत 
ओतला असतां त्याला मुशींतीळ ठशाचा आकार प्राप्त: होतो. त्याच न्यायाने 
रूपादि विषयांचा व्यापणार चित्त अवश्य त्यांसारखंच दिसतं. “पण ताम्रादि रस 
मूते आहे.व बुद्धि अमूत आदे, त्यामुळें सुशींत ओतलेला रस थंड झाल्यावर 
त्याछा मुशीचा आकार जरी प्राप्त होत असला तरी निराकार बुद्धीला विपयाकार 
भ्रा होणें शक्‍य नाहीं,” असें कोणी म्हणेळ म्हणून आचाय दुसरा इष्टान्त 
देतात-ज्याम्रमाणं पदार्थाना प्रकाशित करगरे ऊन, .दिव्याचा प्रकाश वगेरे 
घटादि पदार्थाच्या आकारास प्राप्त होतात, त्याप्रमाणें सर्वे पदार्थीना प्रकाशित 
करणारी बुद्धि पदाथोकार दिसते. सुरेश्वराचार्य म्हणतात-“अधिष्ठानासह वुद्धिस्थ 
चिदाभासरूप प्रमात्यापासून-जीवापासून आभासासह अंतःकरणवृत्तिरूप प्रमा- 
णाची उत्पत्ति होते. नंतर उन्न झालेलें तें प्रमाण घटादि रूपास प्राप्त होतें 
व प्रमेयाशीं म्ह० विषयाशी संबद्ध झाळेळे तें प्रमाण-साभास अंतःकरणवृति 
विषयांच्या आकारास प्राप्त होते.' असं असल्यामुळे विषय दोन प्रकारचा झाला. 


घट हा पदार्थ एक मृन्मय व दुसरा मनोमय, असा दोन प्रकारचा आहे. त्यांतीळ . 


ृन्मय बाह्य पदाथ साभासः अंतःकरणवृत्तिरूप ममाणाचा विषय होतो व मनोमय 
बटा साक्षी मारित करतो.हणजे बाह्य पदाथोचें अहण अंतं:करणबृषिरूप प्रमाण 
करते व लाम आंतर पदाथाचे अहण बुद्धिसाक्षी अंतरात्मा करतो. २६-३१. 

याग्रमाण दैत दोन कारचे आहे, त्यांतील जीवकृत मनोमय. द्वैत जीवाला 
बदू करणारे आहे, असे अन्वय-्यतिरेकन्यायावरून उरते. कारण जेव्हां जेव्हा 
मनोमयः द्वैत असते तेव्हां तेव्हां जीवाला सुख-दुःख होते च जेव्हा जेव्हां 


~ ~~ व्हां है तेव्हां जू ८ 
मनामय विषय नसतो तेव्हां तेव्हां तें होत नाहीं. स्वप्नादि अवस्थांमध्ये जीव वाह्य 


अनुकूल किंवा प्रतिकूल विषय नसतांनाहि सुख-दु:खांचा अनुभव घेतो व समाधि; 


सुगि इत्यादि अवस्थांमध्ये बाह्य पदार्थ विद्यमान असतांनाहि. तो . सुख- 


उःसांचा अनुभव पेत नाही. . त्यावरून मनोमय पदार्थच जीवाला: बद्ध 
करणारा आहे, बाह्य पदाथ नव्हे, ही गोष्ट सिद्ध झाली. आतां व्यावहारिक दृष्टा- 
तान होच सिद्धान्त आधिक स्पष्ट करतो. एखाद्या - मनुष्याचा पुत्र कोठे दूर 
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देशीं गेला असून तो तेथे खरोखर जिवंत आहे,पण इकडे त्याच्या घरामध्ये त्या- 
च्या पित्याछा कोणीं लबाड मनुष्याने ' तुझा पुत्र मेला? असे सांगितलें असतां 
खरोखरच. आपला पुत्र मेला आहे, असं समजून तो रडूं लागतो. पण याच्या 
उलट तो खरोखरच मृत झाला असून त्याची वाती न कळल्यास.हा इकडे रडत 
नाहीं. यावरून सवे जीवांना मनोमय जगत्च बद्ध करते ही गोष्ट सिद्ध झाली. 

:अहोपण, मनोमय पदार्थच जगाच्या बंधाला कारण आहे, असँ म्हटलं तर 
बाह्य पदाथोचा अपलाप केल्यासारखा होतो. म्हणजे वाह्य पदाथे मुळीं . नाहींच 
असं म्हटल्यासारखें होतं व त्यामुळे तुम्हीं वोद्धांचा विज्ञानवाद स्वीकाररात 
असेहि म्हणावें लागते? म्हणून म्हणाल तर तें बरोबर नाहीं. कारण मनोमय 
प्रपचच जरी वंधाळा कारण होत असला तरी मनामध्ये विषयाकार उत्पन्न 
होण्यास बाह्य पदाथीची अपेक्षा असल्यामुळें बाह्य पदार्थच नाहीं, असँ म्हणणा- 
ऱ्या. विज्ञानवादाचा मीं स्वीकार केला असें होत नाहीं. किंवा बाह्य पदाथ व्यथे 
असेना, आम्हांला त्याच्याशीं काय करावयाचे आहे. “पण असँ म्हटल्यास 
तुम्ही विज्ञानवादी झाळांत? असें मात्र म्हणतां येणार नाहीं. कारण प्रत्यक्ष 
दिसणाऱ्या या घट-पटादि बाह्य पदार्थचे निवारण करण्यास आम्ही समथ नाहीं. 
“पण त्या बाह्य पदाथोचा जर कांही उपयोगच नाहीं तर ते आहेत असे म्हण- 
ण्यांत तरी काय अर्थ आहे,' म्हणून विचाराल तर सांगत. वस्तूची सिद्धि प्रमा- ` 
णाच्या अधीन असते. प्रयोजनाच्या अधीन नसते. एखादा पदाथ पुढे आहे 
किंवा नाहीं हैं प्रत्यक्षादि प्रमाणांनं ठरतें. तो जर कांहीं उपयोगी असेल तर 
आहे, नाहीं तर तो नाहीं, असें कांही होत नाही. त्यामुळें बाह्य पदाथ 
जरी व्यर्थ असले तरी ते जर प्रमाणांनीं सिद्ध आहेत, तर त्यांचा अपलाप 
करतां येत नाहीं. २६-२७. | | 

“अहोपण, मनोमय द्वैतच जर बंधाचें निमित्त असेल तर मनाचा निरोध 
केल्यानेच त्याची आपोआप निवृत्ति होईल. यास्तव मनोनिरोधरूप योगाचाच 
अभ्यास करावा ब्रह्मज्ञान कशाला हवें / तर त्याचेंहि उत्तर सांगता.मनोनिरोधाने . 
तेवब्यावेळेपूर्ती द्वैताची शांति होइछ म्हणजे जोवर मनाला निरुद्ध करून ठेवाल 
तोवर झोपेप्रमाणे द्वैताचा अनुभव येणार नाहीं. पण त्यामुळे उत्तर जन्माचा क्षय 
होणे शक्‍य नाहीं. 'बह्मज्ञानावांचून. बंधनिवृत्ते किंवा मोक्षप्रापे नाही' असा 
सवे उपनिषदांमध्ये ष, फैला, हे “द्रोप -उसत केलेलें बाह्य डत 





` १७४ तुबोध पंचदशी. 


जोवर आहे तावर ब्रह्मज्ञान होऊंच शकत नाहीं” असें ग्हणाळ तर तें बरोबर 
नाहीं. कारण इंश्ररकृत बाह्य द्वैत ' जसेच्या तसेच असतांनाहि तें मिथ्या आहे 
इतकं ज्ञान झाल्यानेच अद्वेतवाद्याला अद्वितीय अह्मा्चे ज्ञान होऊं शकते. 
प्रल्यावस्थेमध्ये सवे द्वैताची निवृत्ति होते हें प्रसिद्ध आहे. पण त्या अवस्थेत 
गुरु, शास्त्र इत्यादि ज्ञानसाधनांचा अभाव असल्यामुळे, विरोधी दवेताचा अभाव 
=p \_ ७ [a > 
असूनहि, अद्वितीय वसने ज्ञान होऊं शकत नाहीं. यास्तव दैताचा अभाव 
झाळा तरच अदवैताचें ज्ञान होई, हा आग्रह व्यर्थ आहे. ईश्वरनिर्मित देत 
. अद्वेतज्ञानाचा बाध करीत नाहीं. कारण तें मिथ्या आहे, इतके ज्ञान झाल्यानेच 
[a क ™ =e =p 
अद्वैत ज्ञानाची उत्पत्ति होऊं शकते. तसंच, गुर-शा्नादिरूप दवत ज्ञानाचे साधन 
असल्याशुळ अनुकूछच आहे. तें अद्वेत ज्ञानाला प्रतिकूल नाहीं. तसेंच आका- 
शादिरूप देताच आम्हांला निवारण करतां येणें शक्‍्यहि नाहीं.यास्तव रे इश- 
™e ७_ ५ [ah 
कृत द्वैत जसें आहे तसेच असूं दे. त्याचा द्वेष करण्यांत कांही लाम नाही.३८-४२ 
न ७ ॥ ३ =p 
क द्वैत : व अशास्त्रीय असें दोन प्रकारचं आहे.तत्वज्ञान होई- 
त त्याताळ शाखीय छताचे अहण करावे. आत्मरूप ब्रह्माचे श्रवणादिक हेच 
शाखीय मनोमय जगत्‌ होय. तत्त्वज्ञान होईपर्यंत त्याचा स्वीकार करावा व 
“तत्वज्ञान झाळं की, त्याचाहि त्याग करावा, असा श्रुतीचा उपदेश आहे. “जागे 
| ~ पर्यंत 3) हे २ री हू 
ारपापालून [नेजपयत व जन्मापासून मरेपर्यंत वेदान्तरचितनांतच क 
वावा’ असं जं एक वचन आहे तें काम-क धादिकांना i 
[बा अस ज एक वचन आहे त काम-क्रोधादिकांना यरतिचित्‌हि अवकाश देऊ 
नय, & सांगण्यासाठी आहे व ही गोष्ट त्या बचनाच्या पूयीधीवरूनच सिद्ध होते 
' दद्यान्नावसर किंचित्कामादीनां मनागपि। आसपेरासरे be 
, 5 मनागाप | आसुप्तेरामृतेः काळं नयेद्वेदान्तर्चितया ! 


द | र | 
असं तें मूळ वचन आहे. बृहदारण्यकोपनिषदांत “शास्राचें अध्ययन करून, . 


त्याचा पुनः पुनः परन्रह्माला ग्रीप्रमाणे त्यां 
पुनः पुनः अभ्यास करून, परन्रह्माला जाणून,मशाळीमरमार्णे त्यांचा त्याग 


ha 


७ ७ hn उ 
करावा. अधकारातून काठ जावयाच असल्यास आपण प्रकाशासाठी मशाल, 


वगेरे ~ 3 an 
5 जाता. इष्टस्थानी जाऊन पोचल्यावर तो मारून राकतों. 
त्य न होईपर्यंत गालात चिंतन. करावें व तें झाल्यावर 
se .. करावा, असं साँगितरु आहे.'धान्याथी मुसा टाकून त्यांतीछ धान्य 
i मा शाखीय ज्ञान व अनुभव ज्ञान यांमध्ये तत्पर असल्या 
अगन अथाचा अभ्यास करून त्याचा अशेषतः त्याग करावा? असे 
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अद्मविदूषनिषदांत सांगितलं आहे. 'त्याच आत्म्याला जाणून त्याविषर्याचीच 
भावना दढ करावी. पुष्कळ शब्दांचे अध्ययन करू नये. कारण ते वाणीला 
शिणवीत असतें,” असे पुनः बृहदारण्यकांत सांगितलं आहे.'त्याच एका आत्म्याळा 
जाणा व वाकीचा सवे वाकव्यवहार सोडा.” असे मुंडकोपनिषदांत सांगितलें 
आहे. “वाणीचे मनामध्ये संयमन करावे? असें काठकोपनिषदांत सांगितलें आहे. 
ताये तत्त्वज्ञान झाल्यावर शास्त्रीय मानस द्लेताचा त्याग करावा, ही गोष्ट 
प्रमाणसिद्ध आहे. ४३-४८. 
EN ° च्छ प्र २ ७९ काम च्छ 

अशाख्रीय द्रेतहि तीब्र व मंद असं दोन प्रकारच आहे. काम-क्रोधादिक हें 
तीब्र व मनोराज्य हें मंद अशास्त्रीय द्वैत होय. तत्वज्ञान होईपर्थत, त्या तत्त्व- 
ज्ञानाची सिद्धि होण्यासाठीं, दोन्ही प्रकारच्या अशाखीय मानस द्वेताचें निवारण 
करावे. कारण नित्यानित्यवस्तुविवेकादि ब्रह्मज्ञानसाधनांमध्ये शम व समा- 
धान यांचें विधान आहे. “तर मग तत्त्वज्ञान झाल्यावर त्याचे निवारण कराव- ~ 
यांस नको? म्हणून म्हणार तर तसँ मात्र नाहीं. कारण तत्त्वज्ञान झाल्यावर 
जीवन्सुक्तीची सिद्धि होण्यासाठी त्यांचा त्याग केला पाहिजे, कारण कामादिरूप 
केश हाच बंध असून त्याने युक्त असलेल्या पुरुषाला जीवन्मुक्तीचा लाभ होणें 
शक्य नाहीं. पण यावर-ऐहिक भोग सोडावे लागतात या भीतीनें “मरा ही जीव- 
न्मुक्तीच नको, पुढचा जन्म मिळाला नाहीं, म्हणजे झाले' असं म्हणशील तर मग 
पारछोकिक सुखाची ।निट्ठापि होइ, या भीतीनें तुळा विदेह सुक्तीचाहि त्याग 
करणेंच उचित आहे. यास्तव तुळा पुढला जन्महि असू दे. नुस्त्या स्व्गनिंच 
तू कृतकृत्य होशीर. ४९-५२. ` 

'अहोपण स्वरगीचा क्षय होतो व त्याहून आणखी उत्तम लोक आहेत,म्हणून 
स्वर्ग त्याज्य आहे? असें जर म्हणशील तर साक्षात्‌ मूर्तिमंत दोषस्वरूप असे' 
जे काम-क्रोधादिक यांना तूं त्याज्य कां मानीत नाहीस! 'अहो ऐहिक भोगापुर्ते 
जर काम-क्रोधादिक असले तर असूं देत! म्हणून म्हणशील तर बाबारे ! तत्त्वाला 
जाणूनहि तू जर कामादिकांचा निःशेष त्याग न करशील तर 'मी मोठा तत्त्व- 
वेत्ता आहे, या अभिमानाने विधि-निषेधशा्नाचं उलंघन करून कामादिकांचा 
किंकर होऊन राहिलेल्या तुझें यथेष्ट आचरण होऊं लागेल. “मग होईना त्यांत 
काय बिघडळे म्हणून म्हणशीर तर सुरेश्वराचायानीं नेष्कम्येसिद्धि ग्रंथांत काय 
बिघडतं ते सांगितळे आहे,ते, उइपताताग ज्याह्यभद्रेत-अक्चतप्त्वाचा साक्षात्कार 
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झाला आहे त्याचे जर यथेष्ट आचरण होऊं लागेल तर तो अशुचि भक्षणादि- 
कहि करील आणि मग कुत्रे व तत्त्वज्ञानी यांमध्ये विशेष तो काय राहिला १ 
'पण त्यांत तरी काय बिघडले! म्हणून विचारशील तर सांगतो. तत्वज्ञान हो 
ण्यापूर्वी तुला काम-क्रोधादि चित्तदोषानीच क्लेश होत होते आणि आतां तत्त्व- 
शानानंतर ते क्लेश होऊनहि शिवाय लोकांची निंदा सहन करावी लागणार ! 
म्हणजे दुप्पट कश होणार. तेव्हां तुझे तें ज्ञानवैभव कांहीं विचित्रच आहे, 
असं म्हटले पाहिजे. “तर मग मीं करावें तरी काय? म्हणून विचारशील तर 
सांगतां. तूं सर्व उत्कषोना कारण होणार्‍या ज्ञानाने संपन्न आहेस, असे असूनहि 
कामादिकांचा त्याग करण्यास जर असमथ होशील तर तुझी सर्वत्र निंदा 
हाइ, यास्तव तूं एखाद्या अधम प्राण्याची बरोबरी करूं नकोस. काम-क्रोधादि 
सवे मनोदोषांचा त्याग करून सवे लोकांकडून देवाममाणें पूजा करून घे.५ ३-५७. 
कामादि देकांच्य ~ 

.. कामादिकंच्या त्यागाचे उपाय मोक्षशाखांत सांगितले आहेत. विषयांविषयीं 
| दोषा “वर्ण, विषयांच्या दोषांचे चिंतन करणे, हाच त्यांच्या त्यागाचा उपाय 
आहे, यास्तव त्यांचा आश्रय करून तूं सुखी हो. ५८: 

'काम-क्रोधादि ततत्र मानस द्वैत साक्षात अनर्थाला कारण होते म्हणून 
त्याचा त्याग करणं उचित दिसतं. पण मनोराज्य करण्यास काय हरकत अहे 
` म्हणून म्हणशीर तर मनोराज्य साक्षात्‌ अनर्था जरी कारण होत नसर 
तरी परंपरेने अनर्थात पाडते. म्हणून भगवानांनी मनोराज्यांत : ध्यायतो विष- 
यान्‌ पुसः ' या दोन छोकांनी मोठा दोष सांगितला आहे. ५९-६०. 

त्र्‌ मग॒मनोराज्याचा परिहार कसा करावा ? ? म्हणून विचारशील 
: तर सांगते. निर्विकल्प समाधीच्या योगाने मनोराज्याला (बिता येते वती 
गिर्विकप समाविहि यम, नियम, आसन, प्राणायाम, मत्याहार; धारणा, ध्यान व 
सविकहप पमान या अशंगांच्या कमाने अनायासानें संपादन करतां येते पण 
“आना अष्टाग यांगाचा अभ्यास करण्याची. संवय नसते, त्यांच्या साठीहि शासनाने 
उपाय सांगितला आहे. ज्याला तत्त्वज्ञान झाठें आहे, जो काम-क्रोधादि वुद्धि- 
दोषांनी राहित आहे व एकांतामध्ये बसण्याचे ज्याचे शील आहे असा परुष दीर्ध- 
तक करून मनोराज्याला जिंकतो. मनोराज्याचा विजय संपादन केला असतां 
न्त्य झालेलें मन एखाद्या मुक्‍्याप्रमाणे सवेव्यापारहूऱ्य होते व हेंच 
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जीवन्मुफ्तिपद आहे, असे वसिष्ठांनी रामाला वारंवार सांगितलें आहे. वसिष्ठ 
म्हणतात “सवे दृश्य मिथ्या आहे, या ज्ञानानें मनांतीरू सवे हृद्याचे परिमार्जन 
झालं असतां तेंच निरतिशय मोक्षसुख होय, असा अनुभव येतो. अंद्वैतशाख्ाचा 
पूणपणे विचार केला व गुरु-शिप्यादिसंवाददवारा दीषेकाळ त्याची चचीहि केली 
पण त्यावरून काम-क्रोधादिवासनारहित मनाचे तूण्णीं अवस्थान ह ०सवेवृत्तिशून्य 
होऊन रहाणे हाच काय तो पुरुषार्थ आहे. त्याहून निराळा व त्याहून अधिक 
असा दुसरा पुरुषाथे नाहीं, हाच निश्चय झाला.ःप्रारब्ध कर्माच्या योगाने एखादे 
वेळीं बुद्धि विक्षिप्त होते. पण अभ्यासाच्या इढतेसुळे ती पुनः लागलीच शांत 
होते. ज्याच्या अंतःकरणांत विक्षेप उत्पन्न होत नाहीं त्याला ब्रम्चवेत्ता असे 
म्हणणेंहि गौण आहे. वेदान्तशाख्नामध्ये पारंगत असलेले विद्वान्‌ चित्तविक्षेप- 
शून्य असलेला हा पुरुष साक्षात्‌ ब्रह्मच आहे, असे म्हणतात. याविषयीं वसिष्ठ 
म्हणतात ' मी ब्रह्माला जाणते व जाणत नाही? असा दोन्ही प्रकारचा व्यवहार 
सोडून जो अद्वितीय चेतन्यमात्ररूपानें अवस्थित होतो तो स्वतः ब्रह्मच आहे. 

्रह्विदू नव्हे. ६१-६७. | 
ताये अशा प्रकारची ही जीवन्मुक्तीची पराकाष्ठा म्ह० जीवन्मुक्तीची परम 
सीमा जीवक्कत मनोमय प्रपंचाचा परित्याग केल्याने प्राप्त होत असते. म्हणून 
आम्हीं या प्रकरणांत जीवदवेताहून इश्वरवैत अगदीं थक्‌ करून दाखविळे. ६९. 
इति आविद्यारण्यशु।निविरचित पंचदशीच्या द्वेतविवेक'ख्य चतुथे प्रकरणाचे आचार्थमक्त : 

विष्णुशमेकृत सान्बयार्थ व समथितार्थे स्पष्टीकरण समाप्त झाले, 
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॥ श्रीः॥ 
महावाक्यविवेकः | 





_ त्रह्माम्मेक्यज्ञान - हेंच एक मुम॒क्षूल्ा मुक्ति मिळण्याचे साधन आहे. म्हणून 
ते सिद्ध होण्याकरितां ऋग्वेदादि चारी वेदांतील चार महावाक्यांचा अथे क्रमाने 
सांगण्याच्या इच्छेनें परम कृपाळु श्रीविद्यारण्यस्वामी प्रथम ऐतरेय आरण्यकस्थ 
परज्ञानं ब्रह्म! या म्रहावाक्यांतील 'प्रज्ञान-'शब्दाचा अथे सांगतात--- 
नेक्षते शृणोतीदं जिघ्रति व्याकरोति च । 
स्वाद्वस्वादू विजानाति तत्मज्ञानमुदीरितम्‌ ॥ १ 
अ Q ~ क्षते चू च च 
न्वयाथ--[ येन इक्षते-] प्राणी ज्याच्या योगाने पहातो, [ येन श्रणो- 


ति-] ज्याच्या योगाने ऐकतो, [ येन जि्रति-] ज्याच्या योगाने वास घेतो 


[ येन व्याकरोति-] ज्याच्या योगाने बोलतो [ च येन स्वाइस्वादू विजानाति-] 
आणि ज्याच्या योगानें स्वादु व अस्वादु जाणतो [ तत्‌ प्रज्ञान उदीरितम्‌--] तें 
ज्ञान असं सांगेतल आहे. ( नेत्रद्वारा बाहेर जाणाऱ्या अंतःकरणबृत्तीमध्ये 
प्रतिबिंबित झालेल्या चैतन्याने प्राणी या सृष्टीतील सवे रूपवान्‌ पदार्थ पहातो, 
तसंच श्रोत्द्वारा बाहेर पडणाऱ्या अंतःकरणवृत्तींतील चेतन्याभासाने सवे शब्द 
ऐकतो, त्याचप्रमाणे प्राणेद्रियादिकांच्या द्वारा गंधादिकांचा वास घेतो , तात्यये सवे 


. इंद्रिये व अंतःकरणाच्या भिन्न भिन्न वृति यांवरून उपलक्षित होणारे जे साक्षि- 


> 


२३___ ०९ चर ेकां च 
जत्य तच मशान होय. या छोकांत ऐतरेयोपनिषदांतील 'येन वा पश्यति०” 
थन EE पज्ञानस्य नामधेयानि भवन्ति’ येथपर्यतच्या वाक्याचा अ 
वयांत सांगितला आहे. ) १.-याममाणें '्रज्ञान”शब्दाचा अश सांगून आतां 
'ब्रह्म-शब्दाचा अथे सांगतात-- Mi 

देन पु मचुष्याश्चगवादिषु । 

चतन्यमेकं हात; मरज्ञानं ब्रह्म मय्यपि ॥ २ 

अन्वयाथे-[ चतुरेव मनुप्याश्चगवादिषु च] ब्रह्मदेवादि देव व 


मनुष्य, घोडे, गायी इत्यादि इतर प्राणी यांच्या ठिकाणीं -[ यत्‌ एकं चेतन्यं 
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तत्‌ ब्रह्म] जं एक चैतन्य आहे तेंच ब्रह्म होय. [ यतः परज्ञानं ब्रह्म-] आणि 
ज्याअर्थी परज्ञान हैं ब्रह्म आहे [ अतः तत्‌ मयि अपि अस्ति-] त्याअर्थी त 
माझ्या ठिकाणींहि आहे. ( देवादि उत्तम, मनुष्यादि मध्यम, व पर्वादि अधम 
देह धारण करणारांमध्ये व आकाशादि, भूतांमध्ये जगाच्या जन्मादिकांच कारण ज 
एक चैतन्य आहे तें ब्रह्म होय.या वाक्याने “एष ब्रहमेष इंद्र! ०' येथून 'प्रज्ञा प्रतिष्ठा ०! 
शे.भा.प्र. १९८. येथपर्यंतच्या अवांतर वाक्याचा अथे थोडक्यांत सांगितला आहे.” 
या प्रमाणें त्वं? व “तत्‌? या दोन पदांचा अथे सांगून शेवटी “अतः? इत्यादि 
झोकांशाने समग्र महावाक्याचा अथे सांगतात.-ज्याअर्थी सवत्र स्थित असलेलं 
प्रज्ञान ब्रह्म आहे त्याअर्थी माझ्यामध्ये स्थित असलेले प्रज्ञानहि. ब्रह्मच आहे, 
कारण प्रज्ञानत्व हें सवत्र एकसारखेच आहे.) २.-द्याप्रमाणं ऋग्वेदस्थमहा- 
वाक्याचे व्याख्यान करून आतां यजुर्वेदस्थ ब्रृहदारण्यकांतीळ “अहं ब्रह्मास्मि - 
मी ब्रह्म आहे, या वाक्याचा अथे व्यक्त करण्याकरितां प्रथम “अहं-शब्दाचा 
अथे सांगतात-- | 

पारिपूर्ण परात्मास्मिन्देहे विद्याधिकारिणि । 

बुद्धेश साक्षितया स्थित्वा स्फुरञ्ञहभितीयेते ॥ ३ 

अन्वयार्थ--[ परिपूणेः परात्मा-] सवेत्र ओतप्रोत भरून रहाणारा अखंड 

परमात्मा [ अस्मिन्‌ विद्याधिकारिणि देहे-] ह्या मायिक जगांतील विद्येचा अधि- 
कारी असलेल्या या देहांत [ बुद्धेः साक्षितया स्थित्वा स्फुरन्‌ सन्‌ अहं इति 
इयेते-] बुद्धीचा साक्षी या नात्याने राहून प्रकाशमान होऊं लागछा असतां 
त्यालाच “अहं? असें म्हणतात. ( स्वभावतः देश, काळ व वस्तु यांनीं पारिच्छिन 
न झालेला परमात्मा, या मायाकल्पित जगांतील शमादि साधनांनी संपन्न अस- 
ल्यामुळे विद्या संपादन करण्यास योग्य व श्रवणादिकांचे अनुष्ठान करणाऱ्या, 
अशा मनुप्यादि शरीरांत बुद्धीबरून उपलक्षित होणार्‍या सूक्ष्म शरीराच्या साक्षि- 
रूपाने अवस्थित होऊन, प्रकाशमान होतो. तोच “अहं” या शब्दानं लक्षणेने 
सांगितला जातो. स्वतः विकार न पावतां बुद्धीच्या सये वृत्तींना पहाणे हेच 
परमात्म्याचे साक्षित्व होय.) २:-आतां पूर्वोक्त महावाकयांतीक 'ब्रह्म- शब्दाचा 
अथे सांगतात- ` | 

स्वतः पूर्णः परात्मात्र ब्रह्मशब्देन वाणितः। ` 

अस्मीलेक्यपरासशस्तेन मझ, भतास्य्‌हुप्‌ ।॥ ४ 
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` अन्चयाथे-- स्वतः पूर्णः परात्मा अत्र ब्रह्मशब्देन वर्णितः ` अस्ति-] 
स्वतः पारपूणे असलेला जो परमात्मा त्याचेच ह्या वाक्यांत तह्म-शब्दान वर्णन 
केलं आहे. [ अस्मि . इति ऐक्यपरामरीः-] ' अस्मि म्ह० आहे? असा 
त्यांच्या ऐक्याचा उल्लेख केला आहे. [ तेन अहं ब्रह्म भवामि-] यास्तव मी 
ब्रह्म आहें. ( स्वमावतःच देरा-कालादिकांनीं परिच्छिन्ष न झालेला पूर्वोक्त पर- 
मात्माच “अहं ब्रह्मास्मि’ या महावाक्यांतील “ब्रह्म-'शब्दाने लक्षणेने सांगितलेला 
आहे. त्याच वाक्यांतील “अस्मि? या पदाने 'अहं? व “ब्रह्म! या दोन पदांच्या 
, सामानाधिकरण्यावरून म्ह० एकविमक्तित्वामुळें माप्त होणाऱ्या जीवब्रश्नाच्या 
' ऐक्याचा परामश केला आहे. म्हणून मी ब्रह्म आहे. ) ४.-आतां सामवेदीय . 
छांदोग्योपनिषदांतीर 'तत्त्वमसि!- तें तूं आहेस,. या वाक्याचा अर्थ विशद 
करण्याकरितां 'ते' या शब्दाचा रुक्ष्याथ सांगतात-- 
एकमेवाद्वितीयं सन्नामरूपविवारजितम्‌ । 
सृष्टः पुराऽधुनाप्यस्य ताइक्त्वं तादितीयते ॥ ५ 
अन्वयार्थ सृष्टः पुरा-] सृष्टीच्या पूर्वी [ नामरूपविवर्जितं-] नामरूप- 
रहित, [ एकं एव अद्वितीयं सत्‌ प्रतिपादित अस्ति-] एकच व ह्वितीयशून्य सत्‌ 
असतं असे मरतिपादन केलें आहे. [ अस्य अधुना अपि तारकत्वं-] त्याचे स्व- 
रूप ह्या काल सुद्धां तसेच आहे असँ [ तत्‌ इति पदेन इंयते-] 'तत या पदाने 
सांगितळ जाते. ( “सदेव सोम्य इदमग्र आसीत्‌०' छां.भा.ए.४ १७ या वाक्याने 
सृष्टीच्या पूरव स्वगत-सजातीय-विजातीय भेदानें रहित, नामरूपशून्य अशा ज्या 
सद्स्तूच प्रातिपादन केठ आहे,ती सदु सृष्टि उत्पन्न झाल्यानंतरहि विचारदष्ट्या 
तशीच आहे, तिच्यामध्ये कांहीं बदल होत नाही,असे या महावाकयांतीळ “तत्‌? 
पदाने लक्षणने rh ) ५.-आतां 'ं-'पदाचा लक्ष्याथे सांगतात-- 
न्ट्रियातीतं वस्त्वत्र त्व॑पदेरितस्‌ । 
एकता ग्राझतऽसीति तदेक्यमनुभूयताम | ६ 
अन्वयाथ-_[ इः देहेद्रियातीतं वस्तु अत्र त्वेपदेरितस-] श्रवण कर- 
णाऱ्या जीवाच्या देहेद्रियांहून निराळी जी वस्तु तोच या ठिकाणी “ह पदाचा 
रक्ष्याथ आहे. [अ से इति पदेन एकता आह्यते-] ' आहेस” या पदानें श्रुति 
इच्या एक्याच अहण करविते. [ अतः तदैक्यं अनुभूयताम--] यास्तव त्यांच्या 
` भयाचा अनुमत घ्यावा, (श्रवणादिकांच्या अनुष्ठानाने महावाक्याचा अर्थ निश्चित 
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करणाऱ्या पुरुषाच्या स्थूळ, सूक्ष्म व कारण या तीन शरैरांच्या साक्षित्वामुळे 
त्यांहन अगदीं विलक्षण असलेली जी सद्वस्तु तीच पूर्वोक्त महावाक्यांतीळ “त्व 
पदाने लक्षित होते व 'असि या पदाने “तत्‌! व “ल्व या पदांच्या सामानाधिक- 
रण्यावरून निश्चित होणारें दोन पदार्थाचं ऐक्य शिप्याच्या प्रत्ययास आणून दिके 
जातें. यास्तव सुमुक्षूनीं तसदार्थ व त्वंपदा्थे यांच्या प्रमाणसिद्ध एकत्वाचा 
अनुभव घ्यावा.) ६.-आतां .चवथ्या अथववेदांतीर “अयं आत्मा ब्रह्म ¬ हा 
आत्मा ब्रह्म आहे, या वाक्याचा अर्थ सांगण्याकारितां हां आत्मा या दोन पदांचे. 
व्याख्यान करितात-- 

स्वग्रकाशापरोक्षत्वमयमिस्युक्तितो भतम्‌ । 

अहकारादिदेहाम्तात्मत्यगात्मेति गीयते ॥ ७ 

अन्वयाथ--[ अयं इति उक्तितः-] हा या शब्दानं श्रुतीने [ स्वप्रकाशा- 

परोक्षत्वं मतम्‌-] तो स्वप्रकाश असल्यामुळें त्याची रक्षता मानिली आहे. 
[ यः अहंकारादिदेहान्तात्‌ प्रत्यक्‌] जो अहंकारापासून देहापर्यत पदार्थाच्या 
अधिष्ठानत्वानें व साक्षित्वानं आंतर-आंत असणारा [ सः आत्मा इति गीयते-] 
तो आत्मा असे म्हटला जातो. ( ' अयं ! या शब्दाने स्वम्रकाशत्व व अपरो- 
क्षत्व अभिमत आहे. घमीधमीदि अदृष्टाप्रमाणं आत्म्याचे नित्य परोक्षत्व व्‌ 
घटादिकांप्रमाणं स्य घालविण्यासाठी हीं दोन विशेषणे दिलं आहेत. पण 
देह, इंद्रिये, मन, अहंकार, प्राण, इत्यादि सवे अर्थी 'आत्म-शब्दाचा 
प्रयोग होतो. यास्तव या महावाक्याने “आत्म शब्दाने. कोणता शब्द विवक्षित 
आहे तें ग्रंथकार सांगतात-अहंकारापासून देह्दापर्यत जो हा संघात आहे 
त्याच्या आंत अधिष्ठानरूपानें व साक्षिरूपाने जो असतो त्यालाच या वाक्यांत 
आत्मा असे म्हटलें. आहे.) ७--'ब्रह्म' हा शब्द ब्राह्मण जाति या अर्थीहि रूढ 
आहे. यास्तव येथें त्याचा कोणता अर्थ विवक्षित आहे, ते सांगतात-- 

₹र्यमानस्य सर्वस्थ जगतस्तःवमीयेते । 

ब्रह्मशब्देन तड़ह्य स्वग्रकाशात्सरूपकस्‌ ॥ ८ 

इति पंचदइ्यां महावाक्यादिचेकः ॥ ५ . | 
अन्वयाथ--[ द्श्यमानस्य सवेस्य जगतः तत्त्वं] मतीत होणाऱ्या द्या 

सवे जगाचे तत्त्व. [.जक्षशन्देन तेः], शब्दान सा तल. जात, [ तत्‌ 
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च ब्रह्म स्वप्रकाशात्मरूपकं एवं अस्ति-] तें ब्रह्म स्वप्रकाश जो आत्मा तद्रपच 
आहे. ( दृश्य असल्यामुळें मिथ्याभूत, अशा या आकाशादि से जगाचें तत्त्व 
म्ह० अधिष्ठानरूपानें व जगाच्या बाधाची अवधि या रूपानें जे पारमार्थिक 
सचिदानंदलक्षण स्वरूप आहे तेंच “ब्रह्म' या शब्दाने सांगितलें जाते आणि 
ज स्वमकाश आत्मरूप ब्रह्म तेच आत्मस्वरूप होय. अर्थात्‌ स्वप्रकाशरूप ब्रह . 
व आत्मा यांचं ऐक्य आहे, असा याचा भावार्थ. ) ८. | 


५ महात्राक्यविवेकाचा मथितार्थ. 





ब्रह्म व आत्मा यांचे ऐक्य आहे, असें साक्षात्‌ ज्ञान होणें हेंच मुमुक्षूच्या 
मोक्षाचे साधनं आहे. यास्तव त्या ज्ञानाची एशिद्वे होण्यासाठी ग्रंथकार चार 
सुप्रसिद्ध महावाक्यांचा अर्थ क्रमाने सांगण्यासाठी या प्रकरणास आरंभ करून 
अगोदर ऐतरेय आरण्यकांतीळ “ प्रज्ञान बरह्म? या महावाक्याचा अर्थ सांगतात. 
अरुष चदच्या द्वारा वाहे पडणाऱ्या अंतःकरणवृत्तीत प्रतिबिंबित झालेल्या ज्या 
चिदाभासाने पहाण्यास योग्य असलेल्या रूपादिकांना पहातो , श्रोत्रेंद्रियांच्या द्वारा 
बाहेर पडलेल्या ज्या अंत:करणवृत्त्युपाधिक चिदाभासाने शब्दाला ऐकतो 
मर्णद्रियाच्या द्वारा गंध जाणते, वार्गीद्रियावाच्छित्र चैतन्याने शब्दोचार करतो 
रसनद्रियाच्या द्वारा वाहेर पडलेल्या अंतः करणवृत्त्युपाधिक चैतन्याने मधुर व 
` अमर रस जाणतो, तार्य सव इंद्रिय व अंतःकरणाच्या निरनिराळ्या वृत्ति 
यांच्या योगाने उपलाक्षित होणारें जे चैतन्य तेच ' परज्ञानं ब्रह्म” या महा- 
` वाकयार्ताल प्रज्ञान होय. त्याचप्रमाणे देव, मनुष्य व प्वादि या उत्तम मध्यम व 
| ह. ग बाण करणाऱ्या जीवांमध्ये व आकाशादि भूतांमध्ये | जगाच्या 
हि "नाशाच कारण अस ज एक चैतन्य आहे तेंच ब्रह्म हो म्हणजे 
प्रत्येक शरीरांत शरीरेंद्रियांहून विक्षण असलेळं जे साशि न 
न ज॒ साक्षेचेतन्य प्रज्ञान 
i नहास्तबपयत सवे भूत-भौतिक पदार्थीमध्यें जगाचे उपादान कारणभूत 
चैतन्य मझा होय आणि ज्याअर्थी सवे ठिकाणी स्थित असरे 
व [उन माझ्या ठिकाणचे प्रज्ञानहि ब्रह्म आहे. ऐतरेय उप- 
| र | पश्याते ` या खंडांत ही गोष्ट सांगितली 
सुले बारव ` ही हे 
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आहे. जो देशादि परिच्छेदशून्य परमात्मा या मायाकल्पित जगांतील ज्ञानाधिकारी 
मनुष्यादि शरीरांत सूक्ष्मशरीराचा साक्षी या रूपाने स्थित असलेला अनुभवास 
येतो तोच या महावाक्यांतील “अहं-'शब्दाचा लाक्षणिक अथे होय आणि जो स्वतः 
देशादिपरिच्छेद्रहित परमात्मा तोच या महावाक्यांतीरू “त्रह्म' शब्दाचा रक्षयाथै आहे. 
आणि ' अस्मि’ या पदाने साक्षी व परमात्मा यांचें ऐक्य सांगितलं आहे. २-४. 

छान्दोग्यस्थ “ तर्वमसि०? या महावाक्यांतीर “तत्‌-'शब्दाचा रुक्ष्याथे सांग- 
तात. सृष्टीच्या पूर्वी स्वगतादि भेदशन्य नाम-रूपरहित अशी जी सहस्तु सांगि- 
तरी आहे. ती सद्वस्तु आतां-सृष्टि झाल्यानंतरहि विचारदृष्ट्या तशीच आहे. 
हा 'तत्‌-'पदाचा लक्ष्यार्थे होय. श्रवणादिकांच अनुष्ठान करून . महावावयाच्या 
अर्थाचा निश्चय करणारा जो अधिकारी जीव त्याच्या स्थूळ, सूक्ष्म व कारण 
या तीन देहांचा साक्षी व त्यामुळेच त्याहून अगदीं विलक्षण असा जो सदूप 
आत्मा तो “तत्त्वमसि! या वाक्यातील 'तं-पदाचा लक्ष्याथ आहे.याच वाक्यांर्ताल 
“असि? या क्रियापदानें त्या दोन्ही पदाथोच्या लक्ष्याथोच ऐक्य सांगितळें आहे. 
यास्तव मुमुक्षने त्या ऐक्याचाच अनुभव ध्यावा. ५-६. नकी 

मांडक्योपनिषदांत “अयं आत्मा ब्रह्म०? असे महावाक्य आहे. त्यांतील “यं? 
या शब्दाने आस्याचे खप्रकाशत्व व अपरोक्षत्व व्यक्त करु आहे. तो स्वप्रका- 
श असल्यामुळें अपरोक्ष आहे, अर्थात्‌ घमीधमोदिक नित्य परोक्षच असतात व 
घरादिक केवळ दृश्य अपरोक्ष असतात. पण हा आसा त्या दोन्हींहून विलक्षण 
आहे, असे या दोन बिशेषणांनीं सुचविले आहे.अहंकारापासून देहापर्यत 'आत्मा' 
या शब्दाला पात्र होणारे जे पदाथे आहेत त्या सर्वाचे अधिष्ठान व साक्षी 
था रूपानें त्यांच्या आंत व त्यांहून विलक्षण असलेले ज॑ चैतन्य तोच या महा- 
वाक्यांतीरू आत्मा होय. यासवे आकाशादि मिथ्याभूत जगाचे ज॑ अधिष्ठान 
तंच ब्रह्म आहे. सवे जगाचा वाध झाल्यावर अवरिष्ट रहाणाऱ्या पारमार्थिक 
सच्चिदानंद लक्षण स्वरूपाळाच ब्रह्म असे येथे म्हटलं आहे आणि अशा 
प्रकारचे जे ब्रह्म तेच स्वप्रकाश आत्मरूप होय. याप्रमाणे सवे वेदान्ताचं 
तासये बरह्मालैक्यामध्ये आहे. ७-८. 

इति पंचदशीचे महावाक्यविवेकसंशक पांचवें प्रकरण समाप्त झां, 
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॥ श्रीः 
चित्रदीपः । 
ne] 
शरीमद्िद्यारण्यमुनि पंचदशीचे “चित्रदीप- संज्ञक सहावे प्रकरण आरंभण्याच्या 
९७३ च . = 
इच्छेने प्रथमतः परमात्म्याचे स्मरण करून “अध्यारोप व अपवाद यांच्या योगार 
निष्प्रपंच "७ ~ NPA sO 
निष्प्रपंच वस्तूचे प्रतिपादन केले जाते,'या न्यायास अनुसरून परमात्म्याचे ठिकाणीं 
आरोप केलेल्या स्थितीचा प्रकार दष्टम्तपूवेक वर्णन करण्याची प्रतिज्ञा करितात--- 
यथा चित्रपटे दृष्टमवस्थानां चतुष्टयम्‌ । 
a विज ९ 
५ परमात्मांन विशय तथाऽ्वस्थाचतुश्यस्‌ ॥ १ 
अम्वयार्थ्‌-[ यथा. चित्रपटे अवस्थानां चतुष्टयं इष्टं] ज्याप्रमाणें चि- 
राच्या पटामध्ये चार अवस्था दिसतात [ तथा परमात्मनि अवस्थाचतुष्टयं 
विशेयमू-] त्याचप्रमाणे परमात्म्याचे ठिकाणीं चार अवस्था आहेत; असें 
समजावे. १.-इष्ान्त पट व दाशोन्तिक परमात्मा यांच्या ठिकाणच्या चार अवस्था 


' कोणत्या ते आतां सांगतात-- 


य॒था धोतो पहितथ लाञ्छितो रञ्जितः पटः । 
` चिदन्तयोमी सत्रात्मा विराट्‌ चात्मा तथेयैते ॥ २ 

अन्वया्थे--[ यथा पटः धोतः घट्टितः लान्छितः रन्जित: च भवति-] 

याप्रमाणे चित्राचा पर-वखन धुतलेला, खळ साखलेला,आंखलेला व रंग भरछेला 

अशा चार अवस्थॉर्नी युक्त असतो [तथा आत्मा चित्‌ अंतर्यामी सूत्रात्मा 

विराद्‌ च इति इयते-] त्याप्रमाणे परमात्मा चित्‌,, अंतर्यामी, सूत्रात्मा ब विराट 

अशा चार अवस्थांनी युक्त होतो. २.-इष्टान्तरूप पराच्या चारी अवस्थांचे स्वरूप 
क्रमाने सांगतात--- | 

` स्वतः शुभ्रो$् धौतः ्ाद्ाइचेतोऽन्नविलेपनात्‌ । 


५ मष्याकारेलाछित; स्याद्रो वर्णपूरणात्‌ ॥ ३ 


ळर nA [ 
सवतः ज झुम स्वरूप तीच धोतावस्था [तथा अन्नविलेपनात्‌ घटितः स्यात्‌-] 
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ed ti 


राळ ज्ञा 


चित्रदीपः । १८५ 


व चित्र काढण्यापूर्वी त्याचीं छिद्रे बुजावीत हणून जी खळ लावितात ती घटित 
अवस्था होय. [ मष्याकारेः लाऽ््तिः-] शाईने चित्राच्या आकाराप्रमाणे त्याला 
आंखण ही लांछित अवस्था [ वणेपूरणात्‌ रज्जितः च स्यात्‌] व त्यांत योग्य 
रीतीने रंग भरणं ही त्याची चवथी रञ्जितावस्था होय. ३.-आतां दाष्टो- 
न्तिक आत्म्याच्या चार अवस्था कोणत्या ते सांगतात--- 
स्वतश्चिद्र्तयोमी तु मायावी संक्ष्मसश्तिः । 
सत्रात्मा स्थूलसृष्टथेब विराडित्युच्यते परः ॥ ४ 

अन्वयाथे--[ परः एव स्वतः चित्‌-] तो परमात्माच स्वतः चित्‌ [ मा- 
यावी तु अंतयीमी-] मायेच्या संसगोने अंतयामी, [ सूक्ष्मसश्तः सूत्रात्मा-] 
सूद्षमसृष्टीमुळे सूत्रात्मा [ तथा स्थूरुसृष्टंया एव विराट इति उच्यते-] त्याचप्रमाणें 
स्थूळ सृष्टीच्या योगानेच विराट्‌ म्हटला जातो. ( चित्रपटामध्ये धोत, घट्टित; 
लांछित व रांजेत,अशा चार अवस्था दिसतात. व्याचप्रमाणें परमात्म्याच्या चित्‌ , 
अन्तयोमी, सूत्रात्मा व विराट्‌ अशा चार अवस्था जाणाव्या. वख्नाचे स्वाभाविक 
शुद्ध स्वरूप हीच धोतावस्था; त्याला खळ लावणें ही घट्टितावस्था, शाईन चित्राचा 
आकार आंखणें ही लांछितावस्था आणि रंगांनी जेथल्या तेथें त्याला रंगविणे ही 
रांजेतावस्था होय. त्याचप्रमाणें स्वतः माया व मायाकाये यांनीं रहित असा पर- 
मात्मा हीच चित्‌, मायेच्या संबंधानें तीच अन्तयोमी होते. अपंचीकृत पंचमहा- 
भूतांचे काये असं ज॑ समष्टि सूक्ष्मशरीर त्याच्या संबेधाने तीच चित्‌ सूत्रात्मा व 
पंचीकृत पंचमहामूतकाये-समष्टिस्थूलशरीर, या उपाधीमुळें बिराद्‌ होते. ) ४.- 
“अहोपण परमात्मा चित्रपटाच्या स्थानी जर असेर तर त्याचा आश्रय करून 
राहणारी चित्रे कोणतीं ते सांगितलें पाहिजे, हणून ग्रंथकार स्हणतात-- 


ब्रह्माद्याः स्तम्बपर्यन्ताः प्राणिनोऽत्र जडा अपि । 
उत्तमाधमभावेन वतेन्ते पटचित्रवत्‌ ॥ ५ 
अन्वयाथे--[ अत्र-] ह्या परमात्म्याच्या आधारावर [ पटचित्रवत्‌] पटा- 
घरील चित्राम्रमाणें [ ब्रह्माद्याः स्तंबपयेन्ता: प्राणिनः] बरहमदेवापासून स्तंबापयंत 
प्राणी [ जडाः अपि-] व जड पदाथे सुद्धां [ उत्तमाधमभावेन वतेन्ते-] उत्तम 
ब अधम भावाने रह्दातात. ( या परमारम्यामध्यं उत्तमाधमभावाने राहणारं ब्रह्मादि- 
स्तंबपर्यंत चेतन ब तःस सादि, जडजात हीत सावरी चित्रे होत.) ५ 


सु, प, २४ 


१८६ सुबोध पंचदशी. 


_त्रह्मादिस्तंबपयेत जगत्‌ त्या चित्रांतील चेतन-जीवांच्या स्थानीं आहे, याविषयीं 
कारण सांगण्यासाठी दृष्टान्त देतात व दाष्टोन्तिकहि सांगतात-- 


,चित्रार्पितमनुष्याणां व्राभासाः पथक्‌ पृथक्‌ । 

चित्राधारेण वस्रेण सदृशा इब कल्पिताः ॥ ६ 

पृथक्‌ एथक्‌ चिदामासाश्चैतम्याध्यस्तदेहिनाम्‌ । 

कल्प्यन्ते जीवनामानो बहुधा. संसरन्त्यमी । ७ 
अन्वयाथे--[ यथा चित्रार्पितमनुष्याणां-] ज्याप्रमाणें चित्रांत काढलेल्या 
मनुष्याचे [ चित्राधारेण बख्नेण सदृशाः इव-] त्या चित्राच्या आधारभूत वख्ना- 
सारखेच [ प्रथक्‌ एथक्‌ वख्नामासाः कर्पिताः-] निरनिराळ्या वख्नांचे आमास 
कस्मिळेछे असतात [एवं-] त्याप्रमाणे | चैतन्याध्यस्तदेहिनां-] चेतन्यावर आरोपि- 
ठेल्या देवादि देहवानांचे [ जीवनामानः चिदाभासाः प्रथक्‌ पृथक्‌ कर्प्यन्ते-] 
जावसंज्ञक चिदाभास प्रथक्‌ एथक्‌ काश्पिले जातात. [ अमी बहुधा संसरन्ति-] 
है जीव निरनिराळीं शरीरें धारण करून जन्म-मरणांचा अनुभव घेतात. (चित्रांत 
काढलेल्या मनुप्यादिकांच्या शरीरावर नाना रंगांची निरनिराळी वख्नेहि काढली 
जातात. पण ती शीतादिकांचं निवारण करण्यास समर्थ नसतात. त्यामुळे तीं. 
प्रत्यक्ष वनं नसून वल्नामास आहेत. त्याच न्यायाने परमात्म्याच्या ठिकाणी 
आरोपिलेल्या देवादिकांचेच निरनिराळे “जीव? या नांवांचे चिदाभास कल्पि 
जातात. पवतादिकांचे चिदाभास कल्पिले जात नाहींत. देवादिकांचिच चिदाभास 
कां कश्पितात,झणून म्हणाळ तर सांगतों-हे जीव देव-ति्यक्‌-मनुष्यादिशरीरांच्या 
प्राने बहुत पकारे Se अनुभव घेतात. पण परमात्मा निर्वि- 
कार असल्यामुळे त्स संसरण करीत नाहीं. ) ६-७.-पण 

लोकहि आत्याचाच संसार असं म्हणतात, री कारण क ता 

ब्नाभासस्थितान्‌ वणोन्‌ यद्वदाधारवस्नगान्‌ । 

बदन्त्यज्ञास्तथा जीवसंसारं चिद्गतं विदुः ॥ ८ 

| र | 

अन्वयाथ--( यद्वत्‌ अज्ञा:-] ज्याप्रमाणे अज्ञ पुरुष [ वस्नामासस्थितान्‌ 
वण।न्‌-] भासणाऱ्या वख्रात असलेले रग [ आधारवखगान्‌ वदन्ति-] आधार- 
भूत वश्लाचेच आहेत असं म्हणतात [ तथा ते जीवसंसारं चिद्गतं बिदुः-] त्यमरः 
माणे, ते हा जीवाचा संसार. आल्याचा आहे अस समजतात. ( सामान्य लोक 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangoftr 


चित्रदीपः । १८७ 


चित्रांतील वखाभासांचि रंग हे आधारभूत वख्नाचिच आहेत असँ समजतात. 
त्याचप्रमाणें अज्ञ लोक जीवांचा संसार चेतन आत्म्याचा आहे, असे मानतात. 
या विपरीत भावनेचे कारण अज्ञान आहे. ) ८--पण पवेत, नद्या इत्यादिः 
कांच्या चिदामासाची कल्पना. केली जात नाहीं, असँ इष्टान्तपूवेक सांगतात 

चित्रस्थपवेतादीनां वख्राभासो न लिख्यते । 

सृष्टिस्थमृत्तिकादीनां चिदाभासस्तथा न हि ॥ ९ 

अन्वयाथै--[यथा चित्रस्थपर्यतादीनां वखाभासो न लिख्यते-] ज्याप्रमाणे 

चित्रांतील पर्वतादि पदा्थीच्या ठिकाणीं वाचा आभास लिहिला जात नाहीं. . 
[तथा हि सृष्टिस्थमृत्तिकादीनां-] त्याचप्रमाणें सृष्टीतीळ मृत्तिका इत्यादि जड 
पदार्थीच्या ठिकाणीं [ चिदाभासः न लिख्यते-] चैतन्याभासाचा प्रत्यय येत नाहीं 
(चित्रांत प्वतादिकांसारखे वलनांहून भिन्न जातीचे पदार्थे काढिछे असतां तेथे 
जसा वराचा आमास होत नाहीं तसाच मृत्तिका इत्यादि जड पदार्थीत चेतन्या- 
चा भास होत नाहीं. ) ९.--याप्रमाणे आत्म्यावर आरोपिलेला हा संसार ज्ञानाने 
निवृत्त होणारा आहे. ही गोष्ट सिद्ध होण्यासाठी त्या आरोपाची मूलभूत 
अविद्या सांगतात-- ॒ | 


संसारः परमार्थोऽयं संलग्नः स्वात्मवस्तुनि । 
इति भ्रान्तिरविद्या स्याद्विद्ययेषा निवतेते ॥ १० | 
अन्वयाथ--[अयं संसारः परमार्थः-] हा संसार खरा आहे [ खात्म- : 
वस्तुनि च संलमः--] व तो चेतन्यरूप आत्म्याशी संबद्ध आहे [ इति या भ्रान्तिः] 
अशी जी आते [ सा अविद्या स्यात्‌-] तीच अविद्या होय. [एषा विद्यया 
निव्ँते-] ही अविद्या आसज्ञानाने निवृत्त होते. (प्रपंच सत्य आहे व तो 
आत्म्याचा. धमै आहे, अशी जी आंति तीच अविद्या असून आसज्ञानाने तिची 
निवृत्ति होते.) १०.-आतां विद्या म्हणज काय ब तिची प्राप्ति कशाने 
होईल, हें सांगतात-- 
आत्माभासस्य जीवस्य संसारो नात्मवस्तुनः । | 
इति बोधो भवेद्विद्या लभ्यतेऽसौ विचारणात्‌ ॥ १६ 
अन्वयाथ--[ आत्माभासस्य जीवस्य संसारः-] विदाभासरूप जीवाचा सं- 
सार आहे. [न आलस. आतावलता/ तेऽति. बोधः] अशा 
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प्रकारचा जो बोध [सा विद्या भवेत-] ती विद्या होय. [ असौ विचारणात्‌ 
लभ्यते-] ही विचारानं प्राप्त होते. (चिदाभासाचा संसार, आत्म्याचा नव्हे, अस 
ज्ञान, हीच विद्या असून ती विचारापासून उत्पन्न होते. ) ११,-कशा प्रकारचा 
विचार केला असतां ती प्राप्त होते ते आतां सांगतात-- . 
सदा विचारयेत्तस्मात जगजीवपरात्मनः । 
जीवभावजगड्भावबाधे स्वात्मेव शिष्यते ॥ १२ 
अन्वयाथे---[ तस्मात्‌ जगजजीवपरात्मनः सदा विचारयेत्‌-] तस्मात्‌ जगत्‌ , 
जीव व' परमात्मा यांचा सवेदा विचार करावा; [ जीवभावजगद्वावबाध सति-] 
जीवभाव वःजगद्भाव यांचा वाध झाला असतां [खात्मा एव शिप्यते-] केवल 
आत्माच अवशिष्ट रहातो. (जगत्‌ ,जीव व परमात्मा यांचा सतत विचार करावा. 
कारण विचारानं जीवभाव व जगड्भाव यांचा वाध झाला असतां-तीं दोन्ही 
मिथ्या आहेत, असा निश्चय झाला असतां सत्य आत्माच राहतो.) १२,- 
जगत्‌ व. जीव यांचा बाध म्हणजे काय ते सांगतात--- 
नाप्रतीतिस्तयोबोध ¦ किंतु मिथ्यात्वनिश्चयः । ` 
नो चत्सुषुसिमूच्छादौ झुच्येतायत्नतो जनः ॥ १३ 
अन्वयाथे--[ तयो: अप्रतीतिः बाधः. न-] जगत्‌ व जीवभाव यांची प्रतीति 
न अण हा बाध नव्हे [किंतु तयोः मिथ्यात्वनिश्चयः बाधः अस्ति-] तर ते 
खाट आहत असा निश्चय होणे, हा बाध आहे. [एवं नो चेत्‌-] कारण असें 
जर नसत तर [ जनः सुषुप्तिमूच्छोदो अयत्नतः सुच्येत-] लोक निद्रा, मूच्छी 
त्यादि अवस्थांमध्ये आपोआप मुक्त झाले असते. ( हें जगत्‌ व हा मी-त्याला 
गाहाणारा जीव, अशी मतीति झोपत, मूच्छोवस्थेत कौरे येत नाहीं. पण त्यमुळे 
जीव सुक्त होत नाहीं. तर पुनः ती ती अवस्था सोडून “मी कता, भोक्ता 
सुख, दुःखी? वगैरे म्हणतो. यास्तव जगत्‌ व जीव यांची प्रतीतिच न येणं दा 
' बाध नव्हे, र तों प्रत्यक्ष दिसत असतांनाहि मिथ्या आहेत असा निश्चय करणें 
हा वाध आहे. अप्रतीति हाच जर त्यांचा बाध असता तर पुरुष झोप लागतांच 
व भरतांच आपोआप मुक्त झाला असता. मग त्यासाठी इतका यत्न करावयास 
नको दोता.-देतविवेक छो. ४१. ए १५७ पहा.) १३.--“जीवमाव व 
अगद्वाव यांचा बांध झाल्यावर केवळ आलाच राहतो? असें वर-छो. १२- 
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म्हटळें आहे. पण “ परमातमा सत्य आहे! हाच त्याचा विवक्षित अर्थ अहे. 
प्रमात्याहन विलक्षण असलेल्या जगाचे विसरण होणें, हा. परमात्मावशेष नव्हे. 
कारण तसं मानल्यास जीवन्सुक्तीच[ अभाव. होणार, असे सांगतात 

प्रमात्मावशेषोऽपि तत्सत्यत्वविनिश्चयः । 

न जगहिस्मृतिनों चेजीवन्युक्तिने संभवेत्‌ ॥ १४ 

अन्वयाथ--[ परमात्मावशेषः अपि तत्सत्यत्वावोनिश्वयः एव-] परमात्म्याचा 

अवशेषहि “तो सत्य आहे! असा इढ निश्चय होणें, हाच होय, [ जगददिस्सृतिः 
न-] जगाचे विसरण हा आरमावशेष नव्हे. [ एवं नो चेत्‌-] कारण असे 
जर न मानळें तर [ जीवन्सुक्तिः न संमवेत्‌-] जीवन्सुक्ति संभवणार नाहीं. 
(जगाचे विस्मरण होणें हा परमात्मावशेष नव्हे तर तो सत्य आहे, असा निश्चय 
होणे, हाच परमातमावशेष आहे. नाहीं तर जीवन्सुक्तीचाच असंभव होणार! 
कारण जगत्‌ दिसत असतांनाहि त्यांत आसक्त न होतां हषे-विषादरहित होगे 
ही जीवन्मुक्ति आहे. ) १४.-बाराव्या छोकांत “सवेदा विचार करावा ' अस 
म्हटळें आहे. त्यावरून तो “यावज्जीव! करावा, असें प्राप्त होते, म्हणून तो 
कोठपर्यंत करावा तें सांगतात-- | 

परोक्षा चापरोक्षेति विद्या द्वेधा विचारजा । 

तत्रापरोक्षविद्याप्तौ विचारोऽयं समाप्यते ॥ १५ 

अन्वयाथै--[परोक्षा अपरोक्षा च इति विचारजा विद्या द्वेवा-] परोक्ष व अप- 
रोक्ष अशी विचारापासून उत्पन्न होणारी विद्या दोन प्रकारची आहे. | तत्न 
अपरोक्षविद्या्तौ अयं विचारः समाप्यते ] त्यांतील अपरोक्ष विद्येची मा्ि झाली 
कीं हा विचार संपतो. (विद्या विचाराने उन्न होते. ती परोक्ष व 
अपरोक्ष अदी दोन प्रकारची आहे. त्यांचे लक्षण पुढच्याच शकांत सांगितरें 
आहे. श्रवण व मनन हीं परोक्ष विधेचीं मुख्य साधने असून निदिध्यासन 
हें अपरोक्ष विद्येचे मुख्य साधन आहे. शिवाय शुरुश्रूषा, अध्ययन, निष्काम 
कमे, उपासना ही विद्येची अवान्तर साधनं आहेत. या अवान्तर साधनाचे 
उत्तम रीतीने. अनुष्ठान -झाल्यावांचून मुख्य साधनांच्या अजुष्ठानाना अधिकार येत 
नाहीं. याशिवाय नित्यानित्यवस्तुविवेकादि साधनचतुष्टय अवश्य पाहिजेच, सुसु" 
C 
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षने अपरोक्ष विद्येचा लाभ होईपर्यंत या सवे साधनांसह विचार करावा व तिचा 
लाभ झाला कीं, विचाराचा त्याग करावा. ) १५.-या द्विविध विद्येचे खरूप--- 
अस्ति ब्रह्मेति चेदवेद परोक्षज्ञानमेव तत्‌ । 
अहं ब्रह्मेति चेद्वेद साक्षात्कारः स उच्यते ॥ १६ 
अन्वयाथे--[ ब्रह्म अस्ति इति वेद चेत्‌-] ब्रह्म आहे अस जर जाणें, 
[तत्‌ एव परकषज्ञानम्‌--] तर तेच परोक्षज्ञान होते [तथा अहं ब्रह्म इति वेद 
'चेतू-] व मी ब्रह्म आहे असं जाणले कीं, [सः एव साक्षात्कारः इति उच्यते] 
तोच साक्षात्कार होय, असे सांगितरुं जातं. ( “रह्म आहे? असे निश्चित ज्ञान, 
ही परोक्षं विद्या व मी तं! असतें ज्ञान ही अपरोक्ष विद्या आहे. ) १६.-- 
आतां अशा आत्मसाक्षात्काराच असाधारण कारण जें आत्मतत्त्वविवेचन त्याची 
अथकार प्रतिज्ञा करितात--- 
ततसक्षात्कारसिद्धयथमात्मतत्तं विविच्यते । 
| येनायं सरवेसंसारात्‌ सद्य एव विमुच्यते. || १७ 
अन्वयार्थ _-[येन अयं सर्वसंसारात्‌ स्यः एव विमुच्यते-] ज्या साक्षा- 
त्काराच्या योगानें हा पुरुष सवे संसारापासून तत्क्षणींच मुक्त होतो, [ तत्साक्षा- - 
त्कारसिद्धधथ आत्मतत्त्व विविच्यते-] तो बरह्मसाक्षात्कार सद्ध होण्याकरितां 
ससस्वरूपार्च विवेचन केलें जाते. (ज्या ब्रह्मसाक्षात्कारानें मुमुक्ष सवे संसारा- 
पासून तत्काळ सुक्त होतो तो साक्षात्कार सिद्ध होण्यासाठी आम्ही आतां आत्म- 
| ज्मा करिता. ) १७. “चैतन्यरूप आत्म्याचे परमार्थतः ऐक्यच आहे 
री ह ह वापस व्यवहारदशत अतीत होणाऱ्या चैतन्याच्या भेदांचा 


कूटस्थो ब्रह्म जीवेशावित्येवं चिचतुर्षिधा । 
| द भटाकाशमहाकाशा जलाकाशाअखे यथा ॥ १८ 
Se -- यथा घटाकाशमहाकाशों जलाकाशाश्रखे-] ज्याप्रमाणें घटा- 
काश, ह, जलाकाश, व अश्जाकाश [तथा कूटस्थः ब्रह्म जीवेशो-] 
निमाण कूटस्थ, बझ, जीव व इश्वर [इत्येवं चित्‌ चतुधा आत्ति-] 
यशी ही चिति चार प्रकारची आहे. (भाकाशाचे घटोकाश, महाकाश, जला- 
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काश व अंभ्राकाश असे चार ओपाधिक भेद जसे होतात तसेच कूटस्थ, ब्रह्म, 
जीव व इंश असे चैतन्याचे चार भेद झाळे आहेत.) १८.-घटाने परिमित 
झालेळं जं आकाश ते घटाकाश ब त्यांने परिमित न झालेरे जे आकाश ते 
महाकाश, हैं प्रसिद्ध असल्यामुळें त्यांचा अथे येथें न सांगतां जळाकाश म्हणजे 
काय ते सांगतात -- 


घटावच्छिन्नखे नीरं यत्तत्र प्रतिविवितः 
साश्रनक्षत्र आकाशो जलाकाश उदायत ॥ १९ 
अन्वयारथ--[ घटावच्छिन्नखे यत्‌ नीरं-] घटाने परिच्छिच झालेल्या आ- 
काशामध्ये जें उदक असतें, [तत्र प्रतिबिंबितः यः साश्रनक्षत्रः आकाशः] 
त्यामध्ये प्रतिबिंबित झालेलें ज मेघ, नक्षत्रे इत्यादिकांसह आकाश, [ सः. जळा- 
काशः उदीरयते-] तं जराकाश होय, असें सांगितरेलें आहे. (रात्रीं उघड्या 
जागेत पाण्याने भरळेळा घडा ठेवून त्यांत पाहिळे असतां ज नक्षत्र, ढग इत्या- 
देकांसंह निळे आकाश दिसते, ते जळाकाश होय. ) १९.--आता अश्राकाश 
म्हणजे काय तें सांगतात-- 
महाकाशस्य मध्ये यन्मेघमंडलमीक्ष्यते । 
प्रतिविवतया तत्र मेघाकाशो जले स्थितः ॥ २० 
अन्वयार्थ--[ महाकाशस्य मध्ये यत्‌ मेघमंडरं इक्ष्यते-] महाकाशाच्या 
मध्ये जे मेघमंडल दिसतें [ तत्र जले प्रतिबिम्बतया स्थितः मेघाकाशः-] त्यांत! 
जलांत प्रतिबिंबित होऊन राहिलेछे जे आकाश तें अआकाश होय. (-मेघ 
उददकमय असतात, असें त्यांनीं केलेल्या वृष्टीवरून अनुमान करितां येते 
यास्तव त्या मेघोदकांत प्रतिबिंबित होणाऱ्या आकाशाला मंघाकाश अर्स म्हट 


` आहे. ) २०.-' अहोपण मेघांतीळ जळ प्रत्यक्ष दिसत नाहीं. तेव्हां त्यांतील 


आकाशाच्या प्रतिबिंबायं ज्ञान कसे होणार! ' उत्तर 
मेघांशरूपश्ुदकं तुषाराकारसंस्थितम्‌ । 
तत्र खग्रतिबिबोञ्ये नीरत्वादनुमीयते ॥ २१ 
अन्वयाथै--[ मेघांशरूपं उदकं तुषाराकारसंस्थितं अस्ति] मेघांचं अंशरूप॑ 
उदक मेघांत तुषारांच्या आकाराने राहिलेले असत [ तत्र नीरत्वात्‌ अयं खम्रति- ` 
निम्बः अनुमीयते-] तद उदकन असल्यामुळें त्या ठिकाणीहि आकाश 
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प्रतिबिंब आहे असें अनुमान करितां येतं. ( मेघांतील- जळ जरी प्रत्यक्ष दिसतं 
नसले तरी वृष्टिरूप कायोवरून मेघांत त्याचे उपादानभूत जळ सूक्ष्मावयवरूपाने 
आहे, असं अनुमान होते व उदकत्व या छिंगावरून त्यांतील प्रतिविंवाचेहि 
अनुमान होते. जेथे जेथे उदक तेथें तेथे प्रतिविंब, या व्याप्तीवरून मेघस्थ 
तुषाराकार जलहि आकाशम्रतिबिंबानें, युक्त आहे, असे ज्ञान होतें.) २१. 
-याप्रमाणें दष्टान्तभूत आकाशचतुष्टय सांगून दाष्टोन्तिकांती कूटस्थ म्हणजे 
काय ते सांगतात-- | 
अधिष्ठानतया देहद्दयावच्छिननचेतन! । 
कूटवन्निविकारेण [स्थितः कूटस्थ उच्यते ॥ २२ 
अन्वयार्थ--[ यः .अधिष्ठानतया देहद्व्यावस्छिन्नचेतनः-] जो अधिष्ठान 
या रूपानं स्थूळ व सूक्ष्म या दोन्ही देहांनीं अवच्छिन्न झालेला आत्मा [ कूट- 
वत्‌ निर्विकारेण स्थितः] सोनाराच्या ऐरणीममाणें निर्विकाररूपाने स्थित असलेला | 
[ सः कूटस्थः उच्यते-] तो कूटस्थः असे म्हटला जातो. ( अविद्येने कल्पित 
असलेला, पंचीकत भूतांचे काये, असा स्थूल देह व अपंचीकृत भूतांचे कार्य, 
असा सूक्ष्म देह, या दोन्ही देहांचा आधार या रूपाने असणारा व त्यामुळेंच त्या 
दोन य झालेला जो आत्मा त्याला कूटस्थ असे म्हणतात. 
सोनाराच्या एरणारा कूर म्हणतात. तिच्यावर निरनिराळ्या आकाराचे अलंकार 
जरी घडविले तरी ती निर्विकार असते. तिच्याममाणें आत्माहि निर्विकार 
आह. म्हणून त्याल कूटस्थ म्हणतात. ) २२.--याप्रमाणें कूटस्थ म्हणजे 
काय त॑ सांगून त्या कूटस्थावर कल्पिलेल्या बुद्धीतील “चित्मतिबिंब हाच जीव 
असल्यामुळे तो कूरस्थाच्या पक्षांतच अंतभेत होतो, म्हणून कूटस्थानंतर 
जीवाचं स्वरूप सांगतात-- | 
कूटस्थे कल्पिता बुद्धिस्तत्र चित्मतिबिबकः । 
प्राणानां धारणाञ्जीवः संसारेण स युज्यते ॥ २३ 
अन्वयार्थ--[ कूरस्थे बुद्धिः कसिता-] ह्या कूटस्याचे ठिकाणी बुद्धि 
कल्पिलेली आहे. [ तत्र यः चित्मतिबिम्बक:-] त्या बुद्धीमध्ये जो चैतन्याचा 
आमास प्रतीत होतो [सः माणानां धारणात्‌ जीवः भवति-] तोच सर्व 
द्रया धारण करीत असल्यामुळें जीव होय, .[ स; एव . (सारेण युज्यते-] 
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| तीच संसाराने युक्त होतो. ( कूटस्थावर बुद्धीची कर्पना होते. ती सत्त्वगुणाचें 


ha 


कारी असल्यामुळें स्वच्छ आहे. म्हणून त्यांत चैतन्याचे प्रतिविब पडते. 
तोच जीव होय. कारण तो सवे प्राणांचा म्ह० ज्ञानशक्ति व क्रियाशक्ति 
यांचा धारक-म्रेरक आहे. “ अहोपण कूटस्थाहन निराळ्या जीवाची कश्पचा 
करण्याचे प्रयोजन काय?! म्हणून विचाराळ तर कूटस्थ निर्विकार असल्या- 
` मुळें त्याचा संसार संभवत नाहीं. यास्तव संसाराच्या निवोहासाठी निराळ्या 
जीवाची कल्पना करावी लागते. अथीत्‌ जीव संसारी आहे,कूटस्थ नव्हे.) २३: 


_अहोपण जीवाहन निराळा कूटस्थ जर आहे तर तो भासत कां नाहा £ उचर- 
जलव्योम्ना घटाकाशो यथा सवेस्तिरोहितः । 
तथा जीवेन कूटस्थः सोऽग्योम्याध्यास उच्यते ॥ २४ 
अन्वयार्थ--[ यथा जल्व्योज्ञा सवः घटाकाश : तिरोहितः] ज्याप्रमाण 
` जलाकाशाकडून सवे घटाकाश आच्छादित केळ जाते | तथा जीवेन कूटस्थः तिरो- 
हितः--] त्याप्रमाणेच जीवाने कूटस्थाला आच्छादित केले आहे. [सः अन्यो 
न्याध्यासः उच्यते-] त्यालाच अन्योन्याध्यास-परस्पर आरोप असं म्हणतात. 
(  घटानें अवच्छिन्न झाळेरे ज आकाश तें घटाकाश व त्या घरांतील जलाँत 
प्रतिबिंबित झारेछे जे आकाश ते जळाकाश असं वर-छी. १ ९-सांगितले 
आहे. त्या जलाकाशाने त्याचे आधारभूत सवे घटाकाश जस झाकून जाते, त्या 
प्रमाणें या जीवाकडून त्याचा आधारभूत कूटस्थ आच्छादित व क जातो. “पण 
ह कूटस्थाचें तिरोधान म्ह० गुप्त होगे शाखांत कोठेंहि सांगितलेले नाहीं म्हणून 
म्हणाळ तर भाष्यादि प्रमाण ग्रंथांत यालाच अन्यान्याध्यास म्हटळ आह. ) २४. 
~“ अहोपण हाच जर अध्यास असेल तर त्याची कारणरूप अविद्या सांगितली 
पाहिजे |? म्हणून म्हणाळ तर सांगत 
| अयं जीवो न कूटस्थं विविनाक्ति कदाचन । 
| अनादिरविवेकोऽयं मूलाविद्येति गम्यताम्‌ २५ र 
अन्वयाथ--[ अयं जीवः कूटस्थं. न कदाचन विविनक्ति] हा 
-कूटस्थाळा कधींच एथक्‌ जाणत नाही. अयं अनादिः अविवेक ¦ मूळाविद्या इतिः 
म्यतास्‌-] हा अनादि अविवेकच सूरु अविद्या आहे असे जाणावे. ( कूटस्थ 
, म्हणून माझ्याहून कोणी निराळा आत्मा आहे असे जीव कधीच जाणत नाही, 
किः 
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हाच अनादि अविवेक आहे व संसारदर्शेत जीव आणि कूटस्थ यांचा भेद 
अतीत न होणे हीच मूळ आविद्या आहे.) २५.-पूर्वोक्त जीवाचे आविद्याकश्पितल 
, स्पष्ट करण्यांकरितां अविद्येचे विभाग सांगतात--- ` 
विक्षेपावृतिरूपाभ्यां द्विधाऽविद्या व्यवस्थिता । 
न भाति नास्ति कूटस्थ इत्यापादानमाब्वतिः || २६ 
अन्वयाथे-[ विक्षेपाइतिरूपाभ्यां अविद्या द्विधा व्यवास्थिता-] विक्षेप व 
आवरण ह्या रूपांनीं अविद्या दोन प्रकारची झाली आहे [ कूटस्थः नास्ति न 
भाति इति यत्‌ आपादानं-] कूटस्थ नाहीं, तो भासत नाहीं, अशा प्रकारचे जे 
प्रतिपादन [ सा एवं आवृतिः-] तेंच आवरण होय. ( अविधेचे विक्षेप व आव- 
रण असे दोन प्रकार आहेत. पण आवरणामुळेंच विक्षेप होत असल्यामुळे त्या 
` दान भागांतहि कार्य-कारणभाव आहे.यास्तव कारणभूत आवरणाचे लक्षण प्रथम 
$ न र आत्मा नाहीं. कारण तो असता तर भासता, असें वारणें 
वरण होय. ) २६.-अहोपण विषयीं 
यप: के es ह्या धरण वेषयीं व. त्याच्या कारणभूत 
अज्ञानी विदुषा पृष्टः कूटस्थं न रबुध्यते | 
न भाति नास्ति कूटस्थ इति बुद्ध्वा वद्त्यपि || २७ 
न्वयाथे--[ विदुषा पृष्टः अज्ञानी कूटस्थं न पबुध्यते-] एखाद्या विद्वा- 
नाने ' तूं कूटस्थाला जाणतोस का असा प्रश्न केला असतां युगाची 
दर्जाला जाणत नाहीं. [ न भाति नास्ति कूटस्थः इति बुद्ध्वा वदति अपि-] 
कूटस्थ नाहीं, भासत नादी? असें' जाणून तो तसे बोलतो सुद्धां ! ( विद्वानाने 
“ताया अनासज्ञाडा तू कूटस्थ आत्म्याला जाणतोस का? असे चार 
हा ' नाहीं, न त्याला जाणत नाहीं ” असे तो अज्ञानाचा अनुभव पल 
- हाच अवियेचा अनुभव.आहे. तो थे अनुभवच सां 
असं नाहीं, तर 'कूटस्थ नाहीं तो पाता ह येतातच र संगी 
' स्थाचा अभाव व त्याचें अभान यां 2 दशन चोकू 
पाचा अनुभव धेऊन त्यांचा अनुवादहि करतो 
| हच टी च हीन वत व आवरण या. दोन्हीं विषयीं अतन 
प | डं 9 बल प आत्मा 
व याचा व “gh आत्मा स्वप्रकाश आहे. 
यार | नाहीं, कारण प्रकाश ब 
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अंधकार यांप्रमाणे त्यांचा विरुद्ध स्वभाव असल्यामुळं परस्पर संबंध संभवत नाहीं. 
अविद्येच्या अभावीं अविधाकृत आवरणाचा अभाव होतो, आवरणाच्या अभावीं 
तन्मूळक विक्षेपाचा अमाव होतो,. विक्षेपाच्या अभावी ज्ञानान निवृत्त होण्यास 
योग्य: अशा अनर्थाचा अभाव होतो, त्यामुळ ज्ञान व्यथे ठरते व ज्ञानप्रतिपादक 
शास्त्रहि व्यथे ठरते ' अशी शंका व तिचे समाधान-- 
स्वप्रकाशे कुतोऽविद्या तां विना कथमावृतिः । 
ie प3. 0 ~ तिग्रेसत्यसौ च 
इत्यादितकेजालानि स्वानुभू ॥ २८ 
अन्वयाथे--[ असौ स्वानुभूतिः-] हा प्रत्येक मनुष्याचा अनुभवः [ स्व- 
प्रकारे अविद्या कुतः-] स्वप्रकाश आत्म्याच्या ठिकाणीं अविद्या कोठून आळी ? [तां 
विना आवृत्तिः कथं-] “तिच्यावांचून आवरण तरी कसें झालें ! ” [इत्यादितकेजालानि 
ग्रसति-] इत्यादि प्रकारच्या तकेसमूहांना गिळून टाकितो. ( प्रत्यकाचा अनुभवच 
या सवे शंकांचे निरसन करितो ) २८.--तें. खरें, पण “प्रकाशाचे ठिकाणीं अज्ञान 
कसे राहीछ' या तकोनें तो तुमचा अनुभव बाधित होत असल्यामुळें तो अनुभवाभास 
आहे. त्यामुळें त्यावरून तत्त्वाचा निश्चय करितां येत नाहीं ' असे म्हणाळ 
तर त्याचं उत्तर सांगती-- प | 
स्वानुभूतावाविश्वासे तकेस्याप्यनवस्थितेः । 
कथं वा तार्किकमन्यस्तत्त्वनिश्रयमाप्नुयात्‌ ॥ २९ 
` अन्वयार्थ--[ स्वानुभूतो अविश्वासे सति-] स्वतःच्या अनुभवाविषयीच जर 
अविश्वांस झाळा तर, [ तकेस्य अपि अनवस्थितेः-] तकसुद्धां अप्रतिष्ठित अ- 
सस्यामुळें, [ तार्किकेमन्यः कथे वा तप्वानिश्चयं आप्नुयात्‌] “मी तार्किक आह 
असे स्वतःला समजणारा तत्त्वनिश्चयाला कसा प्राप्त होणार * ( अनुमवासारख्या 
सभश्रेष्ठ प्रमाणाचा स्वीकार न केल्यास केवल तार्किकाला , तत्त्वांगेश्वय केव्हांच 
होणे शक्य नाहीं. कारण केवळ तके वस्तूचा निश्चय करण्यास समर्थे नसतो; ही 
गोष्ट तार्किकालाहि कबूल आहे. ) २९ i अहोपण अनुभव तत्त्वाचा निश्चय 
क्रण्यास समर्थ आहे ही गोष्ट आम्हांझ कबूल आहे. पण ज्याचा अनुभव 
घ्यावयाचा तो विषय संभवनीय आहे, असे ज्ञान. होण्यासाठीं तकाचाहि स्वीकार 
केला पाहिजे ? म्हणून म्हणाळ तर “आपल्या अनुभवानुसार तके करा, अनुभवा- 
च्या विरुद्ध तर्क करूं नका ” अस सांगतात ,, . | 
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' बुद्धचारोहाय तकशेदपे्षे तथा सति | 
स्वानुभूत्यनुसारेण तक्यंतां मा ङुतक्येताम्‌॥ ३० 
अन्वयाथै--[ बुद्ध्यारोहाय त्कः अपेक्षेत चेत्‌-] तत्त्व बुद्धःयारूढ व्हावे 
एवल्याकरितांच तकं जर हवा असेल [तहि तथा सति स्वानुभूत्यनुसारेण तक्‍्येतां-] 
तर स्वतःच्या अनुमवानुरूप तो खुशाळ करावा [ मा कुतक्येताम्‌-] पण कुत 
करू नये. ( तत्त्वाचा निश्चय होण्यासाठीच जर तकोची अपेक्षा असेल तर 
आपल्या अनुभवानुसारच तके करावा. अनुभवाच्या विरुद्ध तर्क कधीं करूं नये.) 
२०--आतां ज्याच्या अनुसार तकोचें अनुसंधान करावयाचें त्या अनुभवार्चेच 
स्मरण देतात 
: स्वाजभूतिरविद्यायामाइतो च प्रदाता । 
अतः इ्टस्थचतन्यमविरोधीति तक्‍येताम्‌ ॥ ३१ 
अन्वयाथे--[ अविद्यायां आइतौ च स्वानुभूतिः प्रदृ््षिता-] अवियेविषयी 
व आवरणाविषयीं स्वानुभव कसा येतो हैं पूर्वी दाखविरेंच आहे.[अतः कूटस्थचेतन्यं 
अविरोधि ति तवर्थताम्‌-] यास्तव कूटस्थचेतन्य अविद्या व आवरण यांच्याशी 
अविरुद्ध आहे असा तक करावा. (वर२७व्या छोकांत अविद्या व आवरण यांविषयी 
स्वानुभव दाखविला आहे. यास्तव तर्के जो करावयाचा तो त्याच्या अनुसार म्ह० 
त ह रो अविद्या व आवरण . यांच्याशी विरुद्ध नाहीं, असा करावा. 
१८ व्या राकात. हटल्याप्रमाणे स्वानुभवाच्या विरुद्ध तर्क करूं नये 
करूं नये. ) ३१.-- 
-त्या तकोचें स्वरूपच दोखवितात--- Pe हर 
धि केनेयमावृतिद्यनुभूयताम्‌ । 
“वकि ैरो्यस्यास्तततज्ञानोने दृश्यताम्‌ ॥ ३२ 
हर [ तत्‌ विरोधि चेत्‌] तें चैतन्य जर अविधेच्या विरेधि 
भव कोणाच्या ग ना i क ह त 
"ब डे । * | अतः विवेकः तु अस्याः विशेधी- 
I शत पहावा. ( अविद्या व आवरण यांची सि { 
tr ६ दि ज्य 
Fe ते चैतन्यच जर त्यांच्या विरोधी असते तर अवियेची प्रतीतिच आली 
(| तर मग अवियचा विरोधी कोण १! हणून म्हणाळ तर सांगतों-विवेक 
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झ० उपानषदांच्या विचारापासून झालेलें ज्ञान अवियेचा विरोधी आहे व “विवेक 
. अविबेचा विरोधी आहे, या गोष्टीचा अनुभव तत्त्वज्ञानी. पुरुषामध्ये येतो. ) ३२. 
याप्रमाणे अविद्या व आवरण दाखवून विक्षेपाध्यास सांगतात-- 

अविद्यावतकूटस्थे देहद्वययुता चितिः । 

शुक्त रूप्यवदध्यस्ता विक्षेपाध्यास एव हि ॥ २३ 

अन्वयाथै--[अविद्याबृतकूटस्थे-] अविद्येने आच्छादित झालेल्या कूरस्थाच्या 

ठिकाणीं [ देहइययुता चितिः-] दोन देहांनी युक्त असळेला चेतन्यामास [ शुक्तौ 
रोप्यवत्‌ अध्यस्ता-] शुक्तीच्या ठिकाणीं जसे रोप्य त्याप्रमाणें आरोपिळेळा आहे 
[.सः एव विक्षेपाध्यास:-] तोच विक्षेपाध्यास होय. ( आवेद्या. व आवरण 
यांनीं युक्त असलेल्या पूर्वोक्त कूटस्थाच्या ठिकाणीं म्ह० अत्यकू आल्यामर्ध्य 
आरोपिळेळा जो स्थूल-सूक्ष्म शरीरासह चिदामास तोच विक्षेपाध्यास होय. 
दिपीवर जसा रुप्याचा अध्यास होतो त्याचप्रमाणे प्रत्यगात्म्यावर स्थूळ व सूक्ष्म 
या दोन शरीरांसह चिदाभासाचा अध्यास होतो. ) ३३--हा विक्षेपाध्यासच 
आहे, हैं ठरविण्यासाठी शुक्तिरजताष्यासाचे व यांच साम्य दाखवितात-- 

इदमंशश्च सत्यत्वं शुक्तिगं रूप्य ईक्ष्यते । 

स्वयंत्व॑ वस्तुता चेवं विक्षेपे वीक्ष्यतेऽन्यगम्‌ ॥ २४ 

अन्वया--[यथा शुक्तिगं सत्यत्वं इदमंशः च रूप्य इंक्ष्यते-] ज्याप्रमाणे 

शुक्तिस्थ सत्यत्व व ' हैं हा “ इदं“अंश हीं रुप्यामध्य . दिसतात [ एवं 
अन्यगं स्वयंत्वं वस्तुता च विक्षेपे वीक्ष्यते-] त्याचप्रमाण कूटस्थांतील स्वत्व 
ब सत्यत्व हीं विसिपामध्ये दिसतात. ( दिंपीमध्ये असलेला “ इदं म्ह? हे हा 
अंश व विचारानंतर आरोपित रुप्याचा जरी बाध झाला तरी बाध न होणे हैं 
सत्यत्व हें दोन अंश आरोपित रजतामध्ये भासतात. त्याचप्रमाण कूटस्थांतीळ 
स्वयंत्व व वस्तुत्व चिदामासामध्यं भासतात. भासलेल्या प्याला “हैँ! असे 
जं आपण म्हणतों ते शिंपीच्या ' इदं“ अंशाला उद्देशनच म्हणतो. तसंच 
दोपीचे सत्यत्व रजतामध्ये त्याचा बाध होई तो दिसत; हे प्रसिद्ध आहे. त्याच . 
न्यायाने 'मीं व सत्यत्व' हे कूटस्थाचेच दोन थम चिदाभासांत दिसतात. ) ३४. 
याप्रमाणे विक्षेपाध्यासांत सामान्यांशाची प्रतीति कशी येते ते सांगून विशेषां- 
शाची म्रतीति.वेतृ नाहीं, असं. सांगतात 
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नीलपृष्ठत्रिकोणत्वं यथा खुक्तो तिरोहितम | 
.._ असंगानंदताद्येवं कूटस्थेऽपि तिरोहितम्‌ ॥ ३५ 
अन्वयाथे---[ यथा नीलपृठत्रिकोणत्वं श॒क्तो तिरोहित॑-] ज्याप्रमाणे निळी 
पाठ व त्रिकोणी आकार हे झुक्तीमध्ये गुप्त होतात [ एवं असंगानंदतादि कूटस्थे 
अपि तिरोहितम्‌-] त्याचप्रमाणें असंगत्व, आनंदत्व इत्यादि भाव कूटस्थामध्येहि 
गुप्त होत असतात. ( शिंपीची पाठ निळी-काळी किंवा डाळसर अशी असते व 
तिचा आकार त्रिकोणी व खोलगट असतो. पण रुप्याच्या अमांत ते सर्व प्रकार 
जसे छस होतात, त्याचप्रमाणें जीवअमांत कुटस्थाची असंगता, आनंदता, 
इत्यादि भाव ठुप्त होतात. म्हणजे आमक पदाथोनें दृष्टीला व्यापून टाकिल्यामुळे 
ह वेळी अधिष्ठानाच्या ' हे "व * अस्तित्व ! या अंशांवांचून दुसरा कोणता- 
अश प्रत्ययाला येत नाहीं. ) ३५.-आतां त्यांच्यामध्ये नांवार 
| त नाही ) ३५ ह त्याच्यामध्य नांवाचहि साम्य 
आरोपितस्य इष्टान्ते रूप्यं नाम यथाः तथा । 
कूटस्थाध्यस्ताविक्षेपनामाहमिति निश्चयः ॥ ३६ 
' -अन्वयार्थ-[ यथा इष्टान्ते आरोपितस्य रूप्यं नाम भवति-] ज्याप्रमाणें 
दष्टान्तांत आरोपित पदार्थाचे “रप असें नांव असतें [ तथा कूटस्थाष्यस्तविक्षेप- 
नामा अहं इति निश्चयः-] तसेच कूरस्थाच्या ठिकाणीं आरोपित केलेल्या 
क्षेपे नांव मी? असं आहे, हा निश्चय होय. (दृशन्तांत झुक्तीबर आरो- 
पिळेल्या पदार्थाचं *रुप्य' हँ नांव जसें असें त्याप्रमाणे कूटस्थावर कल्पिलेल्या 
चिदामासरूप विक्षेपा्े “अहं” हें नांव आहे. ) ३६... अहोपण दृष्णांतांत पुढें 
असलेल्या शिर्पाशी चक्नुरद्रियाचा संनिक झाला असतां ' हैं रुप ” असा तद- 
तिरिक्त रजताचा अभिमान होऊं शकतो, पण तंसा दाष्टीतिकामध्ये आत्मातिरिक्त 
शो त्माति| 
वस्तूचा अभिमान होऊं शकत नाहीं? असें म्हणाळ तर सांगतो-- 
इदम स्वतः पश्यन्‌ रूप्यमित्याभिमन्यते । 
i स्वं च स्वतः पञ्यन्नहमित्यभिमन्यते || ३७ 
अ ¬ यथ १ टद अठा ट प्रमाणे i 
Ss र ‘ner तात स्वतः i 'हा 
` = „ ` = ८ शत आभिमन्यते-] है रप आहे, असं. निश्चयाने. 
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समजतो, [ तथा स्वतः स्वं च पश्यन--] त्याचप्रमाणें स्वतःच स्वतःळा पाहणारा 
[अहं इति अभिमन्यते-] “मी? असें मानतो. ( शुक्ते जड असते म्हणन 
तिळा पहाणारा कोणी सचेतन लागतो. तो स्वतः तिच्या ' इदं” अंशाळा पाहून हैं 
रूप असं समजतो. त्याच न्यायानं स्वप्रकाशत्वाने स्वतःच प्रकाशमान होणाऱ्या 
चिदात्म्यामध्ये तदतिरिक्ति ' अहं’ असा अभिमान होतो. यास्तव दृष्टान्त वं 
दाष्टोतिक यांमध्ये कांहींच वैषम्य नाहीं. ) २७.-' अहोपण “स्वयं? व 'अंहंः या 
शब्दांचा एकच अथे असल्यामुळें दृष्टान्त व दाष्टोन्तिक यांना साम्य कसे !! उत्तर- 
'इदंत्वरूप्यते भिन्ने स्वत्वाइंते तथेष्यताम्‌ । 
सामान्यं च विशेषश्च ह्युभयत्रापि गम्यते ॥ ३८ 
अन्वयाथे--[ यथा इदंत्वरूप्यते भिन्ने-] ज्याप्रमाणे ' ह? ही प्रत्यक्षता 
व रूप्यता हे भाव भिन्न आहेत [तथा एव स्वत्वाहते इष्यताम-] त्याचप्रमाणे 
स्वत्व व “अहंता' मिन्न आहेत अस जाणावें. [हि उभयत्रपि सामान्यं च विशेष: च 
गम्यते-] कारण दोन्ही ठिकाणीं सामान्य व विशेष भासतात. (शुक्तिरूप्यामध्ये 
हं? हें सामान्य व ' रूप्य? हा विशेष जसा असतो, त्याचप्रमाणे विक्षेपा- 
ध्यासांत “ स्वयं? हें सामान्य व ' अहं! हा. विशेष आहे; सामान्य म्हणजे जाति 
व विशेष म्हणजे व्यक्ति. जाति म्हणजे अनेक व्यक्तींमध्ये रहाणारा धमे होय 
हैं? हा धर्म आुक्तीमध्ये व रूप्यामध्यंहि असल्यामुळें जाते, व रुपें . हा त्या 
धमीचा एक देश असल्यामुळें व्यक्ति होय. तसाच प्रकार स्वत्व व अहंता 
यांचा आहे. त्यामुळें दृष्टान्त व दाष्टोन्तिक यांचे साम्य आहे.) ३८-स्व॒यं' 
हें सामान्य किंवा जाति कशी, तें सोदाहरण सांगतात 
देवदत्तः स्वयं गच्छेल वीक्षस्व स्वयं तथा... 
अहं स्वयं न शक्नोमीत्येवं लोके प्रयुज्यते ॥ ३९ 
अन्वयाथे---[ देवदत्तः स्वयं गंच्छेत्‌-] देवदत्ताने स्वतः जावे [ तथा त्वं 
स्वयं वीक्षस्व] तसच, तूं स्वतः पहा [ अहं स्वयं न शक्कोमि-] मी स्वतः 
पाह शकत नाहीं; [ इति एवं रोके प्रयुज्यते-] अशा प्रकार लोकांमध्ये “स्वतः? 
या शब्दाचा प्रयोग करितात. ( व्यक्तींमध्ये जरी भेद असला, तरी . जातीमध्ये 
तो नसतो, याचें हैं उदाहरण आहे. ह्या छोकांत देवदत्त, तूं व मी या तिन्ही 


ठिकाणीं 'स्वव हा. गढ़ प्रवत, झाला आहे वतो. तसाच. सवे म्ाणिवगात प्रवृत्त ' 


२७० ` सुबोध पंचदशी. 


होतो. असे प्रथम, द्वितीय व तृतीयपुरंषी उदाहरणाने सुचविले आहे. ) ३९.- 
लौकिकांत 'स्वयं-शब्दाचा असा प्रयोग जरी होत असला तरी तेवढ्यावरून त्या 
“स्वयं शब्दाच्या अथीला सामान्यरूपत्व कसें £ उत्तर-- 
इद्‌ रूप्यमिदं वस्रामिति यद्वदिदं तथा । 
असो त्वमहमित्येषु स्वयामित्यभिमन्यते ॥ ४० 
अन्वयार्थ--[ इदं रूप्यं इदं वखं इति यद्वत्‌ सामान्यं] हें रपे, हें वर इ- 
त्यादि सवे पदार्थीच्या ठिकाणीं जसा “इदं शब्दाचा प्रयोग होत असतो, [तथा 
असो, त्वं, अहं, इत्येषु स्वयं इति अभिमन्यते-] त्याचप्रमाणें हा, तूं, मी 
इत्यादि सवे ठिकाणीं “स्वतः? या शब्दाचा संसर्ग होतो. ( रुपे, वख इ- 
त्यादि सवे पदार्थामध्ये 'इदं'शब्दाचा-? या शब्दाचा प्रयोग होत अस- 
ल्यामुळे त्याच्या अर्थाला जसँ सामान्यरूपत्व आहे त्याप्रमाणें तो, तूं, मी इत्या- 
दि सवे ठिकाणीं 'स्वयंशब्दाचा प्रयोग होत असल्यामुळें त्याच्या अथीला 
. सामान्यरूपत्व आहे, हैं ज्ञान होतें. अथात्‌ “इदं शब्दाच्या अथीप्रम णिच 'स्वयं-! 
शब्दाथाला सामान्यरूपत्व आहे. ) ४०.-“बरें, याप्रमाणें “स्वयं? ब अहं? हे 
शब्द व्यवहारांत भिन् असोत, पण या भेदसिद्धीचा कूटस्थ आत्म्याला काय 
उपयोग? असा पूरवोधोने प्रश्न करून उत्तराधीने-“सामान्यरूप स्वयंशन्दार्थच 
कूटस्थ आहे, हें यावरून सिद्ध होते,'असे उत्तर देतात- 
अइतवाङ्कियतां स्वत्वं कूटस्थे तेन किं तव । 
खयंशब्दाथे एवेष कूटस्थ इति मे भवेत्‌ ॥ ४१ 
अन्वयाथ--[ अहंत्वात्‌ स्वत्वं भिद्यतां-] अहंतेहन स्वत्व मिन असेना ! 
[ तेनं कूटस्थे तब कि भवेत्‌] त्याने कूटस्थाविषयीं तुळा कोणता लाभ झाला! 
[स्ंनदार्थः एव एषः कूटस्थः] अरे जो स्वयंशन्दाचा अर्थ तोच हा कूटस्थ 
आहे [ इति मे भवेत्‌-] हैं माझे म्हणणे सिद्ध झाडें. (“अहं-'हन स्वत्व पथक्‌ 
आहे, असे ठरे म्हणजे *्वयं'शन्दाचा जो अथे तोच कूटस्थ आत्मा अरे 
'उरते. ) ४१.-*अहो पण स्वत्व हा धर्मे अन्याचे निवारण करितो एवढेच. तो 
कांही कूटस्थाचा बोध करीत नाही,” अशी शंका घेऊन समाधान करितात-- 
अन्यत्ववारक खत्वमिति चेदन्यवारणम्‌ । | 
_ ठैट्खस्यात्मता वक्तुरिष्टमेव हि तद्भवेत्‌ ॥ ४२ . 
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अन्वयाथे--| स्वत्व॑ अन्यत्ववारकं इति चेत्‌-] स्वत्व अन्यभावाचें निवा 
रण करित असे जर म्हणार तर [ कूटस्थस्य आत्मतां वक्तुः तत्‌ अन्यवारणं 
इष्टं एव हि भवेत्‌-] कूटस्थच आत्मा आहे असं परम सत्य सांगणाऱ्यारा तें 
अन्यत्ववारण इष्टच आहे. ( “स्वत्व अन्यत्वाचें निवारण करते, म्हणून ग्हणाल 
तर ते आम्हांलाहि इष्टच आहे. कारण 'स्वरये?शब्दाचा अथे जो कूटस्थ त्याला 
आत्मत्व आहे. त्यामुळें 'स्वत्वाःच्या योगाने अन्यनिवारण होणे यांत अनिष्ट 
कांहींच नाहीं. ) ४२,-“अहोपण “गाय! व ' घोडा या शब्दांच्या प्रवृत्तीचे 
निमित्त जसें भिन्न भिन्न असते त्याप्रमाणं स्वयं’ व “आत्मा! या शब्दांच्या प्रवू- 
तीचे निमित्त भिन्न आहे. त्यामुळे त्यांचा अथेहि भिन्नच असला पाहिजे. तेव्हां स्वये" 
शब्दाचा अर्थ जो कूटस्थ त्यालाच आत्मत्व कसें! गायच घोडा कधीहि होऊं 
शकत नाही? या शंकेचे समाधान-- 
स्वयमात्मेति पयोयो तेन लोके तयोः सह । 
प्रयोगो नास्त्यतः स्वत्वमात्मत्वं चान्यवारकम्‌ ॥ ४३ 
अन्वयाथ--+[ 'स्वयंः 'आत्मा' इति पर्यायी-] स्वयं व आत्मा हे पयाय 
शब्द आहेत. [ तेन लोके तयोः सह प्रयोगः नास्ति] यामुळें व्यवहारांत त्यांचा 
एकाचकाी प्रयोग होत नाहीं. [ अतः स्वत्वं आत्मत्वे च अन्यवारकं अस्ति-] 
ह्मणून स्वत्व व आत्मत्व हीं दोन्ही अन्याचें निवारण करणारी आहेत. ( हस्त 
च कर, घट व कुंभ, वख व पट यांप्रमाणे 'स्वयं' व “आत्मा! हे पर्याय आहेत. 
त्यामुळेच भाषेत त्यांचा प्रयोग एकाकाली होत नाहीं. यास्तव स्वत्व व आस्र 
हीं दोन्ही अन्यत्वाचे निवारण करणारी आहेत.) ४२३.-“अहोपण घटादि 
अचेतन पदाथीमष्येहि 'स्वयं-'शब्दाचा प्रयोग होतो, त्यामुळें 'स्वयंत्व' व “आ- 
तत्व? यांचे एकत्व संभवत नाहीं.' अशी शंका घेऊन तिचें समाधान करतात- 
घटः स्वयं न जानातीत्येषं स्वत्वं घटादिषु । 
` अचेतनेषु इष्टं चेत्‌ इश्यतामात्मसत्ततः ॥ ४४ 
अन्वयाथै--[ घटः स्वयं न जानाति-] घट स्वतः जाणत नाहीं, [ इत्येवं 
घटादिषु अचेतनेषु स्वत्वं ष्टं चेत्‌-] अशाप्रकारे घटादि अचेतन पदार्थाचे 
` ठिकाणी स्वत्व दिसते, असे जर ह्मणशीर तर [ आत्मसत्वतः इश्यताम्‌-] 


त्यांच्या ठिकाशीसुद्धां आल्याची सत्ता 
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जाणत नाही, इत्यादि प्रकारें अचेतन घटादि पदार्थीमध्येहि 'स्वयं-'शंब्दाचा प्रयोग 
होतो; व त्यांत कांहीं विरोधहि नाहीं. कारण त्या घटादि जड पदाथौमध्ये स्फुरण- 
रूपानें आत्मचैतन्य असते, त्यामुळे त्याला उद्देशून 'स्वयं'शब्दप्रयोग होतो.)४४ 
-पण घटादिकांच्या ठिकाणींहि जर आत्मचैतन्य आहें, तर चेतन व अचेतन 
हा भेद. कोणत्या कारणाने होतो £ उत्तर-- 
चेतनाचेतनभिदा कूटस्थात्मकृता न हि । 
किंतु बुद्विक्ृताभासकृतेवेत्यवगम्यताम्‌ ॥ ४५ 
अन्वयाथे--[ या चेतनाचेतनमिदा सा कूरस्थात्मक्कता न हि-] सृष्टीत 
चेतन व अचेतन असा जो भेद आहे तो कूटस्थ आत्म्यामुळें झाळेला नाही; [ किंतु 
वुद्धिकताभासकृता एव इति अवगम्यताम-] तर तो बुद्धिकृत चिदाभासामळेंच 
झालेला आहे, असें समजावें. (चेतन व अचेतन हा विभाग कूटस्थ आल्म्यामुळे 
होत नून तो चिदाभासाचें अस्तित्व व नास्तित्व था कारणामुळे होत असतो. 
जेथ चिदाभास असतो तो चेतन व जेथें चिदाभास नसतो तें अचेतन असे म्हणतात) 
2५.- तर मग जड पदार्थोमध्येहि आत्मा असतो,असें मानणे व्यथ आहे !' उत्तर- 
यथा चेतन आभासः कूटस्थे आंतिकल्पितः । - 
अचेतनो घटादिश्च तथा तत्रैव कल्पित; ॥ ४६ 
अन्वयार्थ--[ यथा चेतनः आभासः कूटस्थे आन्तिकल्पितः अस्ति-] 
ज्याप्रमाणे चेतन आभास कूटस्थावर आंतीमुळें कश्पिलेला आहे, [ तथा च अ- 
चेतनः घटादिः तत्र एव कस्मितः-] त्याचप्रमाणे अचेतन घटा कट 
4 तन घटादि पदार्थेहि कट- 
स्थावर आन्तीधुळेच कस्पिरेला आहे. ( कूटस्थ आत्मा चेतन ब अचेतन 
या विभागाचा हेतु जरी मानलेला नसला तरी अचेतनाच्या कल्पनेचे अधिष्ठान 
कूटस्थच आहे. त्यामुळें आमास जसा कूटस्थावर कश्यिळेळा आहे तसाच घटा- 


दि जड पदार्थहि कूटस्थावरच आंतीनें कश्पिलेला आहे. ) ४६.-पण स्वत्व व 


आंत्र यांचे एकत्व मानल्यास अतिप्रसंग येतो, अशी शंका--- 
तत्तेदेते अपि स्वत्वमिव त्वमहमादिष । 
ना हा तेन तयोरप्यात्मतेति चेत्‌ ॥ ४७ 
अन्त्या र सवतं इव] स्वत्वाप्रमाणेंच [त्वमहमादिष सवन] त # 
इत्यादि सवे ठिकार्ण [ तत्तेदन्ते आपि अनुगते-] तत्ता व कप या र 
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असतात. [ तेन तयोः अपि आत्मता-] त्यामुळें त्यांना सुद्धां आत्मत्व आहे, 
[ इति चेत्‌-] असें जर म्हणाल, तर ( तूं, मी, तो इत्यादि सवे ठिकाणीं स्वत्व 
जसें अनुगत असतें त्याप्रमाणेंच “तत्ता? म्ह० “ते! हा भाव व 'इदंता' स्ह० 
“हैं? हा भाव, यांचीहि सवैत्र अनुवृत्ति होते. तेव्हां स्वत्वाप्रमाण त्यांनाहि 
आत्मरूपत्व कां नाही !) ४७-या शंकेचे समाधान-- 
ते आत्मत्वेऽप्यज्ुगते तत्तेदंते ततस्तयोः। . 
आत्मत्वं नैव संभाव्यं सम्यक्त्वादेयेथा तथा ॥ ४८ 
अन्वयाथ-- ते ततेदंते आत्मत्वे अपि अनुगते-] ततता व इदंता हे 
दोन्ही भांव आममत्वामध्येदि अनुवृत्त होतात. [ततः यथा सम्यक्लादः-] 
यास्तव ज्याप्रमाणे चांगलेपणा इत्यादिकांना [ तथा तयोः आत्मत न सान्न 
` एव-] त्याचप्रमाणें त्यांनाहि आख संभवनीय नाहींच. (स्वल्वाप्रमाणेच तता 
व 'इदंता' यांची सर्वत्र. जरी अनुवृत्ति होत असली तरी स्वत्वाहून ते दोन भाव 
अधिक प्रदेशीं रहातात. म्ह० ते धमे आत्मत्वामध्यंहि असतात. कारण तं 
आसत, हैं आत्मत्व ” असा शब्दप्रयोग होतो. त्यामुळे त्यांना आसरूपत 
संभवत नाहीं. अथीत्‌ सम्यक्त्व असम्यक्त्व म्ह० चागरुपण व वाईटपण 
हीं दोन्ही आसमत्वामध्ये अनुवृत्त होत असलीं तरी त्यांना जसे आत्मत्व नाही 
त्याममाणेच ' त्वत्ता! व ' इदंता ? यांनाहिं आत्मत्व सभवत नाह. ) 8८. 
_यापमाणे प्रासंगिक विचार संपवून त्यांचे फल सांगण्याकरितां लोकांच्या 
व्यवहारावरून ठरलेल्या गोष्टीचा अनुबाद करितात-- 
तत्तेदंते स्वतान्यत्वे त्वंताहते परस्परम्‌ । 
ग्रतिद्ेद्वितया लोके प्रसिद्धे नास्ति संशयः ॥ ४५ 
अन्वयाथे--[ तत्तेदन्ते स्वतान्यत्वे त्वंताहंते च-] ततता व इदा, स्वता व्‌ 
अन्यता, त्वंता व अहंता इत्यादि भाव [ परस्पर प्रतिदंद्वितया रोकं प्रसिद्धे-] 
` परस्पर विरुद्ध म्हणून ळोकांत प्रसिद्ध आहेत; [ अत्र सशयः आवट 
कांहीं संशय नाहीं. ( तें-हैं, स्वतः-अन्य, मी-तू इत्यादि शब्द एकमंकाच्या | 
विरुद्ध असतात, हे सर्वाना अर 9 का क असल्यामुळं 
अन्यतायाः ग्रतिइद्वी स्वयं कू 
__ तायाः प्रतियोग्येषोव्हमित्यात्सान कल्पितः ॥ ५० | 
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` अन्वयार्थ-{ अन्यतायाः प्रतिद्ंदी स्वयं कूटस्थः इष्यताम्‌-] अन्यत्वाचा 
प्रतियोगी “ स्वयं-'शब्दाचा अर्थ कूटस्थ आहे, असें मानावे [ त्वंतायाः प्रतियोगी 
एषः अहं इति आत्मनि कल्पित:-] त्वंतेचा प्रतियोगी हा “ अह? या शब्दाचा 
अथ-चिदामास कूटस्थाच्या ठिकाणीं कल्पिलेला आहे. ( अन्यत्वाचा प्रतियोगी 
स्वयं म्ह०कूटस्थ व “त्वंतेचा प्रतियोगी 'अहं~संज्ञक चिदाभास त्या कूटखावर 
काठा आहे, असँ समजावें.) ५०-* अहोपण . याप्रमाणें जीव व कूटस्थ 
यांचा भेद असतांना सर्वानाच तो कां कळत नाहीं?! उत्तर--- र 
अहंतास्वरत्वयोभेदे रूप्यतेदंतयोरिव । 
स्पष्टेऽपि मोहमापन्ना एकत्वं प्रतिपेदिरे ॥ ५१ 
अन्वयाथ-{ रूप्यतेदन्तयोः इव-] रूप्यता व इदंता यांप्रमाणें [ अहंता- 
स्वयोः भेदे स्पष्टे अपि-] अहंता व खत्व यांचा भेद स्पष्ट असतांनाहि 
[मोहं आपन्नः जीवाः] मोहास प्राप्त झालेछे जीव [ एकल प्रतिपेदिरे-] यांचें 
इक माचे, छाग. ( अमांतीळ 'रूप्यत्व व 'इदंत्व--छो. ३८, पर. १९९-- 
माय  सहेत्व” व “स्वव ? यांचा भेद अगदी स्पष्ट आहे. तथापि बुद्धिः 
साक्षी कूटस्थ, बुद्धीचा विषय होणे अशक्य असल्यामुळें, अविवेकी लोक ' अहं! 
या पाने भासणाऱ्या जीवाचे व झूटस्थाचें भ्रांतीने ऐक्य मानतात. ) ५१- 
*हापण कूटस्थ व जीव यांच्या या एकत्वअमाचे कारण काय १ ? उत्तर-- 
तादात्म्याध्यास एवात्र पूर्वोक्ताविद्यया कृतः । 
ह वाग त्कार विनिवतते ॥ i 
के दा या जा छतः तादात्याध्यास: एव-] या ग्रंथांत 
पू - (१. १९ रसांगितठेल्या अविचेमुळे झारेला हा तादाल्याच्यासच आहे 
( अविायां निवृत्तायां-] व अविद्येची निवृत्ति झाही असतां [ तत्कार्यं अपि 
विनिवतेते-] तिच्या कायोचीहि निवृत्ति होते. ( याच प्रकरणांत पूर्वी २५ व्य 
शकांत ५ अनादिरविवेकोऽयं ? नी सांगितलेल्या -अविद्चेमःे र 
-- रविवेकोऽयं ? या शब्दांनी सां 'अविद्येमुळे झाळेला हा 
स्थाध्यास आहे आणि ज्याअर्थी विद्येचे 
| ज्या-अथ| हा तादात्म्याध्यास अविद्येचे कार्य आहे 
त्या अर्थी अविद्येची निवृति नि ति होते स 
पा 2९ णाच्या जञानानेच त्याची नित्त होते. ) ५२.-- 
दोन हे अने कार्ये असल्यामुळे तिच्या नाशा त्याचा नाश होतो हैं 
~ ह. कारण अह्मव आत्मा हे एकच आहेत असे ज्ञान झाल्यावर 


. सुद्धां अविधेच काये असा हा दि 
ृ कार्य असा हा देह प्रत्यक्ष दिसतो,” म्हणून म्हणाळ तर सांगतो-+- 
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अविद्यावृतितादात्म्ये विद्ययेव विनश्यतः । 
विक्षेपस्य स्वरूपं तु प्रारव्धक्षयमीक्षते ।। ५३ 
अन्वयाथे--[ अविद्यावृतितादात्म्ये विद्यया एव विनस्यतः-] अज्ञानाचे 

आवरण व तादारम्यरूप अध्यास यांचा नाश विद्येच्या योगानेच होतो. 
[ किंतु विक्षेपस्य स्वरूपं प्रारब्धक्षयं इक्षते-] पण विक्षेपाचें स्वरूप प्रारब्धक्षय 
होण्याची वाट पहाते. ( अविद्या हेंच एक ज्याचे कारण आहे असं आवरण व 
तादासम्याध्यास यांची विदयनेंच निवृत्ति होते.पण विक्षेप प्रारब्ध कमे व अविद्या या 
दोन कारणांनी झालेला असतो.त्यामुळे प्रारब्ध कर्माचा फळमोगानें क्षय होईपर्यंत 
देहादि विक्षेपारचे स्वरूप अवस्थित होते म्ह०प्रारूध संपेपर्यंत देह रहातो.) ५३. 
अहो पण प्रारव्ध कमै हैं विक्षेपाचं निमित्त कारण असून अविद्या हच उपादान 
कारण आहे. उपादानाचा नाश झाल्यावर काये कसें रहाणार? उत्तर-- 

उपादाने विनष्टेऽपि क्षणं कार्य प्रतीक्षते । 

इत्याहुस्ताकिकास्तद्वद्साक किं न संभवेत्‌ ।। ५४ 

अन्वयाथे--[ उपादाने विनष्टे अपि-] उपादान कारणाचा नाश झाल्यावर- 

सुद्धा | काये क्षण प्रतीक्षते-] काये एक क्षण अस्तित्वांत असते [ इति तार्किकाः 
आहुः] असे तार्किक ह्मणतात. [ तद्वत्‌ अस्माकं किं न संमवेत्‌-] मग 
तसेच ते आमच्या पक्षांतहि कां संभवं नये. ( तंतु हैँ पटाचे उपादान कारण 
आहे. त्याचा विनाश जरी झाला तरी पट हैं काये एक क्षणमर रहाते, असे 
तार्किक मानतात. त्याच न्यायाने अविद्या हैं उपादान कारण जरी नष्ट झालें तरी _ 
प्रार्धामुळे शरीररूपी काय राहूं शकते. ) ५४ .--* अहो तार्किकांनीं कारणाच्या 


> 


मार्ग काथ एक क्षणभरच रहातं असें सांगितळें जाहे, पण तुमचा हा विक्षेप 
बरींच वर्षेहि रहात असतो; तेव्हां याचें व त्याचे साम्य कसें असेल £ उत्तर-- 
तन्तूनां दिनसंख्यानां तैस्ताइक्‌ क्षण ईरितः! 
भ्रमस्यासंख्यकल्पस्य योग्यः क्षण इदेष्यताम्‌ ॥. ५५ 
अन्वयाधै---! तैः दिनसंख्यानां तंतूनां ताहक्‌ क्षणः ईतिः] तार्किकांनी 
दिवसांनीं गणना करितां येण्यासारख्या तंतूंचा तसला क्षण सांगितळा [इह 
असंख्यकस्पस्य अमस्य योग्यः क्षणः इण्यतास्‌-] पण या ठिकाणीं असंख्य 


करपांच्या ग्रमाळा०्योस ज्मया, क्षणाला, HR ट्‌ दिजे, ( पदाचे ततु 
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थोड्या दिवसांतच उत्पन्न झालेले असतात, त्यामुळें तार्किकांनीं दिवसांनीं ज्याची 
गणना करतां येते अशा काळाला योग्य असा क्षण मानला आहे. पण आमचा 
हा संसार अनादि कालापासून प्रवृत्त झाल्यामुळें त्याच्या संस्कारामुळे कुछाल 
चक्राच्या अमणाप्रमाणें विक्षपाची दीर्घकाल अनुवृत्ति होणें, यांत कांहीच विरोध 
नाहीं. ) ५५.-'तर मग तार्किकांच म्हणणें जसे सयाक्तेक आहे, तसंच तुम- 
चहि आहे ' म्हणून म्हणशीछ तर तसे मात्र नाहीं. कारण-- 

“बिना क्षोदक्षमं मानं तेव्ेथा परिकरप्यते । 

' श्वुतियुक्त्यनुभूतिभ्यो वदतां किं नु दुःशकम्‌ ॥ ५६ . 

' अन्वयाथे-- तैः क्षोदक्षमं मानं विना वृथा पारकिलप्यते--] त्या तार्किकां- 
कडून विचाराच्या कसोटीस टिकणाऱ्या प्रमाणावांचून व्यथे कल्पना केली जाते. 
[ ; अतियुक्त्यनुभूतिम्यः वदतां किं नु दुःशकम्‌] पण श्रुति, युक्ति व अनुभव 
यांच्या आश्रयाने बोलणाऱ्या आमच्या पक्षी अशक्य काय आहे ? ( विचार 
केल्यावरहि टिकेढ अशा प्रमाणावांचूनच तार्किक ' कारणाच्या नाशानंतर कार्य 
एक क्षणभर राहतं ” अशी वृथा कल्पना करितात. पण आम्हीं शति, युक्ति 
व्‌ विद्वदनुभव यांच्या आधारानं 'अविद्येचा नाश झाल्यावर प्रार्धक्षय होईपर्यत 
शरीर राहत ' असं म्हणतो. तेव्हां आमच्या पक्षी अशक्य काय असणार ! 

आत्रज्ञानी पुरुषाच्या प्रस्तुत शरीराचा नाश होईपर्यतच त्याच्या विदेह 
युक्ती अवकाश असतो. शरीरपात होतांच तो सद्रप होतो ” अशा अर्थाची 
अति आहे-छां. भा. ६. १४. २. पहा. घर तयार करण्यासाठी दिरविछेड 
उंभाराच चक्र घट तयार झाल्यावरहि वेग संपेपर्यंत फिरतच राहतें, हा दृष्टान्त 
व आत्मज्ञानी पुरुषाची जीवन्मुक्ति, यांच्या बळावर आम्ही प्रस्तुत सिद्धान्त 


सांगतों १.९ तार्किकांचे ™e ¢ 
गगर्ता.अथीत्‌ तार्किकांच म्हणणे प्रमाणशून्य व आमचे सप्रमाण आहे. ) ५६. 


आता या आगंतुक विचाराचा उपसंहार करून श्रीविद्यारण्यस्वामी पुनः 


प्रकृत विषयाकडे वळतात-- 
आस्तां न साक विवांद! प्रकृतं शुवे । 
उ स्वाहमोः सिद्धमेकत्वं कूटपरिणामिनोः || ५७ 
अन्वयाथे-{ दुस्तार्किकेः साकं विवादः आस्तां] कृत्व्यां वांद 


क जाता इ. [ मृतं जुवे-) मृत विषय सांगतो, [ कूटस्थपरिणामिनोः . 


5» च CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 
कर हे 3 


चित्रदीप : | २०७ 


स्वाहमोः एकत्वं सिद्धम्‌] कूटस्थ व परिणामी असे जे 'स्व' आणि “अहं? त्यांचं 
ऐक्य सिद्ध झालं. ( कुतार्किकांबरोबर वाद पुरे झाला. आपण आतां प्रस्तुत 
विषयाकडेच वळूं. कूटस्थ-'स्व ? व परिणामी-“ आभास ! यांचे एकत्व येणे- 
प्रमाणें आंतीने सिद्ध होतं. ) ५७.-“अहो पण कूटस्थ व जीव यांचे हे ऐक्य जरं 
भ्रान्तिकतच आहे. तर तें आमक आहे हें कोणालाच कसँ समजत नाहीं £उत्तर--- 
आस्यन्ते पण्डितंमन्याः सर्वे लौकिकतेथिकाः | ` 
अनाहत्य वतिं मोख्यात्केवलां युक्तिमाश्रिताः ॥ ५८ 
अन्वयाथे--[ मौ्यीत्‌ श्रुतिं अनाइत्य केवलां युक्तिं आश्रिताः] मूखे- 
पणानें श्रुतीचा अनादर करून केवल युक्तीचा आश्रय केलेले [ सर्वे लौकिक- 
तैर्थिकाः पंडितंमन्याः आम्यन्ते-] सवे छोकिक व गुरूपासून शास्त्रीय ज्ञान प्राप्त 
करून घेतलेले पंडितंमन्य आन्त होतात. ( मूखेपणासुळं श्रतीचा अनादर करून 
म्ह० श्रुतीच्या तात्पर्याचा विचार न करतां केवळ युक्तीचा आश्रय केलेल्या 
पंडितंमन्यांना या दुर्बोध आत्मतत्त्वाविषयीं अम होतो. त्यामुळें सामान्य लौकिक 
विद्वान्‌ असोत किंवा मोठे शास्री असोत त्यांना आत्म्याचे यथाथ ज्ञान होत 
नाहीं. ).५८.-* अहोपण तार्ककांपेकी कांहीं श्रुतीचा आश्रय करणारेहि असः 
तात, मग त्यांना हूँ तत्त कां कळत नाहीं ? उत्तर-- | 
पू्वापरपरामशेबिकलास्तत्र केचन | | 
वाक्याभासान्स््रस्वपश्षे योजयन्त्यप्यलञ्जया ॥ ५९ .. 
अन्वयार्थ--[ तत्र केचन-] त्यांतील कांही तार्किक [ पू्ीपरपरामशीविकलाः-] 
पूर्वोत्तर विचार करण्यास असमर्थ होऊन,[ अळजया-] निरुजपणाने [ वाक्यामा- 
सान्‌ अपि-] मुख्य वाकयांसारखीं दिसणारी गोणबाक्येहि [ सस्वपक्षे योजयान्ते-] 
आपापल्या पक्षी योजितात. ( कांही तककुशल विद्वान्‌ श्रत्य्थीचे प्रवचन करणारेहि 
असतात ही गोष्ट खरी आहे; पण ते श्रुतिवाक्यांचा पूवोपर विचार करीत नाहींत. 
'त्यासुळें अमुख्य वाक्यांनाहि मुख्य वाक्ये समजून त्यांची आपापल्या पक्षी 
योजना करितात. म्ह० आपल्या झणण्याला त्यांचा आधार दाखवितात.) ५९. 
-अशा तार्किकांपॅकी आतां अगोदर केवल प्रत्यक्ष प्रमाणच मानणाऱ्या लोकायतादि 
पक्षाचा अनुवाद करितात-- ' | 
_ कूटस्थादिञ्रीरान्तसंघातस्यात्मतां जगुः । 
८०रोकामताऽ० पामराक्ष-मत्धाअसम्राशिता॥ ।। ६० 


Re | 
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` अन्वयार्थ प्रत्यक्षाभास आश्रिताः छोकायताः पामराः च-] प्रत्यक्षाच्या 
आभासाचा आश्रय केलेले लोकायत व सवे लोकिकस॒द्धां [ कूटस्थादिशरीरान्त- . 
संघातस्य आतां जयुः--] कूटस्थापासून शरीरापर्यत जेवढे ह्मणून पदाथ आहेत, 
त्या सर्वाच्या समूहाला “आत्मा” असे ह्मणतात. (जे प्रत्यक्षसिद्ध आहेसे 
वाटत पण वस्तुतः तसे नसते तो म्रत्यक्षामास होय. ताकिंकांमध्यें चार्वाक व इतर 
सवे प्राकृत पुरुष कूरस्थापासून शरीरापर्यंत जे अनेक पदाथ आहेत त्या सवी- 
च्या समूहाला आत्मा ह्मणतात ) ६०-आणि ते केवळ प्रत्यक्ष प्रमाणवादी 
जरी असळे तरी दुसऱ्यांना मोह पाडण्यासाठी आपलें मत श्रतिसिद्ध आहे असें 
दाखविण्याच्या उद्देशाने अनुकूल शतिवाक्यांचे ५£माणहि देतात, असे सांगतात-- 
श्रोतीकते स्वपक्षं ते कोशमन्नमयं तथा । 
५ विरोचनस्य सिद्धान्तं प्रमाणं प्रतिजज्ञिर ॥ ६१ 
अन्वयाथे-_[ स्वपक्षं श्रौतीकतु-] 'देह हाच आत्मा’ हा स्वतःचा पक्ष श्रति- 
सिद्ध आह, अस दाखविण्याकरितां [ते अन्नमयं कोशं-] ते अन्नमयकोश- 
मातपादुक वाक्य व [तथा विरोचनस्य सिद्धान्तं प्रमाणं प्रतिजशिरे-] तसाच 
स्थूटजु द्वि विरोचनाचा सिद्धान्त ही प्रमाणं दाखवितात. ( आपला पक्ष श्रतिसिद्ध 
. आहे हें दाखविण्यासाठी “स वा एष पुरुषोऽन्नरसमयः ”- ते, भा. २. १. १ 
9. ९८- वाक्य व छन्दोग्यांतील ' आलैवेह महस्यः ! इत्यादि विरोचनाचा 
सिद्धान्त छां. भा. ८. ८. ४. ए. ६३५-प्रमाण ह्मणून दाखवितात, पण 
» ते त्या वाक्यांचे समथन मात्र करूं शकत नाहीत. ) ६१.--आतां या मतांतील 
दोष दाखवून दुसरें मत उत्थापित करितात-- 
जीवात्मानेगमे देहमरणस्यात्र दनात्‌ । 
देहातिरिक्त एवातमेत्याइलोकायताः परे ॥ ६२ 

अन्वयाथे--[ अत्र जीवात्मनिगमे देहमरणस्य द्शीनात्‌-] या व्यवहारांत 
जीवात्मा निघून गेल असतां देह मृत होतो, असे दिसत असल्यामुळें [आत्मा 
देहातिरिक्त ¦ एव इति परे लोकायताः आहुः-]आत्मा देहाहन निराळाच आहे, 
_ अस्‌ दुरे छोकायत-माइत-झणतांत. (पण आपल्याला व्यवहारांत जीवाःमा 
निघून गेला असतां शरीर जड होऊन पडलेळे दिसते. त्यामुळे आत्मा देहाहून 
अगरी भिन्न आहे, हैं सिद्ध होतें असं दुसरे कित्येक श्रुतिप्रमाण न मानणारेच 
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तार्किक सांगतात.) ६२.-'पण तो देहाहून भिन्न असळेछ आत्मा. कशाप्रका- 


` रचा आहे व तो कोणत्या प्रमाणाने ज्ञात होतो '.असं विचारल्यास ते. झणतात- 


प्रत्यक्षत्वेनामिमताहंधीर्देहातिरोकिणम्‌ । 
गमयेदिंद्रियात्मानं वच्मीत्यादिप्रयोगतः ॥ ६३. 
अन्वयाथ--[पत्यक्षतवेन अभिमता अहंधीः एव-] प्रत्यक्षरूपानें संमत अ- 
सलेली अहंबुद्धिच [ देहातिरेकिणं इंद्रेयात्मानं-] देहाहून अतिरिक्त अशा इंद्रिय- 
रूप आत्म्याला, [वच्मि इत्यादिप्रयोगतः गमयेत्‌-] “मी बोलंतो” इत्यादि 
प्रयोगांवरून सुचविते. (मी बोलतो, मी पहातों इत्यादि शब्दप्रयोग होत अस- 
स्यामुळे देहाहून भिन्न अपलेढीं व “अहं-'बुद्धीवरून ज्ञात होणारी इंद्रियंच 
आत्मा आहे. अर्थात्‌ ' मी बोलतें? इत्यादि प्रमाणानंच आत्मा ज्ञात होतो व 
तो वागादि इंद्रेयरूप आहे असें ठरते.) ६३. ' अहोपण अचेतन इंद्रियांना 
आत्मत्व कसँ असेल? उत्तर--- 
वागादीनामिःद्र्याणां कलहः श्रतिषु क्षत! । 
तेन चेतन्यमेतेषामात्मत्वं तत एव हि ॥ ६४ 
अन्वयाथै-- श्रृतिषु वागादीनां इन्द्रियाणां कलह: श्रुतः-] श्तीमध्ये वागादि 
इंद्रियांचा कलह झाला? असं वर्णन आहे. [ तेन एतेषां चैतन्ये-] त्यावरून त्यांना 
चैतन्य आहे [ ततः एव हि आसत्वं च अस्ति-] व त्यामुळेच त्यांना आत्म- 
त्वहि- आहे. ( छांदोग्य, बृहदारण्यक इत्यादि उपनिषदांत श्रेष्ठ कोण याविषयी 
कलह झाला, असें वणेन आहे. सचेतनांचाच कलह समवर्ती. लाइक इंद्रिय 
सचेतन असून तींच आत्मा आहेत, असं ठरत. ) ६४--या मताचे निरसन 
करून दुसरे मत उत्थापित करितात-- , डे 
| हेरण्यगभोः प्राणात्मवादिनंस्तवेवसूचिरि। 
` चक्षरादक्षोपेईपि ्राणसचे तु जीवाति ॥ ६१ = 
प्राणो जागति सुपेऽपि ग्राणश्रेष्ठयादेक डतस्‌ |. = 
 _ कोजः प्राणमयः सम्यग्विस्तरेण प्रपंचितः ॥ ६६ 
अन्वयाधे--[ प्राणात्मवादिनः हैरण्यगमोः तु एवं ऊचिरे -- रि 
आला आहे, अस मानणारे हैरण्यगमे तर असे म्हणतात. [ चक्षुरायक्षर 
स्रु प 
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प्राणसत्त्वे तु जीवति-] चक्षु, श्रोत्र इत्यादि इंद्रियांचा जरी छोप झाला तरी 
प्राण असला तर प्राणी वांचतो; [तथा सुप्ते अपि प्राणः जांगर्ति-] तसेंच 
सुषुप्तोंतहि प्राण जागतो [ पराणश्रैष्ठयादिकं च श्रुतं-] प्राणच सबीत श्रेष्ठ आहे 
नियन्ता आहे इत्यादि श्रुतींत सांगितळें अ हे. [ प्राणमयः कोळ: श्रुतिषु स- 
म्यक्‌ विस्तरेण प्रपंचितः-] प्राणमय कोश श्रतींत विस्तारपूर्वक वर्णिला आहे 
परस्मात्‌ माण हाच आत्मा. , आणच आत्मा आहे? असें म्हणणारे प्राणोपासक 
आप्या म्हणण्याचे असें समथन करितात-चक्षुरादि इंद्रियांचा लोप झाल्यावरहि 
आग बिद्यमान असल्यास मनुष्य जिवंत राहतो. त्याचप्रमाणें मनुष्य जरी निः 
जला तरी माण जागतो-प्रश्न. भा. ४.३ प्र. ५६-असें श्रतींत सांगितलें आहे 
तसेच प्राणाचे श्रेष्ठचादि छान्दोग्यादिकांत श्रत आहे. अन्नमयाच्या आंत दुसरा 
पाणमय आत्मा आहे, असे तैसिरीयोपनिषदांत सांगितें आहे व पूर्वोक्त इंद्रिव- 
कलहावरूनहि प्राण श्रेष्ठ आहे, हीच गोष्ट £ द्ध झाली आहे. यास्तव प्राणच 
आत्मा आहे. ) ६५-६६.-आतां प्राणाच्या आंत असलेल्या मन [ला आत 
नमी [रा आत्मा 
मन आत्मेति मन्यन्त उपासनपरा जनाः | 
हि. तापाय स्पष्टा भाक्तत्वं मनसस्ततः ।। ६७ 
या ह र उता ह आत्मा इति मन्यन्ते-] उपासना 
र आत्मा? असे मानितात. [ पराणस्य 
नम्या ठ स्पष्टा एव अस्ति-] माणाचें अभोक्तृत्व तर हे 
व कां नमक नम । र्‌ स्पष्टच आह. [ ततः 
२ न ता "पे मनाच भोक्तृत्व सिद्ध झालें. ( राम-कृष्णादि 
ह याना करणार उपासक मनाठाच आत्मा मानितात. ते म्हण- 
ह हता जड आहे असं स्पष्टपणें. प्रत्ययाला येत असतांना त्याला भोक्ता 
व न | अ आहे व भोक्ता तर कोणी तरी असलाच पाहिजे; कारण 
प्राण यांपैकी ~ ह Rl गा > 
SF a नोन पर्यंत ठरिेच आहे, तस्मात्‌ 
नाही ) ६७.-'मनच आत्मा आहे' विषयी : ind ba 
57 “ण जुति मदार्शेत करणाऱ्या अतीचा 
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मन. एव मलुष्याणां कारणं बंधमोक्षयो! । 
____. क्षतो मनोमयः कोशस्तेनात्मेतीरितं मनः ॥ ६८ ` 
अन्वयार्थ मनुष्याणां बंधमोक्षयोः कारणं मनः एव-] मनुप्यांचा. बंध 
ब मोक्ष यांचें कारण मनच आहे, [ मनोमयः कोशः श्रुतः-] मनोमय कोशहि 
श्रुतींत सांगितळेळा आहे. [ तेन मनः आत्मा इति इरितम्‌-] यास्तव “मनच 
आत्मा? असे म्हटलें आहे. ( विक्षिप्त मनामुळे बंध व शांत-सुसंस्कृत मंनासुळ 
मोक्ष मिळतो. यास्तव बंध-मोक्षांचे कारण मन आहे. तेतिरीय श्रुतीतहि प्राणमय- 
कोशाच्या मागून मनोमय कोशाचा निर्देश केला आहे. म्हणून “मन आत्मा' 
असें आम्ही म्हणतों. ) ६८.-आतां मनाच्याहि आंत असणाऱ्या विज्ञानाला 
आत्मा म्हणणाऱ्या बौद्धांचे मत सांगतात-- | 
| विज्ञानमात्मेति पर आहुः क्षणिकवादिनः । 
यतो विज्ञानमूलत्वं मनसो गम्यते स्फुटम्‌ ॥ ६९ 
अन्वयाथे--[ यतः मनसः विज्ञानमूलत्वं स्फुटं गम्यते-] ज्याअर्थी मनाला 
विज्ञानमूलत्व आहे म्ह० मनाचे मूळ विज्ञान आहे असं स्पष्ट दिसतें, [ ततः 
परे क्षणिकवादिनः-] त्याअर्थी दुसरे क्षणिकवादी बौद्ध. [ विज्ञानं आत्मा इति 
आहुः-] “विज्ञान हाच आत्मा’ असँ सांगतात. ( क्षणिक विज्ञानवादी बाध 
विज्ञानाला म्ह० बुद्धीठाच आत्मा म्हणतात. मनाचे मूळ विज्ञान आहे ही गोष्ट 
अनुभवसिद्ध आहे. त्यामुळेच विज्ञान मनाचेहि आंत आहे. म्हणून तच आसमा 
होय. ) ६९.-“अहोपण विज्ञान व मन हे दोन्ही शब्द एकाच अंतःकरणांच 
वाचक आहेत. तेव्हां त्यांच्यामध्ये काये-कारणभाव कसा संभवे !' उत्तर 
अहंबात्तिरिदंवृत्तिरित्यन्तःकरण दविधा । 
विज्ञानं स्यादहंवात्तिरिदंवृत्तिमेनो भवेत. || ७० | 
अन्वयाथ--[ अहंबृत्तिः इदंवातिश्व इति अंतःकरणं द्विघा अस्ति-] “मी 
ही ज्याची वृत्ति आहे व 'हे' ही ज्याची वृत्ति आहे, असे अंतःकरण दोन प्रका- 
रचे आहे. [ विज्ञानं अहेवृत्तिः स्यात्‌] विज्ञान अहंद्रति आह | मनः इदः 
` वृत्तिः भवेत्‌-] व मन इदंबृति आहे. ( अंतःकरण दोन्‌ प्रकारचं आहे. एक 
“अहं? असे म्हणणारे व दुसरे “है? असं प्रतीत होणारं. त्यांतील विज्ञान ह्‌ 
“अह!वृत्ति व मन हें इदंत होय. ) ७०.-आतां मन व बुद्ध यांचा 
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अहंग्रत्ययचीजत्वमिदंवृत्तेरिति स्फुटम्‌ । 
अविदित्वा स्वमात्मानं बाह्यं वेत्ति न तु कचित्‌ ॥ ७१ 
अन्वयार्थ इदंवृत्तेः अहंप्रत्ययबीजत्रं इति स्फुटम्‌-] 'हे’ या वृत्तीच 
अहं-मी? हा प्रत्यय बीज आहे, हैं अंगदा स्पष्ट आहे. [स्वं आत्मानं अविदित्वा 
तु बाह्यं न क्चित्‌ वेत्ति-] कारण स्वतः आपणालाच न जाणतां बाह्य म्हणजे 
स्वतःहून अन्य अशा पदाथोळा. कधीचं जाणत नाहीं. ( त्यांतील “अहं-'प्रत्यय 
“इद्‌-'वृत्तोचं बीज आहे ही गोष्ट सुप्रसिद्ध आहे. कारण स्वरूपाला जाणल्या- 
वांचून बाह्य अनात्म वस्तूला जाणणे कधींच शक्‍य नाहीं. “अहं-'वृत्तीचा उद्य न 
झाल्यास 'इदं-'वृत्तीचाहि उदय होत नाहीं. त्यामुळे अहंबृत्ति विज्ञान हैं कारण व 
इदंबरात्ति मन हें काये होय. ) ७१.--त्या विज्ञानाच्या क्षणिकत्वाविषयीं अनुभव 
हच प्रमाण दाखवितात-- | 
क्षणे क्षणे जन्मनाशावइंबृत्तेमिंतो यतः । 
विज्ञाने क्षणिकं तेन स्वग्रकाशं स्वतो मितेः ॥ ७२ 
अन्वयाथे --[ यतः क्षणे क्षणे अहंवृत्तेः जन्मनाशौ मितौ-] ज्याअर्थी 
प्रतिक्षणीं अहंवृत्तीचा जन्म व नाश झाल्याचे प्रत्ययाला येते, [तेन विज्ञानं 
क्षणिक] त्याअर्थी विज्ञान क्षणिक आहे [स्वतः मितेः स्वप्रकाशं च 
अस्ति-] व ते स्वतःछाच जाणत असल्यामुळें स्वप्रकाशहि आहे. ( अहं? ही 
वृत्त प्रत्येक क्षणीं उत्पन्न होऊन नाश पावते. त्यामुळे विज्ञान क्षणिक आहे, व 
ते स्वतःच स्वतःला जाणत असल्यामुळें स्वप्रकाश आहे. दुसऱ्या कोणत्याहि 
साधनाची अपेक्षा न करतां जे स्वतःच प्रतीतीला येतें ते स्वप्रकाश होय. )७२. 
- विज्ञानच आत्मा? याविषयीं श्रुतिप्रमाण दाखवितात-- | 
विज्ञानमयकोशोऽयं जीव इत्यागमा जगुः । 
Se सवेसंसार एतस्य जन्मनाशसुखादिकः ॥ ७३ 
अन्वयाथे-[ अयं विज्ञानमयकोश : जीवः इति आगमाः जगुः-] हा 
विज्ञानमय कोशच जीव आहे,असे वेदहि सांगतात [ जन्म-नाश-सुखादिकः सर्व- 
ससारः एतस्य एवं अस्ति-] जन्म-मरण व सुख-दुःख इत्यादिरूप हा सर्वहि 
संसार याचाच आहे. ( बौद्ध वेदांना जरी प्रमाण मानीत नाहीत. तरी पूर्वी सांगि 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


चित्रदीपः | २१३ 


तल्याप्रमाणे लोकांना फसविण्याकरितां तेहि श्रुतीचं गौण वाक्य मुख्य हणून 
प्रमाण देतात. तैत्तिरीयोपनिषदांत मनोमय कोशानंतर विज्ञानमय़राचे व्याख्यान 
केलेले आहे. तंच वाक्य आपल्या सिद्धान्तारा प्रमाण आहे, असे सांगूनः या 
आमच्या क्षणिक विज्ञानाच आगम जीव म्हणतात व हा सवे जन्म-मरण-सुख- 
दुःखरूप संसार त्याचाच आहे,असे सांगतात. ) ७२.-झूऱ्यवादी बौद्धांचे मत--- . 


विज्ञाने क्षणिकं नात्मा विद्युदभ्ननिमेषवत्‌ । 
अन्यस्यानुपरुव्धत्वाच्छुन्यं माध्यामिका जगुः ।॥। ७४ 
` अन्वयाथे--[ विद्युदश्रनिमेषवत्‌ क्षाणिकं विज्ञानं आत्मा न भवति-] वीज, 
मेघ व पापण्यांचे लवणे, यांप्रमाणे क्षणिक असलेलें विज्ञान आत्मा नव्हे [ अ- 
न्यस्य च कस्यचित्‌ अनुपलुब्धत्वात्‌ माध्यमिकाः शून्यं जगुः-] व अन्य कोणा- ` 
चीहि उपलब्धि होत नसल्यामुळे माध्यमिक बौद्ध ' शून्य ' हा आत्मा असें 
म्हणूं लागले. ( विजेचे चमकणे, मेघावडंबर ब नेत्रांचे निमिषोन्मेष, यांप्रमाणे 
क्षणिक असलेळे विज्ञान आत्मा आहें असें म्हणणें सवेथा अयोग्य आहे आणि 
विज्ञानाहन निराळा आत्मा तर उपलब्ध होत नाहीं. यास्तव 'शून्य' हाच आत्मा 
आहे असे माध्यामिक म्ह० झात्यवादी बोद्ध म्हणतात. ) ७४.-यांविषयी 
श्रुतिवचन दाखवितात-- वयन 
असदेवेदमित्यादाविदमेव खतं ततः। | 
ज्ञानज्ञेयात्मकं सवे जगद्मांतिम्रकल्पितम्‌ ॥७५ . 
` अंन्वयाथे--[ यतः “ असत्‌ एव इदं! इत्यादौ इदं एव श्ृतं-] ज्याअर्थी 
¦ हैं जगत्‌ उत्पत्तीपूवा असत्‌-शूज््य होते ' इत्यादि श्रुतीमध्ये हच सांगितलं 
आहे. [ ततः ज्ञान-्ञेयामकं सवे जगत्‌ आन्तिप्रकल्पितं अस्ति-] त्याअर्थी ज्ञान- 
ज्ञेयरूप असें हें सवे जगत्‌ आन्तीनें कल्पिठेळें आहे. ( छान्दोग्यांत-अ. ६.२ 
पृ, ४१५.-' हें जगत्‌ उतत्तीपूर्वी असंत्‌-अविद्यमानच होतं ” असे सांगि- 
तळे आहे. त्यामुळें शून्य हेंच चराचर जगाच तत्त्व आहे. “तर मग हं जगत्‌ 
प्रतीत कसें होते ? म्हणुन झणाल तर सांगते. ज्ञान म्ह० करण-इंद्रिय व ज्ञेय 
-विषय या स्वरूपाचे हे सवे जगत्‌ अमानें भासते. ते खरं नव्हे. )७५.-अंथकार्‌ 
शून्यवादी माध्यमिकांनखंहच। काशताताव्त,, Digitized by eGangotr 
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निरधिष्टानावेभ्रान्तेरभावादात्मनो$स्तिता। ` - | 
शून्यस्यापि ससाक्षित्वादन्यथा नोक्तिरस्य ते ॥ ७६ 
अन्वयाथ-- निरविष्ठानविभ्ान्तेः अभावात्‌-] अधिष्ठानरहित आंतीचा 
अभाव असल्यामुळे [ आत्मनः अस्तिता सिद्धयति-] आत्म्याचे अस्तित्व 
- सिद्ध होते [ तथा शून्यस्य -अपि ससाक्षित्वात्‌ तस्सिद्धिः-] तसच शून्यालाहि 
- साक्षीची अपेक्षा असब्यामुळे त्याची सिद्धि होते [ अन्यथा ते अस्य उक्तिः 
न भविष्यति-] नाहीं तर तुला ह्या शून्याविषयीं बोलतांहि येणार नाहीं. ( ज्याला 
स्वतः कांहीं स्वरूपच नाहीं असें शून्य कोणाचेच अधिष्ठान होऊं . शकत नाहीं. 
त्यामुळें हैं सवे ज्ञान-ज्ञेयात्मक जगत्‌ आंतिरूप आहे, असं म्हणतां येत नाहीं.' 
कारण अधिष्ठानावांचून आंति संभवत नाहीं. म्हणूनच जगत्कस्पनेचें अधिष्ठान 
असा जो आत्मा त्याचे अस्तित्व मानणे भाग आहे. तसेंच, शून्यवाद्य लाहि. 
शूऱ्याचा साक्षी या रूपानें आत्मा अवश्य मानला पाहिजे. कारण त्याचा साक्षी 
न मानल्यास 'जगदु्पत्तीच्या पूर्वी शून्य होते! असं तुळा सांगतां येणे शक्य 
नाहीं. कारण साक्षीवांचून कोणत्याहि वस्तूची सिद्धि होत नाहीं. ) ७६.-'तर 
मग आत्मा कोण? उत्त | | 
अन्यो विज्ञानमयत आनंदमय आंतरः। | 
अस्तीत्येवोपलव्धव्य इति वेदिकदशनम्‌ || ७७ 
अस्वयाथे--[ विज्ञानंमयतः अन्यः आन्तरः आनन्दमयः-] विज्ञानमया- 
-च्या आंत त्याहून निराळा आनंदमय आत्मा आहे, [ अस्ति इति एव उपल- 
व्यव्यः-] व “तो आहे? असंच समजावें [ इति वैंदिकद्शनं-] असें वैदिकददीन 
-श्रुतीचा सिद्धान्त आहे. ( विज्ञानमय कोशाच्या आंत दुसरा आनंदमय कोश 
तैतिरीय श्रुतीत सांगितला आहे. तसेंच “तो आहे असेच समजावे? असेहि म्हटले 
आहे. म्हणजे * आनंदमय आसा आहे ' हा वैदिक सिद्धान्त आहे. ) ७७. 
याप्रमाणे आसस्वरूपाविषयी मतभेद दाखवून त्याच्या पारमाणाविषयीहि 
मतमेद दाखबितात-- 


अशमेहदान्मध्यमो वेत्येवं तत्रापि वादिनः । 
वहुधा वित्रदन्ते हि श्तियुक्तिसमाश्रयात्‌ ॥ ७८. .. 
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अन्वयाथे-- [ तत्र अपि-] आत्म्याविषयां सुद्धा [ अणुः, महान्‌ , मध्यमः 
बा-] तो अणु, महान्‌, किंवा मध्यम आहे [ इति एवं वादिन:-] असं म्हण- 
णारे वादी [ श्रुतियुक्तिसमाश्रयात्‌-] श्रुतिवाक्यं व युक्ति यांचा आश्रय करून 
[ बहुधा विवदन्ते हि-] नानाप्रकारे वाद करीत सुटतात. (याप्रमाणें आत्म्याच्या 
स्वरूपाविषयी मतभेद झाल्यावर त्याच्या परिमाणाविषयींहि असाच मतभेद होतो. 
कोणी आत्म्याला “अणु' ह्मणतात, कोणी “महान्‌? हणतात व कोणी “मध्यमः 
हणतात आणि श्रुति व युक्ति यांचा आश्रय करून परस्पर विवाद करतात.)७८. 
-' आत्मा अणु परिमाणाचा? आहे असे झणणारांचे मत अगोदर सांगतात 
अणुं वदन्त्यान्तरालाः खूक्ष्मनाडीप्रचारतः । 
रोम्णः सहस्रभागेन तुल्यासु प्रचरत्ययम्‌ ॥ ७९ . 
अन्वयाथे--[आन्तरालाः अणुं वदन्ति-] आत्मा शरीरांत सूक्ष्म नाड्यां- 
तून संचार करितो असं मानणारे वादी त्याला अणुप्रमाण झणतात. त्याचे कारण- 
[ सूक्ष्मनाडीम्रचारतः-] तो अतिशय सूक्ष्म नाड्यांतून संचार करितो, त्याचेच 
उपपादन-[ रोम्णः सहस्तमागेन तुल्यासु नाडीषु अयं प्रचरति] केसाच्या 
अग्राचे सहस्तमाग केळे असतां त्याचें जे प्रमाण असतें त्या प्रमाणा'च्या-तेवढ्या 
सूक्ष्म नाड्यांतून आत्मा संचार करितो. ( आत्याच्या. अणुलावांचून त्याचा 
सूक्ष्मतम नाड्यांतील हा संचार संभवत नाहीं. म्हणून तो अणुप्रमाण आहे, 
असं अन्तराळ-आत्म्याचा शरीरांत नाडीद्वारा संचार मानणारे वादी ह्मणतात. ) 
७९.- आत्मा अणु आहे? अशाविषयी श्रृतिप्रमाण देतात--- 
अणोरणीयानेषोऽणुः सक्ष्मात्सक्ष्मतर त्विति । 
अणुत्वमाहुः श्रतयः शतशोऽथ सहस्रशः || ८० - 
अन्वयाथे--[ ` अणोः अणीयान्‌ !-] आत्मा अणूहूनह्ि अणु आहे. 
[ एषः अणु:-] हा आत्मा अणु आहे. [ सूद्ष्मात्सूक्ष्मतरं तु-] हे तत्त्व सूक्ष्मा- 
हनहि-आकाशाहनहि सूक्ष्म आहे [इति शतशः अथ सहसशः श्रुतयः अणुत्वं 
आहुः] इत्यादि शेकडो किंवा हजारों श्रुति आत्म्याचे अणुत्व सांगतात. 
( 'अणोरणीयान्‌ महतो महीयान? का. भा. प्र. ६२ “एषोऽणुरात्मा चेतसा वेदि- 
` तव्यः 'सूक्ष्मात्सृक्ष्मतरे नित्यं' इत्यादि श्रुति आत्म्याचे अणुत्व सांगतात. ) ८०, 
म्न्तशीच आणखी एकः तिवत ॥०॥ Collection. Digitized by eGangotri + - ` 


२१६. सुबोध पंचदशी. 


बालाग्रशतभासस्य शतधा कल्पितस्य च | 
भागो जीव! सं विज्ञेय इति चाहापरा श्रतिः ॥ ८१ 
अन्वयार्थ--[ शतधा कल्पितस्य बालाग्रशतभागस्य च भागः सः जीवः] 
शंभरपकारें विभागलेल्या केसांच्या अग्राच्या शंभराव्या भागाएवढा तो जीव 
आहे, [इति च अपरा तिः आह-] असं दुसरी श्रुति सांगते. ( यास्तव 
आत्मा अणु आहे. ) ८१-आतां तो मध्यम परिमाणाचा आहे, असं झणणाऱ्या 
जैनांच मत .सांगतात-- | | 
दिगंबरा मध्यमत्वमाहुरापादमस्तकम्‌ । 
चेतन्यव्याप्तिसंच््टेरानखाग्रश्ठतेरपि ॥ ८२ 
अन्वयाथ--[ आपादमस्तकं चेतन्यव्यासिंसंद्टः-] पायांपासून मस्तकापर्यंत 
चैतन्य व्यापून राहि आहे, असा अनुभव येत असल्यामुळें व [आनखाग्रश्रतेः 
आपि-] ` नखापासून मस्तकापर्यत शरीराला तो व्यापितो 'अशी श्रुति असल्या- 
मुळें [ दिगंबराः तस्य आत्मनः मध्यमत्वं आहुः-] दिगंबर-नझ जेन त्याचें 
मध्यमत्व झ० आत्मा शरीराच्या प्रमाणाचाच आहे, असं सांगतात. ( दिगंबर 
जैन आत्म्याचे मध्यम परिमाण मानतात म्ह० जेवढे शरीर असते तेवढाच त्यांत 
` राहणारा आत्मा असतो, कारण पांयांपासून मस्तकापर्यंत चैतन्याची व्याप्ति दिसते 
व त्याविषयीं | सं एषं इह्‌ प्रविष्ट आनसाग्रेभ्यः › ही बृहदारण्यक अति प्रमाण 
आहे, असं ते ह्मणतात. ) ८२-' अहोपण आत्मा जर मध्यम परिमाणाचा 
. असेल तर त्याचा श्तिसिद्ध नाडीप्रचार संभवणार नाहीं ' अशी आशंका घेऊन 
जैन तिं समाधान सांगतात-- 
सूक्ष्मनाडीप्रचारस्तु श्रक्ष्मेखयवेभेवेत | 
स्थूलदेहस्य हस्ताभ्यां कंचुकम्रतिमोकवत्‌ ॥ ८२ 
अन्वथाथे--[ स्थूल्देहस्य हस्ताभ्यां कंचुकम्रतिमोकवत्‌-] स्थूलदेहाचा 
` हातांच्या दवारा कवच--बंडी-सदरा इत्यादिकांमध्ये जसा प्रवेश होतो त्याप्रमाणे 
[ सूक्ष्मनाडीप्रचार: ठु-] आल्म्याचा सूक्ष्म नाडीतील प्रचारहि [ सूक्षे: अवयवैः ` 
भवेत्‌-] सूक्ष्म अवयवांच्या योगाने होतो. ( स्थूलदेह जसा सावयव तसा 
, आत्माहि सावयवं आहे, त्यामुळे देहाचे अवयव असे जे दोन हात ते कवच॑ 
' बड़ी, सदरा, अंगरखा इत्यादिकांत घातल्याने सवै देहाचाच जसा. त्यांत वेश. 
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चित्रदीपः । २१७ 
होते च्छ आं सूः हे | 
, त्याप्रमाणे आस्याच्या सूक्ष्म अवयवांचा नाडीतून प्रचार होत असल्या- 


मुळें आस्याचाहि त्यांत प्रचार होतो, अस गौणत्वाने म्हटलें जातं. ) ८३.- 
: अहोपण आत्म्याचे जर एक नियत मध्यम परिमाण असेळ तर त्याचा कमे- 


बशात्‌ न्यूनाधिक शरीरांत प्रवेश संभवत नाहीं !! उत्तर-- 


न्यूनाधिकशरीरेषु प्रवेशोडपि गमागमैः.। . 
आत्मांशानां भवेत्तेन मध्यमत्वं विनिश्चितम्‌ ॥ ८४ 
अन्वयाथे--[ आत्मांशानां गमागंमेः-] आत्म्याच्या अंशांची वृद्धि व 

नाश यांच्या योगानं [ तस्य न्यूनाधिकशरीरेषु अपि प्रवेशः भवेत्‌] न्यून व 
अधिक शरीरांमध्येहि त्याचा प्रवेश होतो, [ तेन तस्य मध्यमत्वं विनिश्चितम्‌] 
त्यामुळें त्याचे मध्यमत्व निश्चित झालें. ( जेन पूर्वे व पुनजेन्माचा स्वीकार 
करीत असतात. ह्मणून त्यांना हा प्रश्न केला आहे. समजा कीं दैववशात्‌ | 
एखाद्या मनुष्याला पुढचा जन्म मुंगीचा येणार आहे, तेव्हां त्याचा आत्मा मुंगी- 
च्या शरीरांत कसा मावे किंवा प्याला जर पुढें हत्तीचे शरीर स्वीकारावयाचे 
असलें तर त्याला तो अपुरा नाहीं का होणार ! त्यावर जेन. म्हणतो-* आत्म्याला 
ज्या शरीरांत प्रवेश करावयाचा असतो, स्या. शरीराएवढेच त्याचं स्वरूप अव- 
शिष्ट राहून बाकीचे नष्ट होते, अथवा तदनुरूप ते वाढतं. त्यामुळे त्याचे मध्यम 
परिमाणत्व निश्चित. आहे. )८४.-पण आत्याला सावयव मानल्यास घटादिकां- 
प्रमाणे तो अनित्य ठरेल, असा या मतावर ग्रंथकार दोष देतात-- 

सांशस्थ घटवन्नाशो भवत्येव तथा सति । 

कृतनाशाकृताभ्यागमयोः को वारको भवेत्‌ ॥ ८५ 

अन्वयार्थ-- सांशस्य घटवत्‌. नाशः भवति एव-] सावयव आस्याचा 

घंटाप्रमाणं नाश होतोच. [ तथा सति इतनाशाङकताभ्यागमयोः वारकः कः 
भवेत्‌-] आणि असे झारे असतां, इतनाश व अङ्कताभ्यागम या दोषांचे निवा- ` 
रण करणारा कोण आहे £ ( आतमा सावयव आहे असं म्हटल्यास त्याचा 
घटादि इतर सावयव पदाभीप्रमाण नाश होणे अपरिहाये आहे. 'मग आत्म्याचा 
नाश झाला तर होईना, त्यांत काय बिघडलं !” म्हणून म्हणशील तर सांगतों- 
केलेल्या पुण्य-पापांचा भोगावांचून नाश होणे हा कतनाश व न केलेल्या पुण्य- 


पापांचें' निष्कारण फरक मोगल लगाए, सकझ्त-भस्यागम दे दोन दोष . 


सुन प्‌, २१6 


२2 सुबोध पंचदशी. 
येतात, त्यांचे निवारण कसें करणार £-प्र. २. छो.४. ए.११९ पहा.-)८५. 
-आणि'ज्या अर्थी असा प्रकार आहे 

तस्मादात्मा महानेव नेवाणुनोपि मध्यमः । 

` - आकाशंवत्सवेगतो निरंशः क्षातिसंमतः ॥ ८६ 
अन्वयाथे--[ तस्मात्‌ आत्मा महान्‌ एव-] तस्मात्‌ आत्मा महत्‌ परि- 

माणाचाच आहे. [ अणुः न मध्यमः आपि नेव-] तो अणु नाहीं 9 थे मध्यमहि 
नाहीं. [ आंकाशवत्‌ सवेगतः निरंशः च इति श्रृतिसमतः अस्ति-] तर तो 
आकाशासारखा सवेगत व निरंश, असा श्रृतिसमत आहे. ( त्याअर्थी आत्मा 
महान्‌विसु-च्यापक आहे. तो अणु नाहीं व शरीरम्रमाणहि नाहीं. “आकाश- 
वत्‌ सवैगतश्च ।नित्यः ” 'निष्कळं निप्क्रिये०? इत्यादि श्रुतीला तो आकाशा- 
प्रमाणं सवगत ब निरंश संमत आहे. ) ८६.-याम्रमाणं आत्म्याचे विभुत्व 
सिद्ध करून. ह त्याच्या चिद्रपत्वाचा निश्चय करण्यासाठी अगोदर त्याविषयी 
वाद्यांचा मतभेद दाखवितात-- 

त्युक्त्वा ताद्विशेषे तु बहुधा कलहं ययुः । 

अचिद्रूपौऽथ चिद्र्पश्चिदचिद्रप इत्यपि ॥ ८७ 

अन्वयाथे-- [इति उक्त्वा] असें ह्मणून [ ताद्िशेषे तु-] त्याच्या विशेष 

स्वरूपाविषयी [ अयं अचिदूप:-] हा अचिद्रप-जड आहे, [ अथ चिद्रूपः] की 
चिदूय आहे, [ चिदचिदरूपः च~] कीं चिद्‌-अचिद्रूप आहे, [ इति आपि बहुधा 
कलहं ययुः-] अशाविषयीहि अनेक प्रकारे भांडत सुटतात. ( ते वादी त्याच्या 
परिमाणाविषयींच वाद करून थांबत नाहींत, तर त्याच्या स्वरूपाविषयींहि त्यांचा 
कलह होतो कोणी म्हणतात तो जड आहे, कोणी म्हणतात तो चिद्रप 
आहे व कोणी तर तो जडहि आहे व चेतनहि आहे असे समजतात. ) ८ ७. 


- ¬भातां पूर्वोक्त त्रिविध वाद्यांपैकी “ आत्मा जड आहे! असें म्हणणारांचे 


मत प्रदर्शित करितात 
मभाकरास्ताकिकाश्र प्राहुरस्याचिदात्मताम्‌ । 
आकाशवद्द्रव्यमात्मा शब्दवत्तदूगुणश्रितिः | ८८ 
अन्वयार्थ मामाकराः तार्किकाः च अस्य अविदातां प्राहु:-] प्राम 
कर मीमांसक व तार्किक या आत्म्याचे अविद्रूपत्व सांगतात, [ आकाशवत्र 
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आसा द्रव्यं] आकाशाप्रमाणें आत्मा हैं द्रव्य आहे. [ शब्दवत्‌. तहुणः 
जितिः च अस्ति-] व आकाशाच्या शब्दाप्रमाणे चिति हा त्याचा «गुण आहे. 
( मट्मीमांसकांचा 'प्रमाकर/नामक एक शिष्य होता. त्याने गुरूपेक्षां जरा 
निराळ्याप्रकारें आपके मत स्थापित केले. त्याच्या अनुयायांना “ प्राभाकर ! असें 
म्हणतात. तर्केशाख्राचा अभ्यास करणारे नैयायिक, वैशेषिक वगरे हे तार्किक 
. होत. ते ह्मणतात-' आत्मा आकाशाध्रमाणें द्रव्य आहे. आकाशाच्या शब्द- 
गुणाप्रमाणें चैतन्य हा त्याचा गुण आहे.! याविषयी अनुमान-आत्मा है द्रव्य 
आहे; कारण तो गुणवान्‌ आहे; जे जे गुणवान्‌ असत ते ते द्रव्य असत, 
अशी व्यापि आहे. याला दृष्टान्त आकाशाचा. जस-आकाश शब्दगुणवान्‌ 
असल्यामुळे ते द्रव्य आहे, तसा आत्मा चैतन्यगुणवान्‌ असल्यामुळें द्रव्य आहे. 
जञ जे द्रव्य तें ते अचित्‌ अशा व्याधीवरून त्याच्या अचिद्रूपाचीहि सिद्धि 
होते. आत्मा 'ज्ञान या गुणामुळें एथिव्यादिकांहून भिन्न आहे. अथात्‌ ' ज्ञान ! 
हा त्याचा इतर द्रव्यांहून भेद सिद्ध करणारा विशेष गुण आहे. ) ८८. 
-आत्म्याचेच दुसरे विशेष गुण सांगतात-- | 
इच्छद्वेषग्रयत्नाश्च धमोधमो सुखासुखे । 
तत्संस्काराश्च तस्यैते गुणाश्चितिबदीरिताः ॥ ८९ 
अन्वयाथे--[इच्छाद्रेषप्रयलाः च-] इच्छा; द्वेष व प्रयत्न, [धमोधर्मो च-] 
धर्म व अधमे, [सुखासुखे च-] सुख व दुःख आणि [तत्संस्काराः-] त्यांचे संस्कार 
[ इति एते चितिवत्‌ तस्य गुणाः ईरिताः-] असे हे चैतन्याप्रमाणेच त्याचे गुण 
सांगितठेळे आहेत. ( आत्मा हैं द्रव्य इच्छादि चवदा गुणांनी युक्त असते, असें 
त्यांचे मत आहे. त्यांतील नऊ विशेष गुण येथें स्पष्टपणे सांगितरे आहेत 
ब संख्या, परिमाण, प्रथकत्व, संयोग व विभाग हे पांच सामान्य युग आहेत. 
८ सस्कार म्ह० स्मृतीला कारण होणारा मावनाख्य संस्कार घ्यावा. ) ८९- 
-आतां या गुणांची उसात व विनाश कसा होतो ते सांगतात-- 
आत्मनो मनसा योगे स्वादष्टवशतो गुणाः । 
` जायन्तेऽथ ग्रलीयन्ते सुषुपेऽद्संक्षयात्‌॥। ७० 
 अन्वयाथे-[स्वादष्टवशतः आत्मनः मनसा योगे गुणाः जायन्ते-] आपल्या 
च्य यो आ, संयोग झा असतां युग उसन होतात 
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[ अथ अद्टसक्षयांत्‌ सुषुसे प्रहीयन्ते-] व अदृष्टाचा क्षय झाला असतां निद्रा- 


कालीं ते लीन होतात. ( 'अद्ृष्ट! म्ह० पूर्वी घडलेल्या धर्माधर्माच्या योगानें उतपन्न 
झालेली शक्ति.या अदृष्टामुळेंच प्राण्याला जागृति, स्वभ, सुषुप्ति, जन्म, मरण इत्यादि 
अवस्था भोगाव्या लागतात. असो; या अदृष्टाच्या योगानें आत्मा व मन यांचा 
संयोग झाळा कीं, इच्छादि गुण उत्पन्न होतात. जागृति व स्वप्न या दोनच 
अवस्थांमध्ये अत्म-मनःसंयोग संभवतो व. त्यांतच इच्छादि गुण उपलब्ध 
होतात. ),९०.--' अहो पण आसमा जर अचिद्रूप-जड आहे, तर त्याल 
, चेतनत्व क्से कर्ते ? ? उत्तर-- 
चितिमच्वाचेतनोञयामिच्छाद्वेषप्रयत्नवान । 
स्याद्वमांधमयोः कर्ता भोक्ता दुःखादिमत्तवतः ॥ ९१ 
` अन्वया्थे---[ अयं चितिमत्त्वात्‌ चेतनः] हा चैतन्ययुक्त असल्यामुळें चेतन 
[ इच्छा-दवेष-प्रयत्नवान्‌-] इच्छा, द्वेष व प्रयत्न, यांनीं युक्त, [ धर्माधर्मयोः 
कर्ती-] प धर्मे व अधरम. यांचा कतो [ दुःखादिमस्वतः भोक्ता च स्यात्‌-] आणि 
दुःखादिकांनी युक्त असल्यामुळं भोक्ता आहे. ( ज्याच्यापाशी गायी असतात 
तो जसा गोमान्‌ किंवा ज्याल् बुद्धि असते तो बुद्धिमान्‌ त्याचप्रमाणें ज्याला 
चिति असते तो चेतन होय. शिवाय इच्छा, द्वेष, प्रयत्न इत्यादि गुणांनी युक्त 
असल्यांमुळेहि तो चेतन आहे असेच निश्चित होते. पण तो चेतन्ययुक्त असला 


तरी इश्च व्हे, > ४ ९ ५ 
र कारण तो धमे व अधरम यांचा कती व सुख-दुःखादि फळांचा ... 
फा आहे. ) ७१.- अहो पण आत्मा जर विभु आहे तर त्याचे छोकान्तरी 
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जागयण वगर्‌ क संभवते ¦ › असे त्यांना विचारल्यास ते म्हणतात-- 


यथाऽन्र कमेवशत ¦ कादाचित्कं सुखादिकम्‌ । 

| तथा लोकांतरे देहे कर्मणेच्छादि जन्यते ॥ ९२ 
` अन्वयार्थ यथा अत्र करमवशतः कादाचिरं सुखादिकं जन्यते-] 
ज्याप्रमाणें या देहांत .कर्माच्या योगानें केव्हां केना सुखेदुःखादिकांची 
रड जाते देते होते [ तथा लोकान्तरे देहे कणा इच्छादि जन्यते-]. त्याप्रमाणेच 
परलेकांतील देहामध्येसुद्धां कमोमुळे इच्छादि गुण उन्न होतात. (या 
दहात कमासुळ सुखादिकांची उत्पि झाली .असतां 'या शरीरांत आत्मा 
अवस्थित आहे? इत्यादि व्यवहार जसा होतो त्याममाणे दुसऱ्या लोकीं दुसऱ्या 
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देहाची उत्पत्ति झाली असतां त्या देहाने अवच्छित्त झालेल्या आसम्रदेशांत 
इच्छादिकांची उत्पत्ति होते. त्यामुळे तेथे आत्म्याचे गमन-आगमन वगैरे होते, 
असा शब्दव्यवहार होतो. अथोत्‌ विभु आत्म्याचे मुख्य गमनादिक संभवत 
नाहीं. तो परलोकी जातो वगरे जे म्हणण आहे ते औपचारिक आहे-)९२ आणिं-- 

एवं च सवेगस्यापि संभवेतां गमागमो । 

_ क्मेकाँडः समग्रोऽत्र ग्रमाणमिति तेऽवदन्‌ ॥ ९३ 
अन्वयाथै--[ एवं च सवेगस्य अपि गमागमो-] असा प्रकार असल्या- 

मुळें सवेब्यापी आस्म्याच्याहि जाणे व येणें ह्या क्रिया संभवतात. [. अत्र 
समग्र: कर्मकाण्डः प्रमाणं इति ते अवदन -] याविषयीं सवे कमेकाण्ड 
प्रमाण आहे, असे ते ह्मणतात. ( याप्रमाणे सवेव्यापी आल्म्यांचेहि औपचारिक 
गमनागमन संभवर्ते. पण आत्मा कतृत्वादि धर्मवान्‌ आहे, याविषयीं प्रमाण 
काय ? म्हणून त्यांना विचारल्यास ते झणतात-याविषयीं समम कमैकांड प्रमाण 
आहे. ) ९३.- पूर्वी विज्ञानमय कोशाच्या आंत असणारा आनंदमय कोश. 
हाच आत्मा, असे सांगितलें व आतां त्याहून निराळा इच्छादिमान्‌ आत्मा आहे 
असे सांगतां, त्यावर पूर्वोत्तर विरोध येतो ” असे णार तर सांगताँ-- 

आनंदमयकोशो यः सुषुप्तो प्रिशिष्यते । 

अस्पष्टचित्स आत्मषां पूवेकाशाऽस्य ते गुणा! ॥ ९४ 

अन्वयाथे--[ सुषुप्तौ यः अस्पष्टचित्‌ आनंदमयकोशः परिशिष्यतै-]सुषु- 

प्त्यवस्थेत ज्याचे चैतन्य अस्पष्ट आहे असा जो आनेदमय कोश अवशिष्ट राहतो 
[सः पूर्वकोशः एषां आत्मा-] तो-श्रुत्युक्त पांच काांतीळ पाहिला कोश या प्रामा- 
करादिकांचा आसा होय. [ अस्य ते गुणाः-] या आत्म्याचे ते पूर्वोक्त ज्ञान-इच्छा- 
दवेष-प्रयत्न-धम-अधम-सुख-दुःख-भावना हे गुण आहेत. ( सुधुप्तींत आत्मचेतन्य 
स्पष्ट नसते. तशा चैतन्याने युक्त असा जो आनंदमय झ० पंचकोशांतील 
पहिला कोश त्या अवस्थेत राहतो तोच प्राभाकर व तार्किक यांचा आत्मा. आहे. 
व ज्ञानेच्छादि गुण त्याचेच आहेत. त्यामुळे आत्मा अचिद्ूप-जड द्रव्य॑ आहे, 
इत्यादि त्यांचे हणणे योग्यच आहे. ) ९४.-भट्टमीमांसक आत्मा चिदचिद्रूप 
आहे, असे वर्णन करितात; त्यांच्या मताचे उपपादन- | ` 


ha 


गूढं चेतन्यसुत्मेक्ष्य जडबोधस्वरूपताम्‌ स | 


आत्रत्तो,बुवते.आझाबिदरेक्षोत्यृतस्पृते) ॥ ९१ 


१२२ सुबोध पंचदशी. 
` अन्वयाथे-- भाट्टाः आत्मनः गूढ चेतन्यं उत्रेक्ष्य-] भट्टमीमांसक आ- 
“याच्या गूढ चैतन्याची उत्प्रेक्षा करून [ जडबोधस्वरूपतां बुवते-] तो 
चिजडरूप आहे, असं ह्मणतात. [ उश्थितस्मृतेः चिदुत्मेक्षा भवति-] जागृत 
झालेल्या मनुष्याच्या निद्राविषयक स्मरणावरून आत्म्याच्या चेतन्याविषयीं तरक 
होतो.(कुमारिळुमट्ट हे एक मोठे मीमांसक होऊन गेले. यांनीं पूवेमीमांसेवर वार्तिके 
केलीं आहेत. यांनींच वादांमध्ये जनांचा प्रथम पराभव केला. ते आत्म्याच्या 
अस्पष्ट चैतन्याचे अनुमान करून आत्मा चित्‌ व जड अशा दोन्ही स्वरूपाचा 
आहे, असें वर्णन करितात. सुषुप्तीतील गूढ चैतन्याची उत्मेक्षा-कल्पना करण्याचे 
कारण अस-झांपेतून उठलेल्या मनुष्याला 'मी सुखाने निजले होतो! इत्यादि ज 
स्मरण होतं त्यावरून झेपितील गूढ चेतन्याचे अनुमान होतं.) ९५.-आत्म्याच्या 
चैतन्याविषयीं कशी उक्षा करितात तें सांगतात-- 

जडो भूत्वा तदाऽस्वाप्सामिति जाड्यस्मृतिस्तदा । 

विना जाड्यानुभूतिं न कथंचिदुपपद्यते ॥ ९६ 
` अन्वयाथे-[ तदा जडः भूत्वा अस्वाप्सं-] सुषुप्तिकाली जड होउन 
निजलो होतो, [ इति जाड्यस्मृतिः-] अशी जाब्याविषयींची जी स्मृति [ तदा 
जाब्यानुसूति विना न कथंचित्‌ उपपद्यते-] ती त्या काळच्या जाड्याच्या अनु- 


० Ms णत्याच [a तिसमयीं गी 
भवावांचून होणें कोणत्याच प्रकारं शक्य नाहीं. ( सुषुतिसमयीं “मी जड होऊन. 


निजलो होतों” अशा प्रकारची जाड्यस्पृति निजून उठलेल्या पुरुषाला होते. 
ती झोपतील जाब्याच्या अनुभवावांचून होणें केव्हांच शक्य नाहीं. त्या स्पृती- 
वरूनच झोपतील जाड्यानुभवाची कल्पना होते. प्र. १ छो०८ ए. ६.) ९६. 
-सुपुप्तींत चैतन्याचा लोप होत नाहीं याविषयीं प्रमाण--- 
द्रष्टष्टेरलोपश्च शृतः सुप्तो ततस्त्वयम्‌ । 

| अम्रकाशग्रकाशाभ्यामात्मा खद्योतवद्युतः ॥ ९७ 

अन्वेयाथ--[ सुप्तो च द्र्छुः हे; अलोपः श्रतः-] सुषुप्तीमध्य द्रष्टयाच्या 
दृष्टीचा लोप होत नाहीं, असे श्रुतीने सांगित्े आहे. [ ततः तु अयं आत्मा-] 
यास्तव हा आत्मा [ खद्योतवत्‌ अप्रकाशप्रकाशाभ्यां युतः--] खच्चोताममाणें 
अमकाश व मकार यांनीं युक्त आहे. ( 'न हि दृष्टदेषेविपारिलोपो विद्यतेऽविना- 
शित्वात्‌०' म्हणजे द्वष्ट्याच्या स्वरूपभूत दृष्टीचा अत्यंत लोप कधींहि होत नाहीं. 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


FEET SETS ST TT >>. ८» ०-२... «७ “a 


CY PE >... 5७८... >. ० ५ ES २. जक ्याडना आन कका 


चित्रदीपः | १२३ 


कारण तिळा अविनाशित्व आहे. या बृहदारण्यक श्रुतीमध्य आत्म्याच्या 
चैतन्याचा. लोप होत नाहीं, असें स्पष्ट सांगितलं आहे. सुपुप्तीत आत्म- . 
चैतन्याचा ठोप होतो, असे समजणारे जे वादी आहेत त्यांनाहि चैतन्याचा 
जर खरोखरच लोप झाळा असता तर तसे सांगतां. येणेहि शक्य नव्हते. कारण 
ध्याचा लोप झाला' हैं जाणणारा तरी कोणी पाहिजे. यास्तव आत्मा काजव्यो- 
प्रमाणे स्फुरण व अस्फुरण यांनीं युक्त आहे हाच सिद्धान्त होय,असे ते म्हण- 
तात. ) ९७.-या भाद्टांच्या मतावर कोणता दोष येतो त॑ सांगून साख्यमत 
उत्थापित करितात--- | मे क 

निरंशस्योभयात्मत्वे न कथंचिद्वटिष्यते । 

तेन चिद्रूप एवात्मेत्याहुः सांख्यविवेकिनः ।॥ ९८ 

अन्वयाथे--[ निरंशस्य उभयात्मत्वं न कथंचित्‌ घटिप्यते-] ` अंशरहित- 

निरवयव आत्म्याला उमयरूपता कधींच असणें युक्त नाहीं. [तेन आत्मा चिप: 
एव-] यास्तव आत्मा चिठरूपच आहे [ इति सांख्यविवेकिन : आहुः-] असं 
सांख्यपंडित ह्मणतात. (निरंश आत्म्याची दोन रूप कशीं असणार : अथोत्‌ 
हं तुमचें म्हणणें अगदीं अयोग्य आहे. यास्तव आत्मा केवळ चेतन्यरूपच आह, 
असें आम्ही हणते. ) ९८.-तर मग. त्याच्या जाब्याची जी स्मृति . होते 
तिची वाट काय £ उत्तर--- -- 
जाड्यांशः प्रकृते रूपं विकारे त्रिगुण च तत्‌ | 

चितो भोगापवगार्थ प्रकृतिः सा प्रवतेते ॥ ९९ . 

अन्वयाथ--[ यः जाड्यांशः तत्‌ प्रकृतेः विकारे त्रिगुणं , च रूपम-] 

तुपुप्तीत जो जाब्यांश प्रतीत होत असतो, ते मतीचे विकारी व पा 
रूप आहे. [ सा प्रकृतिः चितः मोगापवगोथ प्रवतेते-] ती प्रकृति चेतन्याला 
मोग ब मोक्ष मिळावा ह्मणून प्रवृत्त होते. ( झपतून जाएत झारगानतर स ज्या 
जाड्यांशाची स्मृति होते ते प्रकृतीचे रूप आहे. ते विकारी असून सत्त्रज- 
स्तमोशुणात्मक आहे--पण अशा प्रकृतीची कल्पना शा करण्याचं हे.) काय « 
उत्तर चेतन्यरूप पुरुषाला भोग व मोक्ष देण्याकारतां ती मदृत्त होते. ) $९7 
व पुरुष असंग आहे, त्यामुळें प्रकृति व पुरुष हीं अत्यंत विलक्षण 
अहोपण पुरुष असंग आहे, त्यामुळ क wee rhs 
भहेत. तेव्हां मुकूतीच्या प्रवत्तीन पुरुषालामागव मार. ८. र 
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असंगायाश्वितेबंधमोक्षी भेदाग्रहान्मतो । 
बंधमुक्तिव्यवस्थाथे पूर्वेषामिव चिद्भिदा ॥ १०० 
अन्वयाथे--[ असंगायाः चितेः बंधमोक्षौ भेदाग्रहात्‌ मतो-] असंग येत- 
न्यारा बंध व मोक्ष हे दोन भाव प्रकृति-पुरुषांच्या भेदाचे ज्ञान न झाल्यामुळे 
होतात. [ बंधमुक्तिव्यवस्थाथ पूवेषां इव चिद्विदा-] पण वंध आणि मोक्ष यांची 
व्यवस्था लागण्याकारतां प्राभाकरादिकांप्रमाणंच आम्हीहिं पुरुष अनेक आहेत 
असे मानितो. ( पुरुष व प्रकृति हीं भिन्न आहेत असे. ज्ञान न झाल्यामुळें पुरुष 
अनथत्‌ पडतो व त्यांच्या भेदाचा साक्षात्कार झाला असतां तो मुक्त होतो, 
असा ओपचारक शब्दव्यवहार होतो, तार्केकादिकां्रमाणेंच सांख्यहि प्रत्येक 
शरीरांत आत्मा भिन्न भिन्नः मानतात. ). १००--आतां प्रकृतीच्या अस्तित्वा- 
विषयी-व पुरुषाच्या असंगतेविषयी श्रुतिप्रमाण देतात-- 
महतः परमव्यक्तामिति ग्रकृतिरुच्यते । 
श्चतावसंगता तद्वदसंगो हीत्यतः स्फुटा ॥ १०१ 
अन्त्रयाथ--[ महतः परं अव्यक्तं इति शरृतौ प्रकृतिः उच्यते-] 'मह- 
तूच्या पलीकडे अव्यक्त आहे? अशा अथोच्या श्रतीमध्ये प्रकृतीचा उल्लेख केले- 
छा आहे. [ तद्वत्‌ “असंगः हि? इत्यतः असंगता स्फुटा--] तसेच . 'हा परुष 
असंग आहे? या ठिकाणीं त्याची असंगता स्पष्ट वर्णिळी आहे. ( सांख्यांनाहि 
आपल्या मताच पु्टीकरण करण्यासः जीं श्रतिवाक्‍्ये सांपडतात, त्यांचा येथें निर्देश 
केला आहे. केवळ तर्कतः च नव्हे तर श्रुतिवचनांवंरूनहि आमचें मत सिद्ध 
होते, अस त्यांचे म्हणणें आहे. ) १०१.-झ्याप्रमाणें जीवाविषयी वाद्यांची काय 
मते आहेत ते सांगून आतां ईश्वराविषयीहि मतभेद दाखविण्यासाठी अगोदर 
इश्वररूप प्रस्थापित करितात--. | : 
चित्सोनिधो प्रवृत्तायाः प्रकृतेहि नियामकम्‌ । 
कि ईश्वर बुवत योगाः स जीवेभ्यः परः श्ुतः || १०२ 
अन्वयारथ्‌-[ योगाः चित्संनिधो हि प्रवृत्तायाः प्रतेः नियामकं ईश्वरं बु 
कळ योगी चेतन्याच्या सनष असतानांच प्रवृत्त होणाऱ्या प्रकृतीचा निया: 
क इश्वर आहे असे म्हणतात. [ सः जीवेम्यः परः श्रुतः-] तो जीवान 
रक्‌ भदे, असेदि शृत आहे ( सांख्य निरीश्वरवादी असून योगी सेश्वरादी 
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- चित्रदीपः ॥ : २२५ 


आहेत. यास्तव ते म्हणतात कीं, चैतन्याच्या सानिघ्यानं प्रकृति जरी प्रवृत्त 
होत असली, तरी तिचा नियन्ता कोणी तरी अवश्य असलाच पाहिजे व तोच 
इश्वर होय. “पण प्रकृति व पुरुष यांहून निराळ्या ईश्वराची कल्पना करण्यास 
प्रमाण काय आहे,' असँ कोणी विचारील हणून ते झणंतात-'*श्रतंत जीवांहून 
इश्वर निराळा सांगितला आहे.' ) १०२.-आतां इश्वराच्या अस्तित्वाचे प्रति- 
पादन करणाऱ्या श्रतीचाच उल्लेख करेतात-- 

प्रधानक्षेत्रज्ञपतिगुणेश इति हि शतिः । 

आरण्यकेऽसंश्रमेण ह्यंतयाम्युपपादितः ॥ १०३ 

अम्वयार्थ-- प्रधानक्षेत्रज्ञपतिः गुणेशः इति हि श्रुतिः अस्ति-] 'गुण- 

साम्यावस्थारूप प्रधान ब जीव यांचा पति-स्वामी व सत्त्वादि गुणांचा नियामक! | 
इत्यादि श्रुति प्रसिद्धच आहे. [ हि आरण्यके असंश्रमेण अन्तयोमी उपपादितः 
अस्ति-] तसेच आरण्यकामध्यें अंतयोमित्राह्मणांत-सुद्धां हीच गोष्ट पुष्कळ 
प्रकारे वर्णिलेली आहे. ( सत्व, रज व तम या तीन गुणांची जी साम्यावस्था 
-सारख्याप्रमाणानें रहाणे ती प्रकृति व क्षेत्र म्हणजे शरीर, त्याला जो नखशिखान्त 
जाणतो, तो क्षेत्रज्ञ-गी. भा. अ. १३ झो. २ ए.८६५-या उमयतांचाहि इश्वर 
नियामक आहे. तसाच तो सत्त्वादि गुणांचाहि नियामक आहे, या अथाची 
श्रुति श्वेताश्वतरोपानिषदामध्ये आहे व त्याचप्रमाणें बृहदारण्यकस्थ अंतयामि- 
्ाह्मणामध्येहि-ब्र. भा. अ. ३.-असँच व्याख्यान केले आहे. तस्मात्‌ जीवा- 
दिकांचा नियामक त्याहून भिन्न आहे.) १०३:-या इश्वराविषयीहि वाद्यांचा 
मतभेद कसा आहे, ते दाखवितात-- 

अत्रापि कलहायन्ते वादिनः स्वस्वयुक्तिभिः |. | 

वाक्यान्यपि यथाम्रज्ञं दाब्योयोदाहरन्ति हि॥ १०४ . 

अन्वयाथ--[ अत्र अपि वादिनः स्वस्वयुफ़िमिः कल्हायन्ते_] द्या इश्वरा- 

विषयींहि वादी. आपापल्या युत्तींनीं कलह करितात. [हि दाढ्याय वाक्यानि 
अपि यथाप्रज्ञं उदाहरन्ति-] आणि स्वमत इढ करण्याकरितां शुतीचीं |निर- 
निराळी वाकयेंहि आपापल्या संमजुतीममाणें प्रमाण हणून दाखवितात. ( श्वर 
जीवाहून भिन्न आहे, तो अमुकच स्वभावाचा आहे, तो अमुक स्थरींच राहतो 
इत्यादि मकार त्रिय, वाद. चालतो. मेक वादी निरनिराळी उपपति योजून 
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स्वमत सिद्ध करण्याची इच्छा करितो व त्याकरितां आपापल्या अकलेप्रमाणे | 


श्रुतीची निरनिराळीं वाक्येंहि प्रमाण ह्मणून आपल्या पक्षी योजितो.) १०४. 


आतां महर्षि पतंजलीच्या इश्वरमतिपादक सूत्राचा येथें अर्थतः निर्देश करितात- 


केशकर्मविपाकैस्तदाशयैरप्यसंयुतः । 
पुंबिशषो भवेदीशो जीववत्सोऽप्यसंगचित्‌ ॥ १०५ 
अन्वयारथ--[ क्लेशकमेविपाकैः तदाशयैः अपि असंयुतः पुंविशेषः ईश: 
भवेत्‌-] अविद्यादि केश, त्रिविध कमें व भोगरूप विपाक आणि या सवोचे 
संस्कार यांनीं कधींहि युक्त न होणारा जो विशेष पुरुष तोच ईश्वर आहे. [ सः 
अपि जीववत्‌ अंसंगचिद्रपुः अस्ति-] तोहि जीवाप्रमाणे असंगचेतन्यरूप आहे. 
'( अविद्या, अस्मिता, राग, द्वेष व अभिनिवेश, हे पांच क्लेश; शुक, कृष्ण व 
शुङ्कङ्कण्ण अशीं तीन प्रकारचीं कमें; विपाक-कमेरूप मूळापासून होणारे जाति- 
आयुष्य-मोग हे विपाक-परिणाम व या त्रिवगोच्या अनुभवाने मनावर झालेरे 
संस्कार, यांनीं अस्पष्ट म्ह० क्केशादिकांचा ज्याला मुळींच स्पशो झालेला नाहीं, 
'असा पुरुषविशेष हाच इश्वर होय. तोहि जीवाप्रमाणें असंगाचिद्रप आहे.) १०५. 
-* अहोपण इधर जर असंगचिद्रप आहे तर त्याला नियेतृत्व कसें ? तो 
` प्रकृति व क्षेत्रज्ञ यांचा नियन्ता कसा होऊं शकतो ? ? उत्तर-- 
| तथाऽपि पुंविशेषत्वाद्घटतेऽस्य नियंतृता । 
' ` अव्यवस्थों बंधमोक्षावापतेतामिहान्यथा ॥ १०६ 
अन्वयाथे--[ तथापि पुंविशेषत्वात्‌ अस्य नियन्तृता घटते-] तरी पण तो 
एक विशेष पुरुष असल्यामुळें त्याची नियन्तृता संभवते [ अन्यथा इह बन्ध- 
मोक्ष अव्यवस्थौ आपतेताम्‌-] कारण असें जर न माने तर जगांतील बंध 
व मोक्ष अव्यवस्थित होती. (ईश्वर असंग चिद्रप जरी असला तरी तो जीवां- 
सारखा सामान्य पुरुष नाहीं. विशेष पुरुष आहे. त्यामुळे त्याचे नियामकत्व जर 
न मानळे तर जीवांचे बंध-मोक्ष अव्यवस्थित होतील. त्यांच्या विषयी कांही नियमच 
राहणार नाहीं. ) १०६.-योगी झणतात-हें आमचे हणणे अप्रमाण आहे; 
असं समजूं नका. कारण--- 
भीषास्मादित्येवमादावसंगस्य परात्मनः। ` 
अत तथुक्तमप्यस्य क्ेशकमोब्रसंगमात्‌ ॥ १०७ 
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अन्वयाथे--[ भीषास्मादित्येवमादौ-] याच्या भयाने वारा वाहतो इत्यादि 
ग्रुतीमध्ये [ असंगस्य परात्मनः ततू-नियंत्ृत्व॑ श्रुत-] असंग परमाल्याचे ते 
बाय्वादिकांच नियन्तृत्व सांगितलं आहे. [अस्य क्लेशकमोचसंगमात्‌ युक्तं अपि-] 
व हा केश, कमे, इत्यादिकांनीं युक्त नसल्यामुळें ते युक्तहि आहे. ( तैत्तिरीयो- 
पनिषदांत या. परमा्याच्या भीतीनें वायु वाहतो. सूये उदय पावतो? इत्यादि 
वाक्याने असंग परमात्म्याचे नियंतृत्व सांगितलें आहे. 'पण तें अयुक्त आहे' 
झणून म्हणाळ तर तसेंहि नाहीं. कारण त्या परमास्याचे ठिकाणी जीवांचे कुश-. 
कमोदि धर्म नसल्यामुळें त्याचं ते नियंतृत्व सवेथा उपपन्नहि आहे. ) १०७--. 
“पण जीवहि असंग चिद्रूप आहेत. तेव्हां तेहि क्केश-कमोदिकांचां रहितच 
असले पाहिजेत. मग जीव व इश्वर यांमध्ये फरक काय £ उत्तर-- 
जीवानामप्यसंगत्वात्‌ छेशादिने हयथाऽपि च | 
विवेकाग्रहतः केशकमादि ग्रागुदीरितस्‌ ॥ १०८ 
अन्वयाथ--[असंगत्वात्‌ जीवानां अपि क्लेशादिः न हि-] जीवहि असंग _ 
असल्यामुळें त्यांना सुद्धां केशादि दोष नाहीतच. [ अथ अपि च विवकोग्रहतः . 
्केश-कमीदि--] तरी पण विवेकाचे अहण करितां येत नसल्यामुळे त्यांना केश, 
कम इत्यादि प्राप्त होतात. [ इति प्राक्‌ उदीरितम्‌-] असें पूर्वी सांगितलें आहे. 
( असंग जीवांनाहि क्केशादिकांचा स्पशे होणे शक्‍य नाहीं. तथापि ' मी पुरुष 
बुद्धायादि प्रकृतीहन अगदीं एथक्‌ आह, असे ज्ञान नसल्यामुळं त्यांना कैशा- 
दिक आहेत, असे वर-छोक १००-४. २२४.-सांगितळेंच आहे.) १०८. 
_आतां “ असंग चैतन्याचे नियामकत्व संभवत नाहीं ” असे मानणारे तार्किक 
ईश्वराचें जीवांहून वैलक्षण्य दाखविण्यासाठी ईश्वराचे ज्ञान-इच्छा-भयलन हे तीन 
गुण नित्य मानतात, अभे सांगतात--- 
नित्यज्ञानप्रयत्नेच्छा गुणानीशस्य मन्वते । 
` असंगस्य नियंतृत्वमयुक्तामिति तार्किकाः ॥ १०५ 
` अन्वयाथे---[ असंगस्य नियन्तृत्व अयुक्त] असंग चैतन्याचे नियन्तृत्व 
अनुपपन्न आहे. [इति हेतोः-] यास्तव [ तार्किकाः ईशस्य नित्यज्ञानपरयले. 
च्छाः गुणान्‌ मन्वते-] तार्किक नित्य ज्ञान, ।नित्य मयत्न व नित्य इच्छा हे 
ईश्वराने गुण मानितात. (कोठेंहि संग न ठेवणार चैतन्य वायु इत्यादि शक्तींचे 
तरी नियामक कते. होईल'#>“मसा' मभ:केलाः हां शैग्री ०४ उत्तर देतात 
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रँक १०७ ए. २२६-ते समाधानकारक नाहीं असें समजून तार्किक 
म्हणतात--इश्वर नित्यज्ञानादि तीन गुणांनीं युक्त आहे, असे मानवें;म्हणजे 
तो जीवांहन. भिन्न व त्यामुळें सवीचा नियन्ता आहे, हें सिद्ध होईल. जीवाचे 
ज्ञानादि गुण, आत्मा व मन यांच्या संयोगामुत्ठ उतपन्न होणारे असल्यामुळे, 
अनित्य असतात. आणि त्यामुळे. तो किंचिज्ज्ञ, संसारी, दुःखी. इत्यादि होतो. 
पण इंश्वराचें ज्ञान, प्रयत्न व इच्छा हे तीन गुण नित्य असल्यामुळें तो जीव- 
धमागी युक्त होत नाहीं. ) १०९.-“अहोपण इच्छादि. गुणांनी युक्त असलेला 
इश्वर जीवांहून विलक्षण-पुरुषविरेषः कसा ?? उत्तर--- 
पुविशषत्वमप्यस्यः गुणेरेव न चान्यथा । 
_ सत्यकामः सत्यसंकल्पः इत्यादिश्रतिजेगो ॥ ११० 
अन्वयार्थ अस्य पुंविशेषत्व॑ अपि गुणेः एव-] याचें पुरुषविरेषत्वहि 
गुणांच्या योगनिच आहे. [ अन्यथा न च-] अन्यः कशानेंहिः नाहीं. [ सत्य- 
कामः सत्यसंकल्पः इत्यादिश्रुतिः जगो-] “तो सत्यकाम, सत्यसंकल्प आहे? 
ला अतीनेहि तसँ सांगितरें आहे. ( जीवात्मा व परमातमा असे आत्म्याचे 
दोन भेदः असून चैतन्य हा त्याचा साधारण धमे आहे. चैतन्य या एकाचः 
धमीसुळें'ते एकच असावेत असे वाटणे. साहाजिक आहे. पण विवेकी पुरुष 
i या चेतन्यगुणाच्या अधिष्ठानामध्य॑ भेद कसा पडतो ते ठरवितो. 
ज्ञानादि गुणांमुळे र साधारण पुरुष नसून तो विशेष पुरुष आहे, 
असा तो निश्चय करितो वराचे ज्ञानादि गुण [नित्य आहेत हें ' सत्यकामः 
सत्मपकल्पः इत्यादि श्रुतीन साँगितरं आहे. ) ११०.-या मतांतहि दोष 
असरयामुळ दुसरा पक्ष सांगतात-- 
नि > 
त्यक्षानादिमत्वेःस्य सृष्टिरेव सदा भवेत्‌.। 
_ हिरंण्यगर्भ ईशोऽतो लिंगदेहेन संयुतः ॥ १११ 
„ अन्वयाथ-- अस्य नितयज्ञानादिमच्ते सदा सृष्टि: एव भवेत्‌-] परमात्मा 
नित्य ज्ञानाविकांनीं युक आहे.असे जर मानठें तर सर्वकाळ साश्चि राहीळ- 
गलन काच होणार नाहं, [ अतः ठिंगदेहेन संयुतः हिरण्यगर्म: ईशः अस्ति-] 
अपण इश्वर नित्य ज्ञान, नित्य प्रयत्न व नित्य इच्छ । मोनी क्या 
„९4९ नित्य ज्ञान, नित्य प्रथल व नित्य इच्छा, या थीनां युक्त आहे 
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असे जर मानलें तर सृष्टीचा रय कीच होणार नाहीं. कारण त्याचे नित्य- 
ज्ञानादि धमे केवल सृष्टीच्या पिद्धीकरितांच मानळेळे असल्यामुळें ते असे- 
पयत सृष्टिहि राहील. म्हणजे ही सृष्टीसुद्धां नित्य होईळ. यास्तव समर्शिलिगशरी- 
राने युक्त असलेला. हिरण्यगर्भच इश्वर आहे. मायोपाधिक परमात्मा लिंगशरी- 
रांच्या समष्टीवर “मी? असा अभिंमान ठेवल्यामुळे हिरिण्यगर्भ होतो. ( प्र. १ 
छो. २४ प्र. १५ पहा. ) १११.-दरिण्यगमेच इश्वर आहे, याविषयीं प्रमाण 
काय, हणून विचाराळ तर सांगतो--- | 
उद्गीथब्राह्मणे तस्य माहात्म्यमातिविस्तृतम्‌ । 
ठिंगसत्वेअपि जीवत्वं नास्य कर्माचभावतः॥ ११२ 
अन्वयाथे--[ उद्गीथब्राह्मणे तस्य माहात्म्य अतिविस्तृतं अस्ति-] उद्गीथ 
ब्राह्मणामध्य त्यांचे माहात्म्य अति विस्तारपूवेक वरणिरेले आहि. [ लिंगसत्त्वे अपि 
क्मद्यमावतः अस्य जीवत्वं न वतेते-] छिंगशरीर असतांनाहि कंमोदिकाँच्या 
अभावामुळे याचे ठिकाणीं जीवभाव नसतो. ( छांदोग्यांतील उद्गीथः ब्राह्मणांत 
हिरण्यगमीचें माहात्म्य. सविस्तर वर्णिलें आहे.-छां. मा. अ. १. १. प. ८ पहा. 
हिरण्यगमीला लिंगशरीर जरी असलें तरी अविद्या-काम-कमे यांचा अभाव 
असल्यामुळें जीवत्व नाहीं. ) ११२.-“अहोपण स्थूळ देहावांचून नुस्तं छिंग- 
शरीर कोठेच उपलब्ध होत नाहीं, यास्तव स्थूळ शरीरांच्या समष्टीबर अभिमान 
ठेवणारा विराटच ईश्वर आहे,' असं विश्वरूपोपासकां्चे मंत सांगतात-- 
स्थूलदेहं विना लिंगदेहो न क्ापि दृश्यते । | 
वैराजो देह ईशोऽतः स्वतो मस्तकादिमान्‌ ॥ ११३ ह 
अन्वयार्थ स्थूलदेहं विना छिंगदेहः क अपिं न हृश्यते-] स्थूल देहा- 
वांचून सूक्ष्म देह कोठेंहि दिसत नाहीं. [ अतः सवेतः मस्तकादिमान्‌ वैराजः 
देहः इशः अस्ति-] यास्तव ज्याला सवे बाजूंनीं मस्तके, नेत्र इत्यादि आहेत 
तो बिराटाचा देहच ईश्वर आहे. ११३.-त्याच्या अतित्वाविषयीं श्रुतिम्रमाण- 
सहस्रशीषेत्येबं च विश्वतश्चक्षुरित्यपि । ` 
श्चतामित्याहुरनिशं विश्वरूपस्य चितकाः ॥ ११४ 
अन्वयाथ--[ 'सहसशीषो' इत्येवं] “त्मारा हजारा मस्तके आहेत' अस 
[च विश्वताःव्वक्षुश इति व्लफरि थुक्तातुव | ऽश्वा, सुत जूनी नेत्र आहेत' 
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असहि श्रतींत सांगितठेळं आहे [ इति विश्वरूपस्य चिन्तकाः आर्नशं आहुः-] 

असं विश्वरूपाची उपासना करणारे सतत सांगत असतात. ( 'सहस्नशीषों 
पुरुषः ०! “विश्वतश्चक्षुरुत विश्वतोमुखो०' इत्यादि श्रुतिवचनं विराटाची उपासना 
करणारे प्रमाण ह्मणून दाखवितात. ) ११४.-पण या मतांतहि दोष आहे, . 
असं जाणून दुसरे कित्येक अन्य देवतेचा आश्रय करितात-- 


सवतः पाणिपादत्वे कृम्यादेरपि चेशता। 
ततश्चतुग्रुखो देव एवेशो नेतरः पुमान्‌ ॥ ११५ 
अन्वयाथे--[ सवेतः पाणिपादत्वे च कुम्यादेः अपि ईशता स्यात्‌-] पण 

त्यात्या सवेतः हात व पाय असतात, असे मानूं. लागलें तर किडेसुद्धां ईश्वर 
होतील. [ ततः चतुमुंखः देवः एव इंशः-] तस्मात्‌ चतुर्मुख जो देव तोच 
श्वर होय. [ न इतरः पुमान्‌-] इतर कोणीहि पुरुष नव्हे. ( ज्याला सर्वत्र 
हात-पाय वगेरे आहेत तो इश असं म्हटल्यास कांहीं कृमी व सरपटणारे प्राणी 
यांनादि सवेतः हात-पाय असतात, तेव्हां तेच ईश्वर होतील, यास्तव चतुर्स- 
खाळाच इश्वर मानावे दुसऱ्या कोणालाहि ईश्वर मानू नये.) ११५.-पण हें -. 
मत कोणाचे आहे ते सांगून त्याविषयी श्रतिप्रमाण देतात--- | 

पुत्राथ तञ्चुपासीना एवमाहुः प्रजापतिः । 

अजा असृजतेत्यादिश्रति चोदाहरत्यमी ॥ ११६ 

अन्वयाथे पुत्राथ तं उपासीनाः एवं आहुः-] पुत्राकरितां त्याची उपा- 

सना करणारे असे ह्मणतात, [ च अमी प्रजापतिः प्रजाः असृजत इत्याविश्रृति 
उदाहरन्ति-] व ते 'प्रजापतीने प्रजा निर्माण केली? इत्यादि तैत्तिरीय श्रति प्रमाण 
ह्मणून दाखवितात. ( प्रजापति ही संततीची देवता आहे. यास्तव पुत्रादि संतति 
व्हावी अशी इच्छा करणारे पुरुष त्याची उपासना करितात. आपल्या उपास्य देवते- 
विषयीं उपासकाला अभिमान वारणें साहजिक आहे. त्यामुळें प्रजापर्तांचे उपासक, 
. तोच i र आहे, असे ह्मणून “प्रजापति सृष्टि निर्माण करता झाला ? अशा 
' अथीच्या शरुतीचे प्रमाण देतात. ) ११६.-मागवत मत सांगतात-- 
विष्णोनामेः समुद्भूतो वेधाः कमरजस्ततः। 
षये इत्या लोके मागवता जना; || ११७... 
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अंन्वयाथे--[ कमलजः वेधाः विष्णोः नाभेः समुद्धूत:-] कमलोद्भव ब्रह्मदेव 
विष्णूच्या नामिकमलापासून उत्पन्न झालेला आहे. [ ततः विष्णु: एव इशः 
अस्ति-] यास्तव विष्णूच इश्वर आहे , [इति लोके भागवताः जनाः आहुः-] 
` .अस लोकांमध्ये भगवद्भक्त वैष्णव सांगतात. ( पुराणांत विष्णूच्या नाभिकमला- 
पासून ब्रह्मदेवाची उत्पत्ति झाढी असें वणेन आहे. त्याला उद्देशून हें म्हणणें 
आहे. ) ११७.-पण या वैण्णवमताचें पौराणिक आख्यायिकांच्या आश्रयार्नेच 
शैव खंडन करितात-- 
शिवस्य पादावन्वेष्ं शाडग्येशक्तस्ततः शिवः। ` 
शो न विष्णुरित्याहुः शेवा आगममानिनः ॥ ११८ 
अन्वयार्थ शाज्गी शिवस्य पादौ अन्वेष्टुं अशक्तः] विष्णु .शंकराचे 
पाय पाहूं शकरा नाहीं. [ ततः शिवः ईशः अस्ति-] यास्तव शिव हाच इश्वर 
होय, [ न विप्णुः-] विष्णु नव्हे, [ इति आगममानिनः शैवाः आहुः-] असें 
तांत्रिक रैव ह्मणतात. ( शिवपुराणांत व तसेच महिझ्नस्तोत्र नांवाच्या शेचा- 
ळीस पद्यांच्या शिवस्तवनांत विष्णूळा शंकराच्या पायांचा थांग लागला नाहीं, 
: असे वर्णन आहे. त्यावरून विष्णुपेक्षां आधिक व्यापक असणारा शिव श्रेष्ठ 
आहे, असें शैव म्हणतात. ) ११८.-गाणपत्यांचे मत-- 
पुरत्रयं सादयितुं बिष्नेश सोऽप्यपूजयत्‌ । 
विनायकं ग्राहुरीशं गाणपत्यमते रताः ॥ ११९ | 
अन्वयांभै--[ सः अपि पुरत्रयं सादितं विज्ेश अपूजयत्‌] त्या शंकराने 
सुद्धां त्रिपुराचे भस्म करण्याकरितां विनेशाला पूजेळे आहे, [अतः गाणपत्य- 
मते रताः विनायकं इश प्राहु] म्हणून गणपतिमक्तांच्या मताचा आश्रय कर- 
णारे, “ विनायक हाच ईश्वर आहे, ' असे सांगतात. ( त्रिपुरासुराच्या | नगराचे 
मस्म करण्याकरितां ज्यावेळी शंकर निघाले, त्यावेळी त्यांनीं कांही विभ येऊं 
नये हणून विशहत्यो गणपतीची पूजा केली, असं गणेशपुराणांत सांगितळं आहे. 
यास्तव गणपतीची उपासचा करणारे--गाणपत गणपतीच सवेशरेष्ठ च आहे, असँ 
ठरवितात.) ११९.-हांच न्याय अन्य वार्यांनाहि लागू आहे, असं सांगतात- 
एवमन्ये स्वस्वपक्षाभिमानेनान्यथाऽन्यथा । 


__ म्रायवादुकुस्पादीनाश्नित्य प्रतिपेदिरे ॥ १२० 
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अन्वयाथ-- एवं अन्ये आपि मन्त्राथवादकहपादीन्‌ आश्रित्य-] ह्याप्रमाणे 
दुसरेहि वादी मंत्र, अथेवाद, करप इत्यादिकांचा आश्रय. करून [ स्वस्वपक्षा- 
मिमानेन-] आपापल्या पक्षाचा अभिमान धरून [ अन्यथा अन्यथा प्रतिपेदिरे-] 
निरानिराळ्या प्रकारे ईश्वराची कल्पना करितात. (याचप्रमाणे भैरव, मैराल इत्यादि- 
कांची उपासना करणारे अनेक वादी पक्षाभिमानानें हवे तसे तके करितात आणि 
आमचा पक्षच खरा आहे, अशी अज्ञ जनांची समजूत करण्याकरितां पूवे।पर- 
संबंध न पाहतां मंत्रादिं अनुकूल प्रमाणवाक्यांचा स्वपक्षी उपयोग करितात. ) 


१२०.-“पण इंश्वरावियीं अशीं किती मतें आहेत ? उत्तर--- 
| अंतर्योमिणमारम्य्‌ स्थावरान्तेशवादिनः । 
संत्यश्वत्थाकंवंशादेः कुलदेवतदशनात्‌ ॥ १२१ 


अ > © वयार्थ ° 
न्वयाथे--[ अन्तयोमिणं आरभ्य स्थावरान्तेशवादिनः सन्ति-] अन्तयी- 


मीपासून वृक्ष पाषाणापर्यंत ईश्वर मानणारे वादी आहेत. [ अश्वत्थाकवंशादे: 
कुलदेवतदश नात्‌... कारण अश्वत्थ, रुई, वेळू इत्यादि कुलंदेवतें असलेली दिस- 
तात. ( अन्तयोमीपासून स्थावरांपर्यत ईश्वर मानणारे लोक जगांत आहेत. झणू- 
नंच अश्वत्थादि वृक्षांना कुलदैवत समजणारे लोक आपल्याला. हवे तितके 
दिसतात. ) १२१.-'मग असे जर मतभेद आहेत, तर त्यांतीळ आद्य मत 
कणत व त्याज्य कोणतें ? उत्त || 
तत्तनिश्चयकामेन न्यायागमविचारिणाम्‌ । 

` एके प्रतिपत्तिः स्यात्‌ साऽप्यत्र स्फुटमुच्यते ॥ १२२ 
अन्वयाथ--[ तत्त्वनिश्चयकामेन-] तत्ताविषयीं निश्चय व्हावा या इच्छे 
| न्यायागमविचारिणां-] न्यायं व आगम-वेद-यांचा विचार करणाऱ्या पुरुषांची 
[एका एव अतिपत्तिः स्यातू-] एकच प्रतिपत्ति-ज्ञान असते. अत्र सा अपि स्फुटं 
उच्यते-] येथ तहि ज्ञान स्पष्टपणें सांगितळे जातं. ( तत्त्वाचा निश्चय व्हावा 
या इच्छेने न्याय व आगम यांच्या आधाराने विचार करण्याचें ज्यांचे शीळ 
ह RT ७०० | > होते. त्यांच्यामध्ये असे मत- 

द्‌ सः “आता त्यांचे कशाप्रकारच असतें 
स्हूणून विचारांळ तर सांगतों . व्र | प के र ,, ' 
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भायां तु प्रकृति विद्यान्मायिन तु महेश्वरम्‌ | 
अस्थावयवभूतेस्तु व्याप्तं सवेमिद जगत्‌ ॥ १२३. 
.अन्वयाथे---[ मायां तु प्रकृति-] माया ही प्रकृति आहे [ तथा मांयिनं 
तु महेश्वरं विद्यात्‌-] व मायावान्‌ पुरुष महेश्वर आहे; असं जाणावे. -[ अस्य 
अवयवमूतेः-] या परमेश्वराच्या अवयवरूप अशा जीवांनी [ इदं सर्वं जगत्‌ 
व्याप्तम्‌] हें सवेहि जगत्‌ व्यापिले. आहे. ( मायेछाच प्रकृति ह्मणजे जगाचे 
उपादान कारण समजावें व मायी म्ह० मायोपाधिक जो अंतयामी त्यालाच 
महेश्वर ह्म० मायेचा अधिष्ठाता-जगाचे -निमित्त कारण समजावे. या मायी महे- 
श्रराच्या अवयवमूत जीवांनी हें सवे जगत्‌ व्यापिछें आहे, असे श्वेताश्वतरोप- 
निषदांत सांगितलं आहे. ) १२३.-या श्रुतीच्या अनुरोधानेच इश्वराविषर्यी 
निणेय करण योग्य आहे, अपे आतां सांगतात-- 
इति श्जत्यनुसारेण न्याय्यो निर्णय इँश्रे। _ | 
तथा सत्यविरोधः स्यात्स्थावरान्तेशवादिनाम्‌ ॥ १२४., 
अन्वयाथे--[ इति श्रुत्यनुसारेण ईश्वरे निणेयः न्याय्यः] या श्रुतीच्या 
अनुरोधाने ईश्वराविषयीं निणेय करणे युक्त आहे. [ तथा सति स्थावरान्तेश- 
वादिनां अविरोधः स्यात्‌-] आणि असा निणेय केल्यानेच स्थावर पदार्थपर्यत 
ईश्वर मानणाऱ्यांच्या मताशी विरोध येणार नाहीं. (या पूर्वोक्त श्रुतीच्या अनु- 
रोधानेंच ईश्वराचा निश्चय करणें उचित आहे. तसा निश्चय केला झणजे पूर्वोक्त 
मतांतीळ कोणत्याच मताशी विरोध येत नाहीं. कारण अंतर्यामीपासून स्थावरा- 
पर्यंत सवे पदार्थ ईश्वराचे अंश आहेतच. ) १२४.-*या जगाच्या उपादानरूप 
मायेचे स्वरूप काय आहे ? उत्तः-- | ह 
माया चेयं तमोरूपा तापनीये तदीरंणात्‌ | ` 
| अनुभूति तत्र माने प्रतिज्ञे तिः स्वयम्‌ || १२५ 
` अन्वयाध--] इयं माया तमोरूपं अस्ति-] ही माया तमोरूप आहे. _ 
[ तापनीये तदीरंणात-] नुंतिहोततरतापनी नांवाच्या उपनिषदांत तसे सांगित्े 
आहे [ तत्र स्वयं श्रुतिः अनुभूति माने प्रतिजशे-] त्याविषयी स्वतः शते 
: अनुभव हेंच प्रमाण आदे? अशी प्रतिज्ञा केली आहे. (ही माया तमोरूप 
सिंहोत्तर तापनीय उपनिषदांत तिचे 
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तमोरूपत्व सागितले आहे, “ पण ती तमोरूप आहे याविषयीं प्रमाण काय! 
म्हणून विचाराळ तर त्या श्रुतीनेंच त्याविषयी ' अनुभव हेंच प्रमाण आहे ' असे 
स्पष्ट सांगितलें आहे. ) १२५.-'पण मायेच्या तमोरूपत्वाविषयीं अनुभव कोटे 
: येतो? म्हणून म्हणाळ तर सांगरतो-- 

जडं मोहात्मकं तच्चेत्यनुभावयति श्वतिः । 

आबालगोपं स्पष्टत्वादानम्त्य तस्य साऽब्रवीत्‌ ॥ १२६ 

अन्वयाथे--[*तत्‌ जडं मोहामकं च'-] `तं जड व मोहात्मक आहे? [इति 

श्रुतिः अनुभावयति-] अशा अर्थी श्रुति तिचा अनुभव करविते. [ आबालगोपं 
स्पष्टत्वात--]. व सवे बाळगोपाठादिकांना ते ठाऊक असल्यामुळें [सा तस्य 
आनन्त्यं अन्रवीत्‌-] श्रतीनं त्याचं अनन्तत्व सांगितलें आहे. ( जड व मोह हैं 
प्रतीचे कार्य आहे ही गोष्ट आबालवृद्धांना माहीत आहे. कारण त्यांना त्याचा 
प्रत्यक्ष अनुभव येतो. यास्तव मायेच्या तमोरूपत्वाविषयीं 'तदेतज्जडं मोहात्मकं! 
ही श्रति प्रमाण आहे व “अनन्त तुच्छं इदं रूपं ! ही श्रुति त्या प्रकृतीच्या 
कायोचे अनन्तत्व सांगत आहे. )'१२६.-आतां जड व-मोह या शब्दांचा अथै- 


अचिदात्मघटादीनां यत्स्वरूपं जडं हि तत्‌ । 
चन्न ङंठीमवेदबुद्धिः स मोह इति लौकिकाः ॥ १२७ 
अस्वयाथे--[ अचिदासघटादीनां यत्‌ स्वरूपं तत्‌ जडं हि-] चेतन्यशून्य 


अशा घटादिकांचें जे स्वरूप ते जड, हैं सुप्रसिद्ध आहे [ यत्र बुद्धिः कुण्ठी-' 


भवेत्‌ सः मोहः-] व ज्या ठिकाणीं बुद्धि कुंठित होते तो मोह-[ इति लौकिकाः 
आहुः-] असं लौकिक म्हणतात. (घटादि मृन्मय पदार्थ जड असतात, हें सवे 
मनुष्यांना ठाऊक आहे. तेंच मायेचे. जड रूप व ज्याविषयी विचार करीत 
असतांना बुद्ध कुंठित दते, पुढे विचाराची मयोदाच संपते, तोच मोह असे 
व्यवहारी पुरुष म्हणतात. व्याकरणसून्रकार पाणिनिशुनीनींहि ` ` मुह? या 


धातूचा वैचित्य म्हणजे विचारशूत्यता असा अर्थ सांगितळा आहे.) १२७.. 


“याप्रमाणें सर्वीनुमवसिद्धत्वरूप आनन्त्य सिद्ध झाले, असें सांगतात. 
. इत्थं रीकिकदष्व्यैततसबैरप्यनुभूयते | 
बुक्तिइष्य्या ल्वनिषोच्यं नासदासीदिति श्रुतेः॥ १२८ 
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-अन्वयाथे--[ इत्थं लैकिकद्ख्या एतत्‌ संवैः अपि अनुभूयते-] श्याप्रमाण 
लौकिक दृष्टीने हें तमोरूप सवोकडून अनुभविले जातें [ युक्तिदृष्ट्या तु अनि- 
वाच्यम्‌-] युक्तिदृष्य्या हे. अनिवेचनीय आहे. व्याविषयां [ “नासदासीत्‌? इति ` 
श्रुतेः-] ' त्या वेळीं सत्‌ नव्हते व असतूहि नव्हतं? अशी श्रुति प्रमाण आहे. 
( याप्रमाणे लौकिक दृष्ट्या हें जाड्य-मोहरूप तम सीच्या अनुभवास यत. 
८ अहोपण माया जर सवीच्या अनुमवानेंच सिद्ध आहे तर घटादि पदाथोप्रमा- 
णच तीहि ज्ञानानें निवृत्त होणार नाहीं.” म्हणून म्हणाल तर सांगतो. ती 
युक्तिृप्ट्या अनिवोच्य आहे. म्ह० मायेचे जड-मोहात्मक तमोरूप सद्रूप आहे 
कीं असद्रूप आहे. हैं सांगतां येत नाहीं. याविषयी “नासदासीत्‌०' ही ति 
प्रमाण आहे. ) १२८.-या श्रुतीचा अभिमाय 


नासदासीड्विभातत्वान्नो सदासीच बाधनात्‌। . 
विद्याइष्ट्या क्षतं तुच्छं तस्य नित्यनिद्वत्तित। ॥ १२९. 
अन्वयाथे--[ विमातत्वात्‌ असत्‌ न आसीत्‌-] व्यक्त दिसत असल्यामुळे 
असत्‌ नव्हते [ बाधनात्‌ सत्‌ च नो आर्सीत्‌-] श्रुतीनं निषेध केल्यामुळे 
सतहि नव्हते, [ तस्य नैत्यानेवृत्तितः विद्यादप्ट्या तुच्छं श्रुतम्‌] त्याची 
नित्य निवृत्ति होत असल्यामुळें ज्ञानदृष्टीने ते तुच्छ आहे, असं श्रुतीन सांगि- 
तर आहे. ( तं “ असत्‌? होतें असें ह्मणावे तर त्याचं काय स्पष्टपणे 
प्रत्ययाळा येते; बरें सत? म्हणावे तर “ या संधीमध्ये नाना-अनेक-असें कांही 
एक नाहीं ? असे म्हणून श्रुतीने त्याचा निषेध केला असल्यामुळं तसेहि 
म्हणतां येत नाहीं. * सदसत्‌ ! म्हणावें तर ते र्वरिद्ध असल्यामुळं श्रुतीने 
त्या पक्षाचीहि उपेक्षा केली आहे. याप्रमाणें युक्तिच्प्व्या मायेचे अनिवेचनीयत्व 
प्रदर्शित करून “तुच्छमिदं रूप०” ही श्रुति विद्ददनुभवाच्या आधारानं तिचं तुच्छत्व 
प्रदर्शित करीत आहे. मायेचे रूप नित्य निवृत्त असल्यामुळे ती तुच्छ होय. ) 
१२९.-याप्रमाणे येथवर उपपादन केलेल्या अथोचा उपसंहार करितात 
तुच्छा$निवेचनीया च वास्तवी चेत्यसा त्रिधा। 
| जेया माया तिमिर्बोधे! १॥ १३० 
अन्वयाथे--[असौ माया-]] ही माया [श्रौत-यौक्तिक-लौकिके: त्रिभिः बोघैः-] 
औत, यौक्तिक ब्र लौकिक अशा तीन जञानांनी [उच्छा अनिवेचनीया वास्तवी च 
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इति तत्रिधा ज्ञेया-] तुच्छ, अनिर्वेचनीय व वास्तविक अशी तीन प्रकारची आहे, 
असं जाणावें. ( श्रतीचे वाक्य श्रवण केल्यानं जो बोध होतो त्याच्या योगाने ही 
माया तुच्छ-खोटी-त्रिकाली असत्‌ आहे,असं समजावें. तिचं परक्षिण करूं लागु 


असंतां युक्तिदृष्ट्या हिच्याविषयीं कसाच निणय करितां येत नसल्यामुळं ती. 


अनिवेचनीय आहे, असें जाणावें व व्यावहारिक दृष्टीने हिचा अनुभव येत अस- 
स्यामुळं व हिच्यामध्यें बहुतेक जंतु गुरफटलेले. असल्यामुळें ही व्यवहारापुरती 
खरी आहे,. असं समजावें ) १३०.-आतां ही माया काय करिते, ते ' अस्य 
सत्त्वमसत्त्वं च दशयति’ या तापनीय श्रुतीच्या आधारानेच सांगतात-- 
.. अस्य सत्वमसत्त्व च. जगतो दशेयत्यसो । 
. ग्रसारणाच्च संकोचाद्यथा चित्रपटस्तथा ॥ १३१ 
. ` अन्वयाथे--[ यथा चित्रपटः प्रसारणात्‌ संकोचात्‌ च चित्रस्य सत्त्व 
असत्त्वं च दुरीयति-] ज्याप्रमाणे चित्रपट पसरला असतां व. गुंडाळला असतां 
चित्राचे सत्त्व व असत्त्व दाखवितो, [ तथा असौ अस्य जगतः सत्वं असत्त्वं च 


दरयति] त्याप्रमाणे. ही माया ह्या जगाचे सत्त्व व असत्त दाखविते. ( ए- 


'खाद्या वस्नावर चित्र काहून तं पसरून ठेविछें असतां तीं चित्रे आहेत, असा भास 
होतो वते गुंडाळून ठेविछें असतां त्यांचा मुळींच भास. होत नाहीं, ती नाहीं- 
तुच असः वाटतं. तशीच ही माया जगाची उत्पत्ति:व. स्थिति यांच्या योगाने 


त्याचं अस्तित्व व प्रलयाच्या योगानें त्याचें असत्त्व-अविद्यमानत्व-दाखविते.. 


मायेच्या व्यक्त. व अव्यक्त अशा दोन अवस्था आहेत. त्यांतील व्यक्तावस्था 
ह od js असून अव्यक्तावस्था हणजेच त्याचा प्रलय 
i १२१.-अतीनं हिचे स्वातंञ्य व अस्वातंत्यहि सांगितरें आहे; त्या 
बिवो उपपि-- | त हील) 
अस्वतन्त्रा हि माया स्यादग्नतीतेविना चितिम्‌ । 

` ~ ` सखतन्त्रापि तयैव स्यादसंगस्यान्यथाइतेः ॥ १३२ . . 

अन्वयाथे--! चितिं विना अप्रतीतेः-] चैतन्यावांचून हिची प्रतीतीच येत 
नसल्यामुळें [ इयं माया अस्वतन्ता.स्थात्‌--] ही माया परतंत्र आहे. [ तथैव 
अशस्य 'अन्यथाकृतेः-] तसंच असंग चैतन्यालाहि ही संग उत्पन्न करीत 
असल्यामुळे | स्वतन्त्रा अपि स्यात्‌.-] स्वतंत्रहि. आहे. ( ही मायाशांक्ति तिल 
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प्रकाशित करणाऱ्या चैतन्याला ` सोडून-चतन्यावांचूने. प्रकाशमान .होत नाहीं. 
म्हणून अस्वतंत्र-चैतन्याधीन आहे व असंग आत्म्याच्या ठिकाणीं विपरीत भाव 
उत्पन्न करीत. असल्यामुळें स्वतंत्रहि आहे. ) १३२.-आतां ही माया चेतन्याचे 
ठिकाणीं विपरीत भाव कसा आणते, ते स्पष्ट करूनं दाखावितात-- : 
` कूटस्थासंगमात्मानं जगलेने करोतिसा। ` ` 
| चिदाभासस्वरूपेण जीवेशावपि निमेमे ॥ १३३ ` 
` अन्वयाथै--[ सा कूटस्थासंगं आत्मानं जगत्तेन करोति-] ती निर्विकार 
व असंग अशा आत्म्याला जगदूपाने भासविते- [ तथां चिदाभासस्वरूपेण 
जीवेशी अपि निर्मेमे-] तसेच तिनें चैतन्याच्या आमासरूपाने जीव व इश्वर 
यांनाहि निमोण केळं आहे. ( आत्मा कधीहि विकार न. पावणारा व . कोठेंहि. 
आसक्त न होणारा आहे खरा, पंण-ही विलक्षण शक्ति त्याला जगाच्या स्वरू: 
पानें नटविते. म्हणजे हिच्या कृतीने तो प्राण्यांना जगदूपाने (दिसू लागतो. व 
ही जगज्जननी एवढेंच कंछून -थांबत नाहीं, तर त्या - चतन्याच्या आभासाचा 
` आश्रय घेऊन जीव व ईश्वर यांचीहि उत्पत्ति करिते. झणजे या मायेच्या . संस- 
गनि चैतन्याचा भास होऊं लागतो वत्या भासालाच ही इश्वर व जीव बनविते.) 
१३३.-“अहो पण ती आत्म्याला. जर विपरीत बनवीत असली तरःत्याच कूट 
स्थत्व कस राहणार! उत्त .  ' . ` ` 7 ` 
कूटस्थमनुपदुत्य करोति जगदादिकम्‌ ` ` . 
दु्टैकविधायिन्यां मायायां का चमत्कृतिः १४ 
अन्वयाथे--[ कूटस्थ अनुपद्रुत्य जगदादिकं करोति-] ही माया कूट्स्था- 
. छा काहीएक उपद्रव-विकार न करितां जगदादि करिते: [ दुथटेकविधायिन्यां 
मायायां का चमत्कृतिः-] अहो केवळ दुषेट इथेच करणार्‍या मायेच्या ठिकाणी 
चमत्कार तो कोणता £ ( माया कूटस्थ आत्म्यामध्ये कोणत्याहि प्रकारचा विकार 
उत्पन्न न करितां जगदादिक करिते. “अहोपण आल्याच्या कूटस्थत्वाचा 
विघात न करितां तिला जगदादिस्वरूप कसे संपादन करितां येई £'. म्हणून 
म्हणाळ तर सांगता-केवळ दुषेट गोष्टीच करण्याचं जिचे शील. आहे त्या 
मायेने असे अघटित कार्यहि' जर कळे तर त्यांत आश्वये कसलं £ तिने असा 
चमत्कार जर्‌ न्‌ केश तर तिल माया कोण झणेळ ) १३४+ - 
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. -माभेच्या दुषेटकारि्वाविषयीं दष्टान्त-- 
द्रवत्वमुदके वहनावोष्ण्यं काठिन्यमश्मनि । 
मायाया टुभेटत्वं च स्वतः सिध्यति नान्यतः ॥ १३५ 
अन्वयाथै--[ यथा उदके द्रवत्वं वहो औष्ण्यं अइमनि काठिन्यं च स्वतः- 
'सिद्ध-] ज्याप्रमाणें उदकांत द्रवत, अझींत उष्णता व पाषाणांत कठिनता 
स्वतःसिद्ध असते, [ एवं मायायाः दुर्घटत्वं स्वतः सिद्धयति] त्याचप्रमाणे 
मायेचे दुधेटत्व स्वतःसिद्ध आहे [ न अन्यतः-] अन्यतःसिद्ध नाहीं. ( जलोदि- 
` कांचे द्रवत्वादि जसें स्वाभाविक त्याप्रमाणे मायेचे दुधेटकारित्व स्वाभाविक 
आहे. ). १२५.-“ अहोपण मायेचे दुधेटकारित्व आश्चर्यकर नव्हे, असे कसें 
म्हणतां ? कारण लौकिक माया पाहून आपल्याला आश्चर्य. वाटते,? हाणून 
हणाल तर सांगतो--- | 
न वेत्ति लोको यावच्ं।साक्षात्तावच्चमत्क्रातिम्‌ । 
धत्ते मनसि पश्चात्तु मायेषेत्युपशाम्यति ।॥ १३६ 


_ अन्वयाथे-[ लोकः यावत्‌ तं साक्षात न वेत्ति-] मनुष्य जोपर्यंत त्या 


मायेच्या प्रेरकाळा साक्षात्‌ जाणत नाहीं [ तावत्‌ मनसि चमत्क्ृति धत्ते-] तोपर्यंत 
मनांत चमत्कार बाळगितो.-तोंपर्यत त्याला हा चमत्कार आहे असे वार्टते- 
| पश्चात्‌ तु एषा माया इति मत्त्वा उपशाम्यति] पण त्याचा साक्षात्कार झाल्या- 
वर ही माया आहे असे समजून शांत होतो. ( मायेच्या मेरकाचे साक्षात्‌ ज्ञान 
होईपर्यतच तिचा चमत्कार वाटतो. परमात्म्याचा साक्षात्कार होतांच ' ही माया 
आहे? असे समजून मनुष्य चमत्कार मार्नानासा होतो. ) १३६.--' अहोपण 


इटस्थाजा उपद्रव न देतां ही. माया त्याल जगद्रपाने कसें दाखवील !” उत्तर-- | 


सरन्ति हि चोद्यानि जगइस्तुत्ववादिषु । 
न चोदनीयं मायायां तस्याश्चोधेकरुंपतः ॥ १३७ 
` अन्वयाथे--[जगदस्तुत्ववादिषु चोद्यानि प्रसरंति हि-] अशा प्रकारचे प्रश्न 
जगत्‌ सत्य आहे असें म्हणणारे जे कोणी असतील त्यांना विचारणे युक्त आहे 
याद्यां मायावाद्यांना असळे प्रश्न विचारितां येत नाहींत. कारण--[ तस्याः चो- 


बैकरूपतः मायायां न चोदनीयम्‌--]` ती मायाच मुळीं. प्रश्रछप असल्यामुळे 
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तिच्याविषयी असा प्रश्नेच करितां येत नाहीं. (हें जगत्‌ खरें आहे, असे मान- 
णारे जे आरंभवादी तार्किक किंवा पीरेणामवादी सांख्य त्यांना असले प्रश्न 
करणें उचित आहे. ' जगत्‌ हा परमात्म्याचा विवते आहे! असें म्हणणाऱ्या 
आम्हांपुढे असले प्रश्नच उद्भवत नाहींत. कारण आक्षेपाचे मूळ जें अज्ञान तच 
मायेचे रूप आहे. त्यामुळें तंच आक्षेपरूप आहे.) १३७.-कारण मायाबा- । 
द्याला उद्देशून आक्षेप करू लागरयास अतिप्रसंग येतो, असे सांगतात-- . 
चोद्येऽपि यदि चोद्यं स्यात्‌ त्वञ्चाद्ये चोद्यते मया । ` 
परिहार्यं ततश्चोद्यं न पुनः प्रतिचोद्यताम्‌ ॥ १३८ 
'अन्वयाथे--[ यदि चोद्ये अपि चोद्यं स्यात्‌-] जर ह्या आक्षेपरूप माये- 
विषयींहि आक्षेप करशील [ तर्हि त्वचोद्ये मया चोद्यते-] तर मीहि तुझ्या प्रभा- . 
वर प्रतिप्रश्न करीन. [ ततः चोद्यं परिहाये-] म्हणून प्रश्नाचा परिहार करावा. 


[पुनः न प्रतिचोद्यताम्‌-] व. पुनः प्रतिप्रश्न करूं नये. १३८.-ेच 


अधिक स्पष्ट करितात-- 
विस्मयैकशरीराया मायायाश्रो्ररूपतः । 
अन्वेष्यः परिहारोऽस्या चुद्धिमाद्भेः प्रयत्नतः ॥ १३९: 
अन्वयार्थ--[ विसमयैकशरीरायाः मायायाः चोथरूपतः-] जिचे आश्चय हेंच 
एक शरीर आहे अशी ही मायाच स्वतः आक्षेपात्मक असल्यामुळें [बुद्धिमद्भिः मयः 
त्नतः अस्याः पारिहारः अन्वेष्यः-] बुद्धिमान्‌ पुरुषांनी प्रयत्नपूवेक हिचा पारेहार 
कसा होईल तें पहावें. ( मूर्तिमंत आश्वयैच, अशी ही मायाच आक्षेपाहे अस- 
ल्यामुळे. मुमुक्षूनीं तिच्या परिहाराचा उपाय मोठ्या प्रयत्नाने हुडकावा- तिच्याः 
विषयीं वृथा आक्षेप घेत बसू नये. ) १३९.-“अहो पण ही माया आहे, असे 
ठरळे म्हणजे मग तिच्या परिहाराचा उपाय शोधावयाचा, पण तेच अद्यापि ठरळ 
नाहीं, अशी शंका घेऊन सांगतात  . | 
मायात्वमेव निश्चेयामिति चेत्तहि निश्चि । | 
लोकप्रसिद्धमायाया रक्षणं यत्तदीक्ष्यताम्‌ ॥ १४० 
अन्वयाथ--[ मायात्व॑ एव निश्चेयं इति चेत्‌-] मायात्वाचाच अगोदर 
निश्चय-कतेव्यः आदे अस जर झणशीर | तर्हि निश्चिनु-] तर ठीक आहे, त्याचा 
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निश्चय कर. [.लोकप्रसिद्धमायायाः यत्‌ लक्षणं-] छोकप्रसिद्ध असलेल्या मायेचे 
जे लक्षण [ तत्‌ एव अस्याः इति ईक्ष्यताम्‌-] तंच हिचे आहे, असे समः 
जावे.( अगोदर ही इंश्वराची शक्ति माया आहे, हेंच निश्चित. करावयाचे असेल 
तर तिच्यामध्ये मायेचे लक्षण असल्यामुळें तूं त्याविषयी आपली खात्री करून 


` घे. 'पण मायेचे लक्षण काय? ह्मणून विचारशील तर लोकप्रसिद्ध मायेचे जे 


लक्षण आहे तंच हिचे आहे, असे समज.) १४०.-' पण लौकिक मायेचे 
तरी काय लक्षण आहे £? उत्तर | 
` 'न निरूपयितु शक्या विस्पष्टं भासते च या । 


NAMA 


सा मायेतींद्र्जालादो लोकाः संप्रतिपेदिरे ॥१४१ 
अन्वयार्थ--[ या निरूपयितुं न शक्या-] जी निरूपण करितां येण्यासा- 
रखी नाहीं. [ विस्पष्ट च मासते-] पण स्पष्टपणे भासते [ सा माया-] ती माया 
[इति इंद्रजालादो लोकाः संम्रतिपेदिरे-] असे इद्रजालादिकांविषयी लोकांनीं ठरविलं 
आहे. (व्यवहारांत चतुर असलेल्या पुरुषांनी इंद्रजाल, गारुड्यांचा खेळ, इत्यादिकां- 
कडे पाहून "जिचे प्रतिपादन करू म्हटले तर करितां येत नाहीं, पण जी इतर पदारथी- 
प्रमाणें स्पष्टपणें आसते ती माया होय असे मायेचे लक्षण केलें आहे. ) १४१. 
“आंतों हेच लक्षण या जगत्कारण मायेला कसें लागू पडते, तें सांगतात-- 
स्पष्टं भाति जगच्चेदमशक्यं तश्निरूपणम्‌ । 
मायामय जगत्तस्मादीक्षस्वापक्षपाततः ॥ १४२ 
fr ~...) 
अन्वयाथ---[ इदं जगत्‌ स्पष्टं भाति-] हें जगत्‌ स्पष्ट भासते [ च ताबि- 
रूपणं अशक्यं-] पण त्याचें निरूपण करितां येत नाहीं. [ तस्मात्‌ अपक्षपाततः 


' जगत्‌. मायामयं इक्षस्व-] यास्तव पक्षपात न करितां हैं जगत्‌ मायामय आहे 


असे पहा. ( हैं विचित्र व बिविध जगत्‌ स्पष्टपणे प्रतीत होते. पण त्याचे कार्य- 
कारणरूपार्न निरूपण करितां येत नांही. यास्तव कोणत्याहि मताचा अभिनिवेश 
न धरेतां है मायमय आहे, असें तूं समंज. ) १४२.-'अहोपण जगाचे निरू- 
पण करितां येणेंच शक्‍य नाहीं, असें कसे म्हणतां £ ! उत्तर-- 

.. ._. ; . निरुपयेतुमारूध निखिलेरपि पंडिते; | 

`. ` «अज्ञान पुरतस्तेषां भाति कक्षासु कासुत्रित्‌ ॥ १४३. ... 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


“=, 


Fe १» न 
ses} II RIOT कै 


-' चित्रदीपः | | २,४१ 


अन्वयाथ--[ निखिठेः अपि पंडितैः निरूपयितुं प्रारब्धे सति-] सवेहिं 
पंडितांनी एकत्र जमून जरी जगाच्या निरूपणारा आरंभ केला, तरी [कासुचित्‌ 
कंक्षासु तेषां पुरतः अज्ञानं भाति-] दोन-चार कक्षांचे उल्लंघन करितांच त्यांच्या-. 
पुढें अज्ञान उभे रहातेच. ( जगांतील सवे पंडित एकत्र जमून “ हे जंगतूं 
कसे झाळें, याचें कारण: काय, याचा कती कोण? या प्रश्नांचा जरी विचार करू 
लागले तरी त्यांतील दोन-चार स्थूळ कार्याच्या कारणांचा जे ते विचार करीत 
आहेत तोंच त्यांच्या पुढें अज्ञान उमे राहते. पुढे कांहीं कळेनासं होतें.) १४३. 
जगाचे निरूपणच कर्ते अशक्य आहे, ते उदाहरणाने स्पष्ट करितात-- 


देहेद्रियादयो भावा वौर्येणोत्पादिताः कथम्‌.। 
कर्थं वा तत्र चेतन्यमित्युक्ते ते किमुत्तरम्‌ ॥ १४४ 
अन्वया -[ देहेद्रियादयः भावाः वीयेण कथं उसादिताः-] देह, इंद्रिय 
इत्यादि पदार्थ वीयोच्या योगाने कसे उत्पन्न झाले! [ कर्थं वा तत्र चेतन्यं-]' 
किंवा त्यांत चैतन्य कर्ते आळे [ इति उक्ते सति-] अपे विचारल असतां [ ते 
किं उत्तरम-] त्यावर तुझ काय उत्तर आहे? ( शरैरेंद्रियांची उत्ति वीयोपासून 
कशी झाढी£ ब त्यांत चैतन्य कोठून आरे?! असं जर विचार तर वादी 
त्याचे काय उत्तर देणार? ) १४४--यावर स्वभाववादी काय कणेर त सांगून 
त्याचं निरसन करितात . MeN 
वीयेस्येष स्वभावश्रेत्कथ ताद्विदितं खया ।. 
अन्वयव्यतिरेकौ यो मग्नौ तौ वंध्यवीयतः ॥ १४५ 
. अन्वयाथे--[ एषः वीयेस्य स्वभावः] हा वीयीचा स्वभाव आहे, [ इति 
चचेत्‌-] असं जर झणशीळ, तर .[ तत्‌ स्वया कथं विदितं] ते. तुळा कसे 
समजे? [ यो अन्वय-व्यतिरेकौ-] ' अन्वयब्यतिरेकन्यायावरून  झणून ह्मणशी- 
छ तर [ तो वघ्यवीयेतः मभो-] त्यांचा वांझ बीयीचे ठिकाणीं भंग होतो. 
( 'देहोद्रियांची उत्पात्ति:करण हा वीयोचा स्वमावच आहे, जेथे जेथे वीये असते 
तेथे सद्यं उतपन्न होतातच' अले यावर स्वमाववादी हाणेळ, . पण. त्याला 
आही असे विचारतो की हा वीयोचा स्वभावच आहे; है र तुला कसे कळले £ 
अन्वयब्यतिरेकन्यायाने हैं. कळले हणून ह्मणशील क थे ल शक्रःशोगित- 
संयोग होतेते बेअर ह अव, तो होत नाहीं तेथे शरीरः 
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संभवत नाहीं, हां व्यतिरेंक, यांवरून. आझांला हा वरयाचा स्वभाव कळला 
हणून झणशीर तर त्या अन्वय-व्यतिरेकांचा बाध वंध्य पुरुषाच्या वीयोमध्ये 
दिसतो. जे वीये वंध्य-शरीरबीजराहित असते त्यापासून शररारोत्पात्ति होत नाहीं. ) 
१४५.-तेव्हां अथीत्च पुनः पुनः असे प्रश्न करूं लागळें असंतां-- 
` `. न जानामि किमप्येतदित्यन्ते शरणं तव । 
`. अत एव महान्तोऽस्य प्रवदन्तींद्रजालताम्‌ ॥ १४६ 
` अन्वयाथ-[ अहं कि अपि न जानामि-] मी कांहीं सुद्धां जाणत नाहीं 
[ इतिं एव अन्ते तव शरणं-] असंच शेवटीं तुला अंगीकारिछे पाहिजे. [ अ- 
तः एव महांतः, अस्य इंद्रजालतां प्रवदन्ति-] आणि एवढ्याचकरितां महात्मे 
ततत्वज्ञःयाची इंद्र्जालता सांगतात. ( वीयापासून देहेद्रियादिभाव कसे होतात ते 
मंला कांही कळत नाहीं, असंच शेवटीं तुळा म्हणणें भाग पडतें. म्हणूनच 
वेदान्ततत्त्ववेत्ते या जगाला .इंद्रजार-गोडबंगाल म्हणतात. ) १४६.--यावि- 
षयीं' प्राचीन विद्वानांची संमति दाखवितात-- | ° 
` एतस्मात्कििषेद्रजारमपरं यद्गर्भवासस्थितम्‌ 
` रेतश्चेतति हस्तमस्तकपदग्रोदभूतनानांकुरम्‌ । 
पयायेण शिशुत्वयोवनजरावेषैरनेकेबत 
_ पञ्यत्यात्त शृणोति जिघ्रति तथा गच्छत्ययागच्छति॥ ` 
अन्वया 7 यत्‌ गर्भवासस्थितं रेतः-] जे गर्भवासांत पविष्ट झाढेले 
रत [ हंस्तमस्तकर्पदमोदूभूतनानांकुर॑ चेतति-] हस्त, मस्तक, पाय इत्यादि 
उत्पन झालेल्या अनेक अंकुरांनीं परिणाम पावते, [ तथा अनेकैः शिशुत्वयोवन- 
जसवेषैः पर्नायेण वतं संत्‌-]' तसेंच बाळपण, तारुण्य, वृद्धत्व इत्यादि अनेकः 
वेषोनी निरनिराळ्या “कालीं युक्त होऊन [ पश्यति आति शुणोति . जिघरतिः 
त्या गच्छाति अथ आगच्छति-] पहाते, खातं, ऐकते, वास घेते तसेंच: 
जाते व येतं, [ एतस्मात्‌ अपरं इंद्रजालं किं इव-] त्यापेक्षा निराळें गौडबंगाल 
कोणतें बरं असणार ( गर्मोशयांत शिररेछें वीये हात-पाय-मस्तक इत्यादि 
नानामकारच्या अकुरोतत्तीनं विकास पावते. प्रथम बाळपण, नंतर तारुण्यःव 
शेवटीं वृद्धत्व असे विविध वेष धारण करते व पहाणे, खाणें, ऐकणें इत्यादि 
भनेक क्रिया करिते. याहून. आणखी . . अधिक आश्चयै तें कोणतें £) १४७,. 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri. 


. चित्रदीपः- |. २9२ 
` >क्लेवल देहाचेंच निरूपण करितां येत नाही, असें नाहीं तर वटवृक्षादिं सवे | 
सृष्टीला हाच न्याय लागू आहे, असे सांगतात--- | Sf 
देहवद्दटधानादौ सुविचाये विलोक्यताम्‌ । र 
कक घाना कुत्र वा वृक्षस्तस्मान्मायेति निश्चित | १४८ ` 
` अन्वयार्यै--[ देहवत्‌ वटघानादौ अपि-] देहाप्रमाणेचं वटवृक्षाच्या बीजा- 
विषयीसुद्धां [ सुविचाये विलोक्यताम्‌-] उत्तम प्रकारं विचार करून पहावा. 
| के घानाः वा कुत्र वृक्षः-] त्याचं तं बीं कोठें व तो वृक्ष कोठे ¦ [ तस्मात्‌ 
इयं माया इति निश्चिनु-] तस्मात्‌ ही माया आहे असां निश्चय कर. ( वडाच्या 
वृक्षावर सरासरी जंगली बोरांएवढीं जीं छाछ फळें येतात तीं बहुंतेक सर्वाच्या 
पाहण्यांत असतातच. तीं फळे फोडली असतां त्यांमध्ये अगदीं बारिक बारिक 
असे असंख्य दाणि निघतात. त्यांतील प्रत्येक दाणा वटवृक्षाचे बीज असतो. 
खसखशी एवढ्या सूक्ष्म बीजापासून .वटासारखा विस्तृत वृक्ष होणे हा चमत्कार 
नव्हे तर.काय £ सारांश हैं सवे द्वैतजात. गोडबंगालाप्रमार्ण केवळ मायामय 
असल्यामुळे खोटें -विनाशि-तुच्छ आहे. असा निणेय करावा.) १४८-- अहो 
प्रण आम्हांला जरी प्रपंचाचे निरूपण करितां न आउ, तरी उदयनाचायोदि 
प्राचीन: व. अवीचीन तार्किकांना ते करितां येते! म्हणून म्हणाल. तर सांगतो-- 
.- . . निरुक्तावभिमानं ये दधते तार्किकादयः। ` ` ` 
हपमिश्रादिभिस्ते तु खंडनादो सुशिक्षिताः।। १४९. 
` ` अन्वयां ये तार्किकादयः निरुक्तौ अभिमानं दधते-] जे कांहीं ताकि- 
कादिक जगाच्या निरूपणाविषयीं अभिमान बाळगितात' [ ते तु हषमिश्रादिभिः 
खंडनादौ सुशिक्षिताः सन्ति-] त्यांना हषेमिश्रादि अदवैतमतस्थापकाँनीं खडनादि 
ग्रंथांत चांगळा उपदेश केला आहे. [ नैयायिक-वैशेषिकादि ' तार्किक “आम्ही 
जगाचे निरूपण करतां? असा अभिमान धरतात. पण हषीिश्राद अनिवेचनीय- 
वाद्यांनीं त्यांचे म्हणणे युक्तिशूत्य आहे हैं त्यांच्या चांगरू प्रत्ययास आणून दिह 
आहे. ) १४९.-याठा वेदान्तसांप्रदाथिकांचे प्राचीन वाक्यहि अनुकूल आहे; 
असें.दाखवितात-- . : - | ee ठ | 
| _ अत्याः. खड.ये भावा न तांस्तर्केषु योजयेत्‌। - ` 
अचित्यरचनारूपं मनसाऽपि जगत्खछ ॥ ९५० ` 
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` अन्वयाथे--[ ये खडु अचिन्त्याः भावाः-] जे खरोखर आचिन्त्य भाव. 
असतात [ तान्‌ तर्केषु न योजयेत्‌-] त्यांच्याविषयी तके करूं नये. [खळ इद. 
जगत्‌ मनसा अपि अचिन्त्यरचनारूपं अस्ति-] हें जगत्‌ तर मनानेहि ज्याच्या 
रचनोविषयीं कल्पना करतां येत नाहीं असं आहे. ( जे पदाथे खरोखर अचिन्त्य 
असतात त्यांच्यांविषंयीं कांहींच विचार करतां येत नाहीं. त्यांच्याविषयी तके करीत 
बेसूं नये. खरोखर हैं जगत्‌ कसं झालें, त्याची रचना कोणीं केव्हां कशी केली, 
याची मनाला कल्पनाहि करवत नाहीं, हे. प्रसिद्ध आहे. ) १५० “ अहो 
पण जगत्‌ जरी अचिन्त्य असलें, तरी त्यावरून हें मायिक आहे, हा निश्चय 
कसा होणार ? उत्तर 
अचित्यरचनाशाक्तेषीजं मायेति निश्चिनु । 

| मायाबीजं तदेवैकं सुषुप्तावनुभूयते ॥ १५१ 
` अन्वयाथे--[ अचिन्त्यरचनाशक्तिबीजं माया इति निश्चिनु-] अचिन्त्य 
रचना करणाऱ्या शक्तीन युक्त असे बीज, तीच माया होय, असा निश्चय कर. 
[ यत्‌ सुषुप्तो अनुभूयते तत्‌ एव एकं मायाबीजं अस्ति-] ज्याचा सुपु्तीत 
अनुभव येतो, तंच एक मायारूपी बीज आहे. ( अचिन्त्य रचना करण्याचे 
जे साभथ्य तयाने युक्त असलेलें जे बीज तीच माया, असा तूं निश्चय कर.अथोत्‌ 
भायारूपी बीज अचिन्त्य रचनाशक्तीनें युक्त असतें. ' पण अशा प्रकारच 
जगत्कारण आपल्या अनुभवास कधी येतं ? म्हणून विचाराळ तर सुपुप्त्यवस्थेत 
क तेच एक मायाबीज प्रत्येकाच्या अनुभवास येते. ) १५१.-ही माया जगाचे 

` बाज कसं, त आतां सांगतात | 
जाग्रत्स्वमजगत्तत्र लीनं बीज इव हुमः । 
र तस्मादुशेषजगतों वासनास्तत्र संस्थिताः ॥ १५२ 

 अन्वयाथे--[ बीज डुमः इव-] बीजामध्यें जसा वृक्ष त्याप्रमाणे [ यतः 
तत्र जामस्वम्जजगत्‌ छीने भवति-] ज्याअर्थी सुषुप्तीमध्यें जाग्रंत्‌ व स्वम यांतील 
बिश्व लीन असतं [ तस्मात्‌ म ¦ वासनाः-] त्याअर्थी सवे जगाच्या 
वासना | तत्र संस्थिता।-] तेथे रहातात. ( भूमि, जरु, काळ इत्यादिः सहकारी 
. कारणांच साझ मिळेपर्यंत वृक्ष जसा बीजांत सूक्ष्मरूपनें रहातो त्याप्रमाणे 
जागरावस्था व स्वमदृशा यांतील जगत्‌ झुषुप्तीत बीजरूपाने असतें; आणि 
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ज्याअर्थी जगत्कारण माया आहे त्याअर्थी सवे जगाच्या वासना तिच्या ठिकाणीं 
रहातात. )१५२.-अथोत्‌--- | 
`. था बुद्धिवासनास्तासु चेतन्यं प्रातिबिम्बति । ` 
मेघाकाशवदस्पष्टचिदाभासोऽचुमीयतास्‌ ॥ १५२ 
अन्वयाथे--[ याः बुद्धिवासनाः-] सुषुप्तीत असलेल्या ज्या बुद्विवासना 
[-तासु चैतन्यं प्रतिबिंबति-] त्यांमध्ये चैतन्य प्रतिबिंबेत होते. [ तथा च मेघा- 
काशवत्‌ अस्पष्टचिदामासः अनुमीयताम्‌-] ह्मणून मेघाकाशाप्रमाणे स्पष्ट 
चिदाभास तेथें असतो, अस अनुमान करावे. ( सुषुतीत अनुभवास येणारे जे 
मायाबीज त्यांतील बुद्धिवासनांमध्यं चेतन्याचें प्रतिबिंब पडते. 'अहोपण त्या 
बुद्धिवासनांमध्ये चिदाभास असतो याविषयीं प्रमाण काय: त्याचा अनुभव तर 
कधींच कोणाला येत नाहीं !” हणून म्हणाल तर सांगतो-मेघाकाशाप्रमाण-छो. 
२०-२१ प्र. १९१ पहा--त्यांतीळ चिदामास अस्पष्ट असतो. “ मग त्याची 
सिद्धि कशी होते? मेघाकाशाप्रमाणेच अनुमान प्रमाणाने त्याची सिद्धि होते, 
त्याविषयी अनुमान करावें. ) १५३.-“अहोपण आम्हांला घटांतीर उदकांत 
आकाशाचे प्रतिबिंब स्पष्ट दिसते. त्यामुळे मेघांशभूत जळांतीळ आकाशमतिरबिब 
अस्पष्ट जरी असलें तरी त्याचें अनुमान होऊं शकतं. पण मस्तुतस्थली तसा 
दृष्टान्त नसल्यामुळें अनुमान कसें होणार? उत्त | 
साभासमेव तद्वीजे धीरूपेण प्ररोहति । 
अतो बुद्धौ चिदाभासो विस्पष्ट प्रतिभासते ॥ १५४ ` 


अन्वयाथ--[ साभासं एव तङ्लीजं-] चिदाभासाने युक्त असलेलेच त॑ | 


बीजभूत अज्ञान [ धीरूपेण प्ररोहति-] बुद्धिरूपान विकास . पावते. [ अतः 
बिदाभासः बुद्धौ विस्पष्टं प्रतिभासते] त्यामुळे चिदामास बुद्धीमध्ये स्पष्टपणे 
भासतो. ( चिदाभासाने युक्त असलेलें तंच अज्ञान बुद्धिरूपाने पारेणत झारे 
असतां स्पष्ट चिदाभासाने युक्त होते. याविषयीं अनुमान असें करावें -ुषुषीतील 
बुद्धिवासना चिदामासयुक्त असतात. कारण त्यासुद्धा बुद्धिदर्तीममाण बुद्धीच्या 
विशेष अवस्था आहेत. अथोत्‌ मेघाकाशाला जसा जळाकाशाचा इृष्टान्त आहे 
तसाच येथें बुद्धिवासनांना बुद्धिवृत्तींचा दृष्टानन आहे. ) १५४--द्यापरमाणे 
'जीव-व ईश्वर यांच्या श्रृत्युक्त मायिकत्वाचे उपपादन केले, आतां त्याचाच 
उपसंहार करितात --- | 
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२४६ सुबोधः पंचदशी. 
- मायाभासेन जीवेशो करोतीति तो चतम्‌ । ` 
मेघाकाशजलाकाशाबिव तो सुव्यवस्थितौ ।। १५५ - 

अन्वयाथे--[ माया आमासेन जीवेशौ करोति इति श्रुतौ श्रतं-] “माया 
आमभासाच्या योगाने जीव व इश्वर करिते’ असं. श्रुतीमध्यं सांगितलें आहे. 
[ मेघाकाशजलाकाशो इव तौ झुन्यवस्थितो-] जलाकाश व मेघांकाश यांप्रमाणे 
ते उत्तमंम्रकारे व्यवस्थित आहेत. ( ्वेताश्वतरोपानिषदांत माया आभासाने जीव 
व ईश्वर करते; असें सांगितळे आहे. “अहोपण: जीव व ईश्वर हे दोघेहि जर 
एकसारखेच मायिक आहेत तर त्यांच्यामध्ये हा अवान्तर भेद कसा संभवतो 2 
ह्मणून म्हणाल तर सांगतों. त्यांतील जीवाची उपाधि स्पष्ट आहे व ईश्वराची 
अस्पष्ट आहे. त्यामुळे मेघाकाश व जळाकाश यांप्रमाणे त्यांच्यामध्येहि जीव व 
ईश्वर असा अवान्तर मेद्‌ संभवतो. ) १५५.-ईश्चर मेघाकाशासारखा कसा हैं 
स्पष्ट कारतात--- ` ह र र 

` ` मेघवद्धतेते माया मेघस्थिततुषारवत्‌ । 

अ ; धीवासंनांश्निदामासस्तुषारंख्खबल्स्थितः॥। १५६ 
' _ अन्व॒याथ--{ मेघवत्‌ माया वतेते-] मेघासारखी माया आहे; [मिघस्थित- 
तुषारवत्‌ धीवासनाः स्थिताः-] मेघांतीछ तुषारांप्रमाणें बुद्धिवासना आहेत; 
[ तथा दुषारस्थखवत्‌ चिदाभासः स्थितः--] व तुषारांतीळ आकाराप्रतिर्बिबाप्रमाणे 
हा चिदामास-ईश्वर स्थित आहे, (दृष्टान्तांतीळ मेघाप्रमाणे दाष्टीन्तिकांत माया आहे. 
मेघांतीळ तुपारांप्रमाणे बुद्धिवासना आहेत ब तुषारस्थ आकाशाम्रमाणें चिदा- 
भास आहे. तोच ईश्वर होय. ) १५६.-'मायेमध्ये प्रतिबिंबित झालेलें चैतन्यच 


न क्र 
हे 


ईश्वर, याविषयीं प्रमाण काय? उत्तर-- 
मायाधीनश्चिदाभासः अतो मायी महेश्वरः । ._ _.. 
. . अंतयामी च सवेज्ञो जगद्योनिः स एव हि॥ १५७ _ 
. अन्वयाथे---[ यः मायाधीनः चिदामासः--] जो मायेच्या अधीन--मायेमुे 
झालेला चेतन्याभास [ सः एव मायी महेश्वरः इति . श्रत:-] तोच .मायी .व 
महेश्वर, म्हणून श्रुत.आहे.[ सः एव हिः . अन्तयीमी च सर्वज्ञः जग़द्योनिः-] 


आणि तोंच अन्तयीमी, सववज्ञ व. जगद्योनि-जगाचे कारण-आहे, असेहि | 


` हाटळं आहे. ( माया या उपाधीसुळें उद्भवणारा जो विदाभास तोच मायी-मोंग्रा- 
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वान्‌ महेश्वर आहे, असे श्वेतांश्वतरांत सांगितलें आहे. त्याल केवळ इश्वरत्वच : 


सांगितरुं आहे, असे नाहीं तर. त्यालाच बृहदारण्यकांत अन्तयोमी, मुंडकांत 
सवज्ञ व जगद्योनि हटलं आहे) १५७.-“अहोपण वुद्धिवासनांतील प्रतिबिंबा- 
ला इंश्वरत्वादिक कसें आहे,? अशी आशंका घेऊन त्याचें उपपादन करणारी 
श्रुति दाखवितात-- 

सोपुप्तमानंद्मयं ग्रक्रम्येवं श्च॒तिजेगो । 

एष सर्वेश्वर इति सोऽयं वेदोक्त इश्वरः ॥ १५८ 

अन्वयाथे--[ सोषु. आनन्दमयं प्रक्रम्य-] सुपुप्त्यवस्थेतील आनन्दमय 

कोशाचा उपक्रम करून [ श्रतिः एषः सर्वेश्वरः इति एवं जगो-] श्रतीने “हा 
सर्वेश्वर ! इत्यादि झटळें आहे. [ सः अयं वेदोक्तः इश्वरः अस्ति-] तोच हा 
वेदोक्त इश्वर होय. ( मांडूकयोपानिषदामध्ये जाग्रत्‌ व स्वप्न या दोन अवस्थांचे 
वर्णन झाल्यावर सुषुप्त्यवस्था म्हणजे काय तें सांगितळे आहे. त्यानंतर त्या 
अवस्थेच्या अभिमान्याचे--प्राज्ञाचे वणन करून लागळंच “हा सर्वेश्वर, हा 
सवेज्ञ, हा अंतयीमी, हा योनि, सवीचें उत्पत्ति व प्रकयस्थान आहे 'असे म्हटलं 
आहे. तेथील “सुषुप्तस्थानः एकीभूतः प्रज्ञानघनः एवः ही श्रुति बुद्धिवासनाप्रति- 


बिंबरूप आनंदमयाचं इश्वरत्वादिक सांगते. ) १५८.-* अहोपण आनंदमयांचे 
सवेज्ञत्वादिक अनुभवाच्या विरुद्ध आहे. तो सववज्ञ वगेरे आहे, असा अनुभव. 


येत नाहीं.! उत्त 
| सर्वेज्ञत्वादिके तस्य नेव बिग्रतिपद्यताम्‌ । 
श्रोताथस्यावितक्येत्वान्मायायां सवसंभवात्‌ ॥ १५९ 
अन्वयाथे--[ तस्य सवेज्ञत्वादिके न एव विप्रतिपद्यताम-]. त्याच्या सवे- 
ज्ञत्वादिकांबिषयीं कुतके काढूंच नयेत. [कुतः श्रौताथेस्य अवितक्येत्वात्‌ मायायां 


च सर्वेसभवात्‌-] कारण श्रुतिप्रतिपादित अथे तकेंगम्य नसतो व मायेच्या . 


ठिकाणीं सवे कांहीं संभवत. ( आनंदमयाच्या सवेज्ञत्वादि धमोविषयीं उगीच 
` तके-वितके काढीत बसू नये. कारण श्रुत्युक्तः अथे तकोचा विषय होत नाहीं 
व मायेच्या ठिकाणीं सवे कांहीं संभवत. [तिला अशक्य असे कांहींच नाहीं. ) 


१५९.--' अहोपण श्रत्यथीला अनुकूल युक्ति जर नसेल तर “ पाण्यावर दगड 


तरतात * या वाक्याप्रमाणें ते अथेवादवाक्य होईल! ! अशी कोणी शंका घेई 


स्ट्र्णून अतिप्रामाएयाच्या[ ग सिद्धीसादी.. सुर्वे by eGan (24५३ करितात-- ] 


ड 


२४८ सुबोध पंचदशी. 


अय यत्सृजते विश्वं तदन्यथायेतु पुमान्‌ | 
न कोऽपि शक्तस्तेनायं सर्वेश्वर इतीरितः ॥ १६० 
अन्वयाथे--[ अयं यत्‌ विश्वं सृजते-] हा जें विश्व निमोण करितो [ तत्‌ 
अन्यथयितुः कः अपि पुमान्‌ न शक्तः-] त्याल अन्यथा करण्यास कोणीहि 
पुरुष समथे नाहीं. [ तेन अयं सर्वेश्वरः इति इरितः-] ह्मणून याला सर्वेश्वरः | 


अं श्रुतीत हटलं आहे. (हा आनंदमय जे जाग्रत्‌-स्वम्रादिरूप जगत्‌ उत्पन्न 


करितो त्याच्यामध्ये बदल पाडण्यास कोणीहि समर्थ नाहीं. म्हणून हा सर्वेश्वर 
आहे. ) १६०.-आतां तो स्वेज्ञ कसा तें सांगतात-- 
अशेषग्राणिवुद्धीनां वासनास्तत्र सांस्थिताः । 
ताभिः कोडीकृतं सव तेन सर्वज्ञ ईरितः ॥ १६१ 
अन्वयार्थ--[ तत्र अशेषप्राणिबुद्धीनां वासनाः संस्थिताः-]चा सुपुप्तीतीछ 
अज्ञानामध्यं सवे प्राण्यांच्या बुद्धींती वासना राहिलेश्या असतात. [ ताभिः 
च सर्व क्रोडीङतं-] त्या वासनांनीं सवे जगाला विषय केले आहे, [ तेन सः 
सवेज्ञः इरितः-] त्यामुळे त्याला सर्वज्ञ असे हाटलें आहे. ( सुषुप्त्यवस्थेतील 
कारणभूत अज्ञानांत कार्यमूत सवे प्राण्यांच्या अन्तःकरणवासना. राहतात. त्या 
वासनांनीं सव जगाला विषय केलें आहे -व्यापिछे आहे. अर्थात्‌ सबै प्राण्यांच्या 
डाद्भवासनांनीं युक्त असठेळे अज्ञान, याच उपाधीने युक्त असल्यामुळे त्या. 
चिदाभासाठा सवेज्ञ झरें आहें.) १६१. ' अहोपण तो जर सर्वज्ञ आहे तर 
त्याचं ते सर्वेज्ञत्व अनुभवाला कां येत" नाह? उत्तर-- 
वासनानां परोक्षत्वात्सबेज्ञत्य॑ न हीक्ष्यते । 
संबेबुद्धिषु तदूदृष्ट्वा वासनास्वनुमीयताम्‌ ॥ १६२ 
अन्बयाथे---[वासनांना परोक्षत्वात्‌ तस्य सर्वेज्ञत्व न ईक्ष्यते हि--] वासना 
अप्रत्यक्ष असल्यामुळे त्याचे सवेज्ञत्व परत्ययाळा येत नाहीं. [ तत्‌ सर्वबुद्विषु 
दष्ट्वा-] पण तें स्वेबुद्धींमध्यें आहे असे पाहून [वासनासु अपि अनुमीयतां- 
स-] वासनांतहि आहेच असं अनुमान करावे. ( वासना ह अनुभवाचे 
सूक्ष्म संस्कार. त्या सूक्ष्म असल्यामुळेच परोक्ष आहेत. वासना परोक्ष अंसल्या- 


` सुळ इंश्वराच सवजञत्वाहे प्रत्यक्ष अनुभवास येत नाहीं. .' तर मग त्याचे ज्ञान 


कसे होते! उत्तर-अनुमानप्रमाणाने. त्याचा. बोध होतो, । सनै बुद्धीमध्ये* 
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चित्रदीपः । . २४९. 
असलेले जे सवेज्ञत्व ते आपल्या कारणभूत वासनांतीळ सवैज्ञत्वपूर्वकच असलें 
पाहिजे. म्ह० वासनांमध्ये असलेलेंच तें पुढे बुद्धीमध्ये व्यक्त होत असलें 
पाहिजे. कारण पटांतील रूपाप्रमाणे तो एक कायेगत धमे आहे. पट हैं तंतूंचे काये 
आहे. त्याचें रूप हा कायेगत धमे आहे. तो तंतूंतील रूपापासून झालेला 
असतो. त्याच न्यायाने सवे बुद्धींतील सवेज्ञत्व त्यांच्या कारणभूत वासनांपासूनच 
आलेले असतं. ” असं त्याविषयी अनुमान होतें. ) १६२ .-याप्रमाणें सवेज्ञत्वा- 
चें उपपादन करून ' एषोऽन्तयोमी ! या श्रुतीत सांगितलेल्या अन्तयीमित्वाचे ` 
उपपादन करितात--. 


विज्ञानमयञ्चुख्येषु कोशेष्वन्यत्र चेव हि। ` 
अंतस्तिष्ठन्‌ यमयति तेनांतयोमितां ब्रजेत्‌ ॥ १६३ 
अन्वयाथे--[विज्ञानमयमुख्येघु केशिंषु-] विज्ञानमयादि कोशांमध्यं [ तथा 

च अन्यत्र एव-] व तसंच प्रथेव्यादिकांच्या ठिकाणीं [ अंतः तिष्ठन्‌ हि 
यमयति-] गूढ राहून हा नियमन करितो [ तेन अंतयामितां ब्रजेत्‌-] त्या- 
मुळें तो अंतयामी होतो. ( हा प्राज्ञ आनंदपूण अशा कारणशरीराच्या रूपानें 
विज्ञानमय, मनोमय, प्राणमय व अन्नमय या कोशांमध्ये वः प्रथिवी, आप, 
तेज, इत्यादिकांमध्यंहि अति सक्ष्म रूपानें राहून ज्याअर्थी स्वतःच्या सत्तेने 
सवांचे नियमन करितो त्याअर्थी श्रुतीने याला अंतयामी असें हटले आहे.) १६३. 
-याविषयीं ब्ृहदारण्यकाचे समग्र अंतयीमिन्राह्मण प्रमाण आहे असं. दाखवि- 
ण्यासाठी त्यांतील ' यो विज्ञाने तिष्ठन्‌०'-बृ. भा. अ. ३. ७. प्र. १८४- 
या. वाक्याचा अथेतः अनुवाद करितात- पु | 

बुद्धो तिष्ठनञान्तरो5स्या धियानीक्ष्यश्च धीवपुः । 

थियमंतयेमयतीत्येवं वेदेन घोषितम्‌ ॥ १६४ 

अन्वयाथे--[ अयं बुद्धौ तिष्ठन्‌] हा बुद्धीमध्ये राहणारा, [ अंस्याः आं- 

तरः-] हिच्या अगदीं आंत अप्ततो, [ धिया च अनीक्ष्यः-] पण बुद्धीकडून 
पाहिला न जाणारा [ धीवपुः] बुद्धि हेंच त्याचें शरीर आहे. [ धियं अंत्े- 
मयति-] बुद्धीचे आंतून ।विमयन करितो, [ इति एवं वेदेन घोषि- 
तम्‌-] असे वेदान स्पष्टपणे सांगितलं आहे. ( हा चेतन्यात्मा बुद्धीत 
राहतो, तिच्या आंत-आंतर असतो, पण बुद्ध त्याला पाहू शकत नाही, 
बुद्धि हत Be करी आहि... बुद्धीच | ० > करितो, असा 
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रदान घोषं केरा आहे. ) १६४.-अन्तर्यीमित्राह्मणांतीळ. सवे पंयोयांचे 
व्याख्यान करूं लागल्यास ग्रंथ फार वाढेल म्हणून एकाच पर्यायाचे व्याख्यान 
सवे पर्यायांना लागू होण्यासाठीं “यः सर्वेषु मूतेषु” या पयोयाचें व्याख्यान आरं- 
भून त्यांतील 'यः सर्वेषु भूतेषु तिष्ठन्‌ या वाक्याचा अथे दृष्टन्तानें सांगतात-- 
` तन्तुः पटे स्थितो यद्वदुपादानतया तथा । 
सर्वोपादानरूपत्वात्‌ सबेत्रायमवास्थितः ॥ १६५ 


` अन्वयार्थ--[उपादानतया यद्वत्‌ तन्तुः पटे [स्थितः] उपादानमावानं जसा 


तंतु परामध्ये राहिळेळा असतो, [ तथा सर्वोपादानरूपत्वात्‌-] तसा सवौचें 
'उपादानरूप असल्यामुळें [ अयं सवेत्र अवस्थितः अस्ति-] हा सवे ठिकाणीं 
राहिरेला आहे. (जें उत्पात, स्थिति व नाश या तिन्ही अवस्थेंत कायोला 
सोडीत नाहीं, तें त्याचे उपादान कारण होय. अशा उपादानत्वाने तंतु पटामध्ये 
जसा रहातो, तसाच हा आत्मा सवे चराचर सृष्टीचे उपादान असल्यामुळे 
सवत अवस्थित आहे. ) १६५.--' अहोपण हा उपादानत्वानें जर सवत्र स्थित 
आहे तर सषेत्र उपलब्ध कां होत नाही! उत्तर- 


पटादप्यान्तरस्तन्तुस्तम्तोरप्यंशुरान्तरः | 
आन्तरत्वस्यः विश्रातियेत्रासावनुमीयताम्‌ ॥ १६६ 
अन्वयाथे--[पटात्‌ अपि तन्तुः आन्तरः-] पटाहनहि तंतु सूक्ष्म असतो 

[तन्तोः अपि अंशु; आन्तरः--] तंतूहनहि कापसाचा सूक्ष्म अंश आंतर-सूक्ष्म 
असतो. [ एवं यत्र आन्तरत्वस्य विश्रान्ति-] ह्याप्रमाणें जेथे या सूक्ष्मत्वाची 
मयोदा खुंटते, [ तत्र असौ इति अनुमीयताम्‌-] तेथे तो आहे, असे अनुमान 
करावे. ( पटाहून धागा सूक्ष्म असतो, त्याहून कापसांतीळ बारीक तंतु सूक्ष्म 
असतो, याप्रमाणे ही सूक्ष्मत्वाची परंपरा जेथे संपते तेथें तो अन्तयोमी 
आहे, अस्र अनुमान करावे. ) १६६.“ अहोपण तो जरी असा सवीच्या 
आंत-स्वोहन सूक्ष्म असला तरी कापसांतील सूक्ष्म अंशाप्रमाणें तोहि उपलब्धं 
कां होत नाही?! उत्तर- $ 7 

वित्रान्तरत्वकक्षाणां दृशेनेऽप्ययमान्तरः । 

न वीक्ष्यते ततो युक्तिश्चतिभ्यामेव निणेयः ॥ १६७ 


._ अत्वयाथे---[शितान्तरलकक्षाणों दशने अपि-] दोन-तीन सूक्ष्म सूक्ष कक्षा 
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जरी दिसल्या तरी [ अयं आन्तरः न वीक्ष्यते] हा सवीन्तर्यामी दिसत नाहीं 
[ ततः तस्य श्रुतियुत्तिभ्यां एव निणेयः कार्य:-] यास्तव त्याचा श्रुति व युक्ति 
यांच्या योगानेच निणेय करावा. ( मनुष्याने विचाराच्या दोन तीन कक्षांे 
उल्लंघन जरी केलें तरी हा सर्वाच्या आंतच-सवोहून सूक्ष्मच आहे. त्यामुळे 
तो दिसत नाहीं. कापसांतील तंतु वगेरे त्याच्या अपेक्षेने कितीतरी बाह्य 
आहेत. याला बाह्यत्वच नाहीं. त्यामुळे तो निरतिशय आंतर आहे.-* तर मग 
त्याचा निणेय कसा करावयाचा ?' उत्तर-कोणत्याहि अचेतनाची चेतन 
अधिष्ठानावांचून प्रव्रृत्तिच होऊ शकत नाहीं, ही युक्ति व पूर्वोक्त अन्तयीमि- 
ब्राह्मण ही श्रुति, यांवरून त्याचा निणेय करावा.) १६७.-पूर्वोक्त पर्यायांतीळ 
* यस्य सवोणि भूतानि शरीर” या वाक्याचा अथै-- | 
पटरूपेण संस्थानात पटस्तन्तोवेपुर्यथा। - 
स्वरूपेण संस्थानात्सवेमस्य वपुस्तथा ॥ १६८ 
अन्वयाथे--[ यथा. पटरूपेण संस्थानात्‌-] ज्याममाणें पटरूपानें स्थित 
झाल्यामुळें [ पटः तन्तोः वपुः-] पट हें तंतूचे शरीर [ तथा सबेरूपेण संस्था- 
नात्‌ सवे अस्य वपुः अस्ति-] तसेच सवेरूपाने स्थित झाल्यामुळे हें सवे त्याचे 
शरीर आहे. (वख्नामध्यं सुतावांचून अन्य कांहीएक नसतें, हें सवौना ठाऊक 
आहे. वख्न म्हणजे सुतांचाच एक व्यवस्थित आकार, सुताचा देह आहे. त्याच- 
प्रमाणें हा मायावी ईश्वर सवोचे कारण असल्यामुळे . भूतांच्या आकाराने 
सवेत्र पसरळेला आहे व त्यामुळें सवे भूत हेंच त्याचे शरीर आहे. पटरूपानें 
प्रत्ययाला येणाऱ्या तंतूंचे जसे पट हे. शरीर तसंच भूतांच्या रूपानें प्रतीत हो- 
णाऱ्या ईश्वराचे. सवे मूते हेंच शरीर आहे. ) १६८.-पूर्वोक्त पर्यायांतीळ * यः 
सवोणि भूतानि अन्तरो यमयति? या वाक्याचे तात्यये . दृष्टान्त देउन 
दोन कांनी सांगतात-- | 
- तन्तोः संकोचविस्तारचलनादौ पटस्तथा । 
अवञ्यमेव भवति न स्वातंत्र्य पटे मनाक्‌ ॥ १६९ 
तथान्तयाम्ययं यत्र यया वासनया यथा । 
विक्रियेत तथाउवश्य भवत्येव न संशयः ॥ १७० 
अन्वयाथे-त्ततऱ्ो.. संकोचविस्तारचठनादी..] तंतूच्या, संकोच, विस्तार, 
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चलन इत्यादिकालीं [ पटः अवइ्यं एव तथा भवति-] पटहि. अवश्यच तसा 
होतो. [अतः पटे मनाक्‌ अपि] म्हणून पटाचे ठिकाणीं थेडेंहि [ स्वातंत्र्य 
न अस्ति-] स्वातंत्रय नसते. [ तथा. अयं अंतयोमी-] त्याचप्रमाणें हा अंत- 
योमी [यत्र यया वासनया यथा विक्रियेत-] जेथे ज्या वासनेने जसा विकार 
पावतो [ तथा अवइ्यं भवति एव-] तसें ते काये अवश्य होतंच, [अत्र न 
कश्चित्‌ संशयः अस्ति] यांत कांहीं शंका नाहीं. ( तंतूंना गुंडाळळं कीं पटहि 
गुंडाळला जातो, तंतूंना पसरळें कीं तोहि पसरतो, तंतूंना हाळविरू कीं पटहि 
हालतो. याप्रमाणे पट सवेस्वीं तंतूंच्या म्ह? आपल्या उपादान कारणाच्या 
अधीन असतो. त्याला स्वातंब्य मुळींच नसतें. त्याच न्यायाने प्रथिव्यादिकां- 
मध्य उपादानत्वाने स्थित असलेला अन्तयीमी -ज्या वासनेने ज्या ज्या घटादि 
कायेरूपानं जसा विकार पावतो तसे ते सवे कार्यजात अवश्य होतं. ) १६९- 
१७०.-याम्रमाणें अन्तयीमीचे प्रतिपादन करणांग्या श्रुतीचा उपन्यास करून 
स्मृर्ताचाहि उपन्यास करितात. ` | 
श्वरः सर्वभूतानां हद्देशेज्जुन तिष्ठति । 
'  ्रामयन्सर्वभूतानि यंत्रारुढानि मायया ॥ १७० 
_ अन्वयाथे-- दे अजुन इश्वरः यंत्रारूढानि सवेभूतानि मायया आमयन्‌ 
सवभूतानां हृददेशे तिष्ठति-] हे अजुना, हा नियन्ता यंत्रावर आरूढ झालेल्या 
| सवे भूतांना मायेच्या योगाने फिरवीत सवे प्राण्यांच्या हृदयांत रहातो. (ईश्वर 
शरीरंरूपी यंत्रावर बसलेल्या सवे प्राण्यांकडून आपल्या आंचेत्य मायाशक्तीनें 
अमण करवीत त्यांच्या हृदयांत राहतो. ) १७१.-या स्मृतीर्तारू “ सनैभूतानां? 
या शब्दाचा अथे सांगतात-- | 
स्ेभूतानि विज्ञानमयास्ते हृदये स्थिताः । 
तदुपादानभूतेशस्तत्र विक्रियते खलु ॥ १७२ . 
अन्वया्थे--[.विज्ञानमयाः सवेभूतानि-] जे पूर्वोक्त विज्ञानमय कोश 
तींच सबभूतें होत. [ते हृदये स्थिताः-] ते-विज्ञानमय-हृदयामध्ये राहिलेळे 
` असतात. [तत्र तदुपादानमूतेशः खळ विक्रियते-] कारण तेथे त्यांचा उपादानं 
कारणभूत इश्वर विकार पावतो. ( सवेभूत म्ह० ज्ञानमय. विज्ञानमयकोश प्रत्येक 
माण्याच्या हृदयकमलांत राहतात, 'ते हृदयांत असतात हें कशावरून £' उत्ता- . 
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कारण अन्तयीमी हृदयांत विज्ञानंमयाच्या आकाराने परिणाम पावतो. त्यावरून ते 
तेथेंच असतात, असा निश्चय होतो..) १७२.-आतां स्मृतिवचनांतील 'यंत्र' 
आरोह? व “अमण? या शब्दांचा अथे सांगतात-- . 
देहादिपञ्जरं यंत्रं तदारोहोऽभिमानिता । 
विहितग्रातिषिद्धेषु प्रवृत्तिश्रेमण भवेत्‌ ॥। १७३ 
अन्वयार्थ--[ देहादिपंजरं यंत्रम-] देहादिकांचा जो हा पिंजरा तंच यंत्र 
होय. [ अभिमानिता तदारोहः-] त्याच्यावर अभिमान ठेवून “तोच मी? असे 
हणणे, हेंच त्यावर आरूढ होणें, [ च विहितपरतिरषद्ेषु या मवृत्तिः_] आणि 
विहित व प्रतिषिद्ध कर्मांमध्ये जे प्रवृत्त होणे. [ तत्‌ अमणं भवेत्‌-] तेच भ्रमण 
होय. ( शरीरेद्रियसमूह हेच यंत्र, त्याला “मी? असँ म्हणणं हेंच त्यावरील आ- 
रोहण व बिहित-निंषिद्ध कमीमध्ये प्रवृत्ति हँच त्यांचे अमण आहे.) १७२. 
-आतां 'आमयन! यांतील प्रयोजक प्रत्यय व “मांया' यांचा अथे सांगतात-- 
विज्ञानमयरूपेण तत्प्रवृत्तिस्वरूपतः । वी 
| स्वशक्त्येशो विक्रियते मायया भ्रामणं हि तत्‌ ॥ १७४ 
अन्वयार्थ--[ ईशः स्वशक्त्या-] ईश्वर स्वतःच्या शक्तीने [ विज्ञानमय- 
ख्पेण-] विज्ञानमयरूपाने [ तत्मवृत्तिस्वरूपतः विकियते-] त्यांची प्रवृत्ति या 
लरूपाने विकार पावतो, [तत्‌ हि. मायया .आमणस-] तेच मायेनं . अमण 
करविणें होय. ( ईश्वर स्वतःच्या शक्तीने म्ह० .सुपुसींतीळ अज्ञानामध्य सूद्ष्म- 
रूपाने असलेल्या संस्कारसमूहाने विज्ञानमयरूपाने व विहित-निषिद्ध कमोमध्ये 
देह; इंद्रिये व मन यांच्या अविच्छिन्न संचाररूपाने विकार पावतो. म्ह० जी- 
वांना फल देण्यासाठी त्यांच्या अन्तःकरणांत-इच्छादिकांच्या उत्तत्तीला ,अनुकूछ 
होतो. हेच त्यांचे मायेने अमण करविणें आहे, ) १७४.-श्रुतींतील “यमयति' 
या शब्दाचाहि हाच अथे आहे, असे सांगतात क... 
` _ अंतयेमयतात्युक्त्याञ्यमेवाथेः तो छत | 
पृथिव्यादिषु सवेत्र न्यायोऽयं योज्यताम्‌. थिया ॥ १७५ 
' अन्वयाथे--[ श्रतौ अंतयेमयति इसयवस्या-] श्रुतीमध्ये, आंत राहून निय- 
मन करितो, या शब्दाने [ अये एव अथैः श्रुतः-] हाच अथे व्यक्त केला आहे. 
[अयं न्यायः सर्वत्र एंथिव्यादिषु योज्यताम्‌-] हाच न्याय सवेत्र--प्राथेव्यादिकांच्या 
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ठिकाणीं विचारपूर्वक योजावा. (श्रुतींतीळ 'यमंयति” या शब्दाचाहि हाच अर्थ असून 

अन्तयोमित्राह्मणांतीर इतर . पयोयांचाहि असाच अर्थ करावा.) १७५.-प्राण्यां- 

च्या सब प्रवा्ते इश्वराधीन आहेत, याविषयीं आणखीं एक वृद्धवचन येथे घेतात-- 
जानामि घमं न च मे ग्रवृत्तिजोनाम्यधर्म न च मे निवृत्ति । 
केनापि देवेन हृदि स्थितेन यथा नियुक्तोऽस्मि तथा करोमि ॥ 

” अन्वयाथे--[ अहं धर्मं जानामि-] मी धर्म जाणता, [ कितु तत्र मे प्र- 
वृतिः न अस्ति-]] पण त्यांत माझी प्रवृत्ति होत नाहीं. [ तथा अहं अधम अपि 
जानामि-] तसाच मी अधमे सुद्धां जाणता, [ किंतु तस्मात्‌ मे निवृत्तिः न 
मवति-] पण त्यापासून माझी निवृत्ति होत नाहीं. [ हृदि स्थितेन केन अपि 
देवेन-] तर माझ्या हृदयामध्ये बसलेल्या कोणा एका देवाकडून [ यथा नियुक्तः 
अस्मि तथा करोमि=] जशी मळा प्रेरणा केली जाते, तसे मी करितो. (पाण्याला घ्म 
म्हणजे काय; हें जरी समजलें, तरी त्यामध्यें नियमाने मवृ होणे किंवा त्यापासून 
निश्चयाने निवृत्त होणें हे त्याच्या स्वाधीन नसते; हे येथे सुचविछें आहे. “माझ्या 
अंतःकरणांत अगंदी गुप्तपणे कोणी महाबळाब्य देव बसळा आहे; तो कसा 
आहे हैं मझ ठाऊक नाहीं. पण तो आहे अशी मात्र माझ्या मनाची इढ सम- 
जूत आहे; तो मळा जे जें करावयास सांगतो, तें तें मी करिता. 7) १७६. 
~'अहोपण`सर्वेच मद्वत ईश्चराधीन आहे, असें जर मानलें तर पुरुषाचा प्रयन 
व्यथे ठरतो ?” अशी शंका घेऊन तिचें समाधान सांगतात-- 

. नाथः पुरुषकारेणेत्येवं मा शंक्यतां यतः । 
शशः पुरुषकारस्य रूपेणापि विवर्तते ॥ १७७ 
 _ अन्वयायै--[ यतः इशः पुरुषकारस्य रूपेण आपि विवरते--] ज्याअथी 

र ्रयत्नरूपांनहि परिणाम पावतो [ अतः पुरुषकारेण. अर्थः नास्ति इत्येवं 
मा शक्यतास्‌-] त्याअर्थी प्रयत्नाचा उपयोग नाहीं अशी शंका घेऊं नये. ( ईश्वर 
बिज्ञानमयादिर्पाने जसा विकार पावतो तसाच तो पुरुषप्रयत्नाकारानेहि परिणत 
होतो. यास्तव पुरुषप्यत्न व्यथ आहे, असें म्हणतां येत नाहीं. पुरुषाच्या प्रय- 
लाचा प्रवतेकहिं तोच आहें: ) १७७.--पुरुषाचा प्रयल्नहि जर ईश्वररूप आहे 
आत तर तो नियमन करितो, अमण करवितो इत्यादि शब्दांनी व्यक्त 
लेले त्याचे मेरकत्व व्यर्थ होतें, उत्त `: ' . .. 
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इदग्बॉधेनेश्वरस्य प्रवृत्तिमेंव वार्यताम्‌ । 
तथाऽपीशस्य बोधेन स्वात्मासंगत्वघीजानिः ॥ १७८ 
अन्वयाथे--[ ईहृबोधेन ईश्वरस्य प्रवृत्ति: मा एवं वायेताम-] अशा 
ज्ञानाने झश्वराच्या प्रवृत्तीचे निवारण करूं नये. [ इंशस्य तथा बोधेन अपि 
स्वासमासंगत्वर्घीजनिः मवति-] कारण इश्वराचा तसा जरी वोध झाला, तरी 
: त्यानें प्रत्यगात्मा असंग आहे अशी बुद्धि उत्पन्न होते. ( इश्वरच पुरुषप्रयत्न- 
रूपाने अवस्थित आहे, या ज्ञानाने तो अन्तयीमिरूपानें प्रेरक आहे,या सिद्धान्ताचा 
बाध करूं नये: कारण अन्तयीमिरूपाने तो प्रेरक आहे, या बोधानं “आत्मा 
असंग आहे! हैं ज्ञान होतें. अर्थात्‌ तो बोध व्यथै नाहीं.) १७८.-* पण 
आत्मा असंग आहे, या ज्ञानाचा तरी काय उपयोग ? उत्तर 
तावता मुक्तिरित्याहुः श्तयः स्मृतयस्तथा । 
शुतिस्मृती ममैवाज्ञे इत्यपीश्वरभाषितस्‌ ॥ १७९ 
अन्वयाथे--[ तावता युक्तिः इति श्रुतयः तथा स्मृतयः आहुः-] तेवढ्या 
बोधानेंच मुक्ति मिळते असं श्रुति स्मृति सांगतात. [च श्रृतिस्मृती मम एव 
आज्ञे इति अपि ईश्वरमाषितम्‌-] व श्रुति-स्मृति या माझ्याच आज्ञा आहेत असंहिः 
ईश्वराने सांगितळं आहे. ( आत्मा असंग, उदासीन, इत्यादि आहे एवढं ज्ञान 
झाल्यानेच मोक्ष मिळतो असं श्रुति व स्मृति सांगतात. श्रुति-स्मृतिम्रतिपादित 
अथे अनुछंघनीय आहे, याविषयीं स्मृतिप्रमाण दाखवितात--'श्रुति व स्मृति 
या माझ्याच आज्ञा आहेत, असे ईश्वराचेंच कथन आहे. ) १७९.-श्रतीनेहि 
“इंश्वर भीतीचे निमित्त आहे? असे सांगितले आहे--. 
आज्ञाया भीतिहेतुत्वं भीषास्मादिति हि श्रतम्‌ | 
सर्वेश्वरत्वमेतत्स्पादंतयोमित्वतः पृथक्‌ ॥ १८० 
अन्वयाथ--[ हि “मीषास्मात्‌? इति हि श्रुतं-] ज्याअर्थी याच्या भीतीने 
बारा वहातो? इत्यादि प्रकारे श्रतींत वर्णन आहे. [ अतः आज्ञायाः भीतिहेतुत्वं 
अस्ति-] त्याअर्थी इश्वराची आज्ञा हेंच भीतीचे कारण आहे. [ एतत्‌ सर्वेश्वरत्व - 
अंतयीमित्वतः प्रथक्‌ स्यात--] हं सर्वेश्वर्व अंतयीमित्वाहून भिन्न आहे. ( तेति- 
रीय उपनिषदामध्ये “या सर्वेश्वराच्या भीतीनेंच चायु वाहतो, सूये उद्य पावतो, 
अभि पाकादि करितो,' इत्यादि वर्णन आहे. त्यावरूंन सूयोदिकांना आज्ञा कर- 
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णाऱ्या इंश्वराची भीति वाटत असते, असें उघड होतें. “पण हैं ईश्वराचे मीति- 
हेतुत्व कशासाठी सांगितळे आहे !'. ह्मणून विचाराल तर सांगतों-हें सर्वेश्वरत्व 
अंतग्रोमित्वाहून अगदीं 'प्रथक आहे, सर्वेश्वर्व निराळे व अन्तरयोमित्व निराळे 
हैं सिद्ध होण्यासाठी त्याचे भीतिहेतुख सांगितलें आहे.) १८०.--मूतांच्या आंत 
व बाहेर ईश्वरच नियामक आहे, याविषगीं दोन श्रुतिवचनांचा उल्लेख कारतात- 
एतस्य वा अक्षरस्य प्रशासन इति श्रतिः । 
अंतः प्रविष्टः शास्ताऽयं जनानामिति च श्रतिः ॥ १८१ 
अन्वयाथ---[ “एतस्य वा अक्षरस्य प्रशासने’ इति श्रुतिः तथा “अयं अंतः 
प्रविष्टः शास्ता जनानां’ इति च श्रुतिः अस्ति-] याविषयीं 'ह्या. अविनाशी पर- 
मात्याच्या आज्ञेमध्ये सूये व चंद्र रहातात? अशी व “हा सर्वे जीवांच्या शरीरांत 
प्रवेश केलेला व त्यांचे नियमन करणारा आहे? अशी श्रुति आहे.(पहिली अति काण्व- 
शाखीय वाजसनेयी आझणोपनिषदामध्ये आहे.दुसरी तेतिरीयकामध्ये आहे. )१८१. 
“आता. पूर्वी १५७ व्या कांत सांगितलेक्या विशेषणांपैकी ' जगद्योनिः? या 
अवशिष्ट विशेषणाचा अथे सांगतात | 
जगद्योनिमेवेदेष प्रभवाप्ययकृत्त्वत; | 
आविभोवतिरोमावाबुतंपातिप्रलयौ मतौ ॥ १८२ 
 अन्वयाथे-[प्रमवाप्ययङ्कस्वतः एषः जगद्योनिः भवेत्‌] जगाची उत्पति 
व प्रस्य करीत असल्यामुळे हा जगाची योनि होतो. [ उत्पपिप्रलयौ आविभीव- 
. तिरोभावी मतो-] उत्पत्ति व प्रलय म्हृणजे कर होणे? व 'गुप्त होणे? असेंच 
संमत आहे. ( हा जगाची योनि म्ह० जगाचे कारण आहे. कारण रतीने 
परभवाप्ययौ हि भूतानां' म्ह० हा सवे भूतांचा 'प्रभवः “व “अप्यय? आहे, असें 
सांगितलं आहे. प्रभव सह ० उत्पत्ति व अप्यय म्ह० प्रलय, त्यांच्या कतृत्वामुळे 
हा जगद्योनि आहे. उत्पति व. प्रढय यांचा विवक्षित अथे सांगतात-उत्पत्ति 
म्ह० आविर्भाव व.म्रलय म्ह० तिरोमाव, हा अर्थ येथे विवक्षित आहे.) १८२. 
इश्वर जगाला व्यक्त-प्रकट कसें करितो ते आतां दृष्टन्ताने सट कश्तात-_ 
आविभावयति स्वस्मिन्बिलीन सकलं जगत | | 
. . _ ` प्राणिकमेवशादेप पटो यडत्मसारितः ॥ १८३ 
` .अत्वयाथे--[ यदत्‌ प्रसारतः पढः-] ज्याप्रमाणे पसरळेज . चित्रपरे 
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ध्वतःवरचीं चित्रे प्रकट करितो, [ तद्वत्‌ म्राणिकमेवश्यात--] त्याप्रमाणे प्राण्यांच्या 
कर्मामुळें [ एषः स्वस्मिन्‌ विलीनं सकल जगत्‌ आविभोवयति-] हा स्वतःमध्येंच 
लीन झालेलें सवे जगत्‌ प्रकट करितो. ( गुंडाळलेला चित्रपट पसरला असतां 
त्यांत गुप्त असलेलीं पूर्वीचींच चित्रे जशीं स्पष्टपण दिसू लागतात, त्याप्रमाणे 
हा ईश्वर स्वतःमध्ये बीजरूपाने राहिलेलीं भूत पुनः पूर्वीप्रमाणंच प्रकट कारितो. 
प्राण्यांच्या कर्मामुळे त्यांना प्रकट व्हावयास लावितो. ) १८३.-इश्वरच प्रल- 
` याचे कारण आहे, असे दृष्टान्तपूवेक सांगतात-- 


पुनस्तिरोभावयति स्वात्मन्येवाखिलं जगत्‌ । 
प्राणिकमेक्षयवशात्संकोचितपटों यथा ॥ १८४ 
अन्वयारथ--[ यथा संकोचितपटः-] ज्याप्रमाणे गुंडाळलेल्या पटांत सवे 

चित्रांचा लय होतो; [तथा प्राणिकमैक्षयवशात्‌-] त्याप्रमाणे प्राण्यांच्या कमोचां 
क्षय झाला असतां [स्वात्मनि एव अखिलं जगत्‌ पुनः तिरोमावर्यति-] स्वतः- - 
मध्येंच हा. इश्वर सवे जगत्‌ पुनः लीन करितो. (तोच चित्रपट पुनः गुंडाळला 
असतां त्यावरील चित्रे जशीं गुप्त होतात त्याप्रमाण प्राण्यांच्या फलोन्मुख 
झालेल्या कमाचा क्षय झाला असतां इश्वर सवे जगाला आपल्या स्वरूपांतच 
गत व्हावयास लावतो. तो हैं सवे प्राणिकमोमुळे करीत असल्यामुळें त्याच्या- 
कडे कोणताहि दोष येत नाहीं.) १८४.-आविभोव व पर्तरोमाव यांविषयी 
आणखी चार दृष्टान्त देतात--- 


रात्रिस्रो सुप्तिबोधावुन्मीलननिमीलने । 
तृष्णी भावमनोराज्ये इव सष्टिलयाविमों ॥ १८५ 
अन्वयाथ---[ इमौ सष्टिळ्यो-] सृष्टीचे हे उत्तिर्य. [रात्रेघ्ो-] . 
रात्र व दिवस, [सुतिबोधा-] निद्रा व जाग्रति, [उन्मीलननिर्मालने-] डोळे 
झांकणें व उघडणे [तृष्णींभावमनोराज्ये इव स्तः--] किवा कांहीएक [विचार न 
करणें व मनोराज्य यांसारखे आहेत. (रात्र, निद्रा, डोळे मिटणे, किंवा तूण्णीं 
अवस्थान-कांहीं विचार न करितां स्वस्थ बसणें, यांसारखा प्रलय आहे व दिवस 
जागे होणे, डोळे उघडणे, किंवा मनोराज्य करणें). यांसारखी उत्पत्ति आहे 
कारण प्रल्यांत कांही दिसत नाहीं, सवे अव्यक्त होते व सष्टिसमयीं सवे व्यक्त होतं) 
८५.-- पण ठ जगाची योनि आहे, असे . ज॑ .सांगितळेंत तें 
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मृत्तिकेपासून जसा घटाचा आरंभ होतो, त्याप्रमाणे आरंभवादाचा स्वीकार 
करून सांगितलंत कीं दुधाचे जसे दहीं व्हावे. त्याप्रमाण परिणांमवादाचा 
अंगीकार करून सांगितलंत £? उत्तर--- 
आविभोवतिरोभावशक्तिमचेन हेतुना । 
 आरंभपरिणामादिचोद्यानां नात्र संभवः ॥ १८६ 
अन्वयाथे--[आविभावातिरोभावशाक्तिमत्त्वेन हेतुना-] ईश्वराच्या ठिकाणीं 
प्रकट करण व लीन करणं ही शक्ति असल्यामुळें [अत्र आरंभपरिणामादिचोद्यानां 
संभवः न आत्ति-] त्याच्याविषयी आरंभ व परिणामविषयक प्रश्नांचा 
संभवच नाहीं. ( इश्वर अद्वितीय असल्यामुळें त्याल आरंभकत्व संभवत 
नाहीं. तो निरवयव असल्यामुळे त्याला परिणामत्वहि नाहीं. यास्तव त्याच्या 
ठिकाणीं जगाला प्रकट करण्याची व लीन करण्याची शक्ति असल्यामुळें तो या 
मिथ्या परिणामाचं अधिष्ठान आहे.) १८६.-'अहोपण एकच ईश्वर जड-चेतन- 
रूप जगाच उपादान कारण कसा होईल £ उत्तर-- 
अचेतनानां हेतुः स्याज्जाब्यांशेनेश्वरस्तथा । 
| . चिदाभासांशतस्त्वेष जीवानां कारणे भवेत्‌॥ १८७ 
§ ° ५०७ च 
अन्वयाथे--[ इश्वरः जाड्यांशेन अचेतनानां हेतुः स्यात्‌-] ईश्वर जड- 
तवांश्याच्या योगाने अचेतन पदार्थाचे कारण होतो [ तथा एषः तु चिदाभासां- 
शतः जीवानां कारणं मवेत्‌-] व तसेच हा चेतन्याभासाच्या अंशांनी जीवांचे 
कारण होतो. ( तो उपाषिग्राधान्यानें जडाचे उपादान कारण होतो व चिस्राधा- 
न्यान चेतनाचं उपादान होतो.) १८७.-“अहोपण मायावी ईश्वराला जगत्कारणत्व 
आहे, हैं तुमचं म्हणणे अयोग्य आहे. कारण सुरेश्वराचायीनी परमाल्याळाच 
जगत्कारण म्हटलं आहे,? अशी हंका-- RR 
तम/अधानः सषेत्राणां चित्रधानश्चिदात्मनाम्‌ । . 
'परः कारणतामेति भावनाज्ञानकर्ममिः ॥ १८८ 
इति वार्तिककारेण जडचेतनहेतुता । 
परमात्मन एवोक्ता नेश्वरस्येति चेच्छृणु ॥ १८९ 
न अन्वयाथे--[ भावनाज्ञानकमोभे:--] संस्कार, ध्यानादि ज्ञान व पुण्यादि 
कमे यांच्या योगानें [ परः तमःपधानः सम्‌ क्षेत्राणां-]* परमात्माच तमोगुण- 
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` चित्रर्दापः | २५९ 
प्रधान होऊन क्षेत्रांचा-शरीरांचा, [ तथा चित्मधानः सत, चिदात्मनां कारणतां 
एति-] व चैतन्यप्रधान होऊन जीवांचा हेतु होतो; [ इति वार्तिककारेण परमा- 
तानः एव जडचेतनहेतुता उक्ता-] अशाप्रकारे वार्तिककारांनीं परमात्माच चराचर 
जगाचे कारण आहे, असं झटरें आहे, [ न इश्वरस्य इति चेत्‌ शृणु-] इ्र- 
राहा कारणत्व सांगितकेले नाहीं, हणून जर ह्मणशीर तर त्याचे कारण ऐक. 
( भावना म्ह० पूवसंस्कार, ज्ञान म्ह० देवताध्यान वगैरे व कमे म्ह० पुण्य-पाप 
या निमित्तांनीं परमात्मा तमोगुणप्रधान मायोपाधिक होऊन शरीरादिकांचे कारण 
होतो व चिस्रधान होऊन चिदाए्यांचे-ेत्ज्ञांचे कारण होतो, असे म्हणून 
सुरेश्वराचायीनीं परमात्म्याळाच चराचरांचे कारणत्व सांगितळे आहे, ईश्वराला bi 
असे म्हणशील तर त्याचे समाधान सांगतां ऐक.) १८८-८९. त्वं-पदार्थो- 
प्रमाणे “तत्‌-पदार्थोचे ठिकाणींहि अधिष्ठान व आरोप्य यांचा अन्योन्याध्यास विव- 
क्षित असल्यामुळें असा विरोध येऊंच शकत नाहीं--- 
| अन्योल्याध्यासमत्रापि जीवकूटस्थयोरिव । 

इश्वरब्र्मणोः सिद्धं कृत्वा जूते सुरेश्वरः ॥ १९० 
अन्वयार्थ---[ जीवकूटस्थयोः इव-] जीव व कूटस्थ यांच्याप्रमाणेच [अत्र 
अपि ईश्वरह्मणोः-] येथें सुद्धां ईश्वर व ब्रह्म यांचा [ अन्योन्याध्यासं सिद्धं . 
कृत्वा] अन्योन्याध्यास गृहीत घरूनच [ सुरेश्वरः जूते-] सुरेधराचाये असे 
हाणत आहेत. ( श्रीसुरेश्वराचायीनी असे जरी म्हटलें आहे तरी “त्वं पदाच्या 
वाच्य व लक्ष्ये अथीचा जसा अमाने परस्पर आरोप झाळेला आहे त्याचप्रमाणे 
तत-'पदाच्या वाच्य व रक्ष्य अथोचाहि तो झालेला आहेच,असे गृहीत घरून 
त्यांनी तसें झटळेछे आहे; कारण पूवीपर संबंध पाहिळा असतां वातिककारांना, 
: शुद्ध पर ब्रह्म चराचर सृष्टीचे कारण आहे,” असे संमत असेठसे वाटत नाहीं.) 
१९० :--वार्तिककारांनीं ईश्वर व बह्म यांचा परस्पर आरोप गृहीत धरूनच असे 
म्हटळें आहे झणून कशावरून ?? असे पुनः वादी विचारील हणून सांगतात-- 
सत्य ज्ञानमनंतं यत्‌. ब्रह्म तस्मात्सयुत्यिताः । 
खं वाय्वॅमिजलोरव्योषध्यन्नदेहा इति छतिः ॥ १९१ 
अन्वयार्थ--[ यत्‌ सतयं, ज्ञानं, अनंतं ब्रह्म-] ` ज सत्य, ज्ञान व अनंत 
ब्रह्म [ तस्मात्‌ खं वाय्वभिजटोव्योषध्यक्नदेहाः समुत्थिताः] त्यापासून आकाश, 
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वायु, तेज, जळ प्रथ्वी, औषधि, अन व देह हे पदार्थ उसन्न झारे, [ इति 
श्रुतिः अस्तिं-] अशी श्रुति आहे. ` 
` आपातडारितस्तत्र जद्मणो भाति हेतुता। _ 
हेतोश्च सत्यता तस्मादन्योन्याध्यास इष्यतं। १९२ . 
'_अन्वयार्थ--[ तन्न आपातदृष्टितः र्मणः हेतुता भाति-] त्या अर्तीवरून 
स्थूळ दृष्टीने राळा जगाचे कारणत्व आहे असं वाटते [ हेतोः च सत्यता वतेते 
तस्मात अन्योन्याध्यासः इष्यते-] व जगत्कारण सत्य आहे असें वाटत, त्यामुळ 
अन्योन्याध्यास मानावाच छागतो. ( श्रुत्यथोर्चे पर्यालोचन केले अतां वार्तिक 
कारांनाहि तसंच विवाक्षित आहे, असा निश्चय होतो. तैतिरीयांत-' जं सत्य, 
ज्ञान व अनन्त ब्रह्म त्यापासून आकाशादि सवे भूत-भौतिक जगत्‌ झालं आहे,' 
असें म्हटळें आहे. त्यांत सत्यादिङक्षण निगुण ब्रक्लाला जगत्कारणत्व आणि 
जगाचे कारण असा जो मायाधीन असलेला चिदाभास त्याला सत्यत्व आहे, असे 
आपातदष्टया प्रतीत - होतें. पण ते अन्योग्याष्यासावांचून संभवत नाहीं. 
` पात ? म्हणजे : अज्ञानाचा नाश व आपात म्हणजे. अज्ञानाचा नाश 
होईतो . जी दृष्टि म्हणजे संशयादि रूप. चित्तवृत्ति त्या दृष्टीनं, असा याचा 
आवारः) ` १९२.-्यप्रमाणं अन्योन्याध्यासानं सिद्धः झारेले. ईश्वर . व ब्रह 
यांचे ऐक्य पूर्वोक्त घट्टित पराच्या दृष्टान्ताचें स्मरण देऊन दृढ करितात-- 
| अन्योन्याध्यासरूपो5सावन्नलिप्तपपटो यथा । ` 
घट्टितेनेकतामेति तदद्धांत्येकतां गतः ॥ १९३ 
` अन्वयाथे--[यथा अन्नल्प्तिपटः घडितेन एकतां एति-] ज्याप्रमाणें खळीने 
सारवळेळा पट घोटण्याने खळीच्या लेपाशी ऐक्य पावतो [ तद्वत्‌ अन्योन्याध्या- 
सरूपः असौ-] त्याप्रमाणें अन्योन्याध्यासरूप असा हा इश, [ आत्या एकतां 
गतः अस्ति-] आंतीने ऐक्याला प्राप्त झाला आहे. (धौत वख्नाला खळ लावून व्‌ ती 
घोटून पटाशीं एकरूप झाली म्हणजे मग वर निराळे व त्यावर छाव्रलेला लेप 
निराळा, हें भान रहात नाहीं. त्याचप्रमाणें अन्योन्याध्यासरूप असलेला हा 
चिदात्मा आन्तीने ऐक्य पावरा आहे.) १९३.-याविषर्यच पुनः पूर्वीचाच आणखी 
एक दृष्टान्त देतात-- ॒ 
___ ` मेघाकाशमहाकाशो विविच्येते न पामरेः | 
तद्व्ञहेशयोरेक्यं पश्यन्त्यापातद्शिन+ ॥ १९४ 
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. अन्वयाय--[ यथा पामरेः मेघाकाशमहाकाशो न विविच्यते] ज्याप्रमाणें 
विषयांसाठी दीन झालेल्या बाह्मदृष्टि प्राण्यांना मेघाकाश व -महाकाश यांच एथ 
ककरण करितां येत नाहीं, [ तद्दत्‌ आपातदारशिनः ्रह्मेशयोः ऐक्यं पश्यान्ति-] 
त्याप्रमाणे स्थूलदृष्टि प्राकृत ब्रह्म व्‌ इश्वर यांच ऐक्य पहातात. ( महाकाश है 
सप आकाशमेदांना आधार आहे व मेघाकाश तर केवळ अनुमय-अनुमानगम्य 
आहे. त्यामुळे त्यांचा भेद जसा एखाद्या अडाणी पुरुषाला समजत नाही प्याच- 
रमाण ब्रहम सर्वाधार व ईश्वर केवळ. अनुभेय जरी .आहे, तरी .ते. परस्पर भिन्न 
आहित हें 'दिसेळ तेच खरे मानणाऱ्या अपंडितांना समजत नाहीं.) १९७:- तर 
मग ब्रह्म व ईश यांच्या मेदाचे ज्ञान कोणत्या उपायाने होईळ £ उत्तर-- 
उपक्रमादिमि्िगेस्तात्पयेस्य विचारणात्‌ 
अपंग ब्रह्म मायावी सुजत्येष महेश्वरः १९ 
` अन्वयायै-[ उपक्रमादिभिः लिंगेः-] उपक्रमादि तासर्येबोधक हिंगॉवरून 
[ तात्पयेस्य विचारणात-] तात्यांचा विचार केला असतां, [ ब्रह्म असंगे-] ब्रह 
असंग आहे. [ एषः मायावी महेश्वरः सुजति-] व हा. मायावी .महंश्वर सृष्टि 
करितो [ इति अवगम्यते-] अस समजतं. ( उपक्रमोपसंहार, न he 
गता, फळ, अथवाद व उपपत्ति हीं कोणत्याहि. प्रकरणाच्या ताल [ निणेय 
करावयास अत्यंत उपयोगी अशीं सहा ढिंगे आहेत. यास्तव याच्या द्वार 
श्रुतीच्या तातपयीविषंयीं विचार केला असतां सर्वाधार ब्रह्म बा 
आहे व मायावी ईश्वर-शबल ब्रह्म, महेश्वर जगाचा. उसादक | र 
निःसंशय समजते. ) १९५.- आतां श्रुतीत उपक्रम व उपसहार a नो 
आहे, असें दाखवून स्पष्टपणे सांगितठेळें ब्रह्माचे असगर विशद करितात-- 
'. सत्य ज्ञानमनंतं चेत्युपक्रम्योपसंहतम्‌ । 
यतो वाचो निवर्तन्त इत्यसँगत्वानिणेयः ७८.) 
अन्वयार्थ! 'सत्यं ज्ञानं अनंतं च इति उपक्रम्य सत he 
र असा आरंभ करून [ “यतो वाचो निवतेन्ते ' इति न र. 
` वाचो निवतेन्ते अप्राप्य मनसा सह आनद ब्रह्मणो रे न ग क 
असा शेवरी उपसंहार केला आहे. [तथाचअसगलान ५... 
ते  ब्रह्मवर्लीत “सत्यं ज्ञान 
ब्रह्म असंग आहे असा निर्णय होतो. (तेत्तिरीयोपनिषदाच्य 
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इत्यादि उपक्रम करून शेवटी .' ज्याच्यापासून मनासह वाक्‌ त्याला विषय न 
करितांच, परत फिरते त्या ब्रह्माच्या आनंदाचा ज्याला साक्षात्कार झाला आहे 
त्याला कोणाचीहि भीति वाटत नाहीं ? असा उपसंहार केळा आहे. त्यावरून 
ब्रह्माच्या असंगत्वाचा निणेय होतो.) .१९६.-त्याचप्रमाणे ` मायावी ईश्वरच 
सष्टिकतां आहे” असें प्रतिपादन करणाऱ्या श्रुतीचा अर्थेतः अनुवाद करितात--- 
. मायी सजति विश्वं संनिरुद्धस्तत्र मायया । 
अन्य इत्यपरा ब्रूते श्रृतिस्तेनेश्वरः सृजेत्‌ ॥ १९७ 

अंन्वयाथे--[ मायी विश्वं सृजति-] मायावी हें विश्व निर्मिते [ तत्र अन्यः 
मायया संनिरुद्ध: अस्ति-] व त्यांत दुसरा मायेमुळे बद्ध होतो, [ इति अपरा 
श्रुतिः ब्रते-] अंसं दुसरी श्रुति सांगते. [ तेन ईश्वरः सुजेत्‌-] त्यामुळे ईश्वर 
सृष्टि करितो. ( श्वेताश्चतरामध्यं ' अस्मान्मायी स॒जते०' इत्यादि श्रुति आहे. 
त्यावरून मायोपाविक ईश्वर जगत्‌ निर्माण करितो व अविद्योपाधिक जीव त्यांत 
बद्ध होऊन रहातो, असे स्पष्ट होतें. अर्थात्‌ शुद्ध अह्म किंवा जीव साश्किती 
नसून मायार्वीच याचा जनक आहे हं उधंड होते. ) १९७.-द्यप्रमाणें आनं- 
` . दमय इश्वर जगत्कारण आहे असें प्रतिपादन करून आतां त्याच्यापासून जग- 
दुत्पति कंशी होते, ते सांगतात-- | द. 

- आनंदमय इंशोध्यं बहु स्यामित्यवैक्षत । ` 

| . हिरण्यगभेरूपोःभूत्सुप्तिः स्वभो यथा भवेत्‌ ॥ १९८ 

'अन्वयाथे---[ यथा सुपः स्वप्न: भवेत्‌-] ज्याप्रमाणे सुषु. स्वप्न होते 
[ एवं अयं आनंदमयः इंशः--] तसा हा आनंदमय. ईश्वर [ ' बहु स्यां ? इति 
अवैक्षत] मी पुष्कळ व्हावें’ असा विचार करिता झाला. [ ईक्षित्वा च 
[रूपः अभूत्‌-] व तसे इक्षण करून तो हिरण्यगर्भेरूप झाला. (गाढ 
झोप जशी थोड्याशा संकल्पानेंच स्वम होते त्याप्रमाणे हा आनंदमय ईश्वर 
“ मी बहु व्हाव ' या संकल्पाने हिरण्यगर्भ झाला. झोपेपासून जसा स्वभाला 
आरंभ होतो तसाच आनंदमयापासून सष्टोला आरंभ झाला आहे. ) १९८.-- 
त्या परमात्म्यापासून आकाशाची उत्पत्ति झाली, आकाशापासून , वायु झाला, 
वायूपासून तेज झा ' इत्यादि मकारे कोठें क्रमानें सृष्टीची उत्पत्ति सांगितली 
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आहे व कोठें ' हैं सवे त्यानें निर्माण केळे ' अशा प्रकार एकदम सृष्टीची 
उत्पत्ति झाल्याचे वर्णन आहे. तेव्हां यांतीर खरे कोणत! उत्तर-- 

क्रमेण युगपद्ैषा सृश्ज्िया यथाश्चुति। ` ` 
द्विविधश्चतिसद्भावात्‌ द्विविधस्वम्दशेनात्‌ ॥ १९९ 
अन्वयाथे-- दिविधश्रुतिसंद्धावात-] दोन्ही प्रकारच्यां श्रुत असल्यामुळें 
[ द्विविधस्वभदर्शनात्‌ च-] व दोन प्रकारे स्वे पडत असल्यामुळे [ यथा- 
श्रुति क्रमेण युगपत्‌ वा एषा सृष्टिः ज्ेया-] श्रतीप्रमाणेच कमाने किंवा एकदम 
ही सृष्टि उत्पन्न होते असें. समजावे. ( दोन्ही मकार अत-श्रृतिमोक्त आहेत ; 
तस्मात्‌ केव्हां केव्हां ती आकाशादि क्रमाने होते व केव्हां एकदम होते, असे 
्रतीप्रमाणें समजावे. आपण स्वमांत जे पदार्थे पाहतां तेसुद्धा केव्हां क्रमाक्र- 
माने दिसतात व केव्हां एकंदम दिसतात. ) १९९.-आतां हिरण्यगभोच्य 
स्वरूपाचं निरूपण करितात-- 
सजीवघना 
यत्रात्मा सक्ष्मदेहाख्य/ सबेजीवघनात्मकः । 
सवाहमानधारित्वात्‌ क्रियाज्ञानादिशक्तिमान्‌ ॥ २०० 
अन्वयाी---[ सर्वजीवधनात्मकः-] सवेजीवांच्या समुदायारूप [ सूक्ष्म- 
देहाज्यः-] व सूक्ष्मदेह पंज्ञक [सूत्रत्मा-] सूत्रात्मा [ सवोहमानधारिल्वात्‌--] सवे 
व्यश्दिहांच्या ठिकाणीं अहंकार ठेवीत असल्यामुळें जीवसमष्टि [ क्रियज्ञानादि- 
शक्तिमान्‌ अस्ति-] व क्रिया, ज्ञान इत्यादि शक्तींगी युक्त आहे. ( वखनांत जसे 
धागे त्याप्रमाणें हिरण्यगमीचं स्वरूप सवे जगांत ्या्-अनुयूत--ओतमोत 
मररेडे आहे. त्याळा ' सूक्ष्मदेह ' ही संज्ञा आहे. तो सवै लिंगशरीरोपाधिक 
जीवांची समष्टि म्ह० समुदायरूप आहे. कारण तो सवें व्यष्टिछिंगशरीरांवर 
« मी असा अहंभाव ठेवतो. तो इच्छाशक्ति, ज्ञानशक्ति व क्रियाशक्ति यांनी 
युक्त आहे. ) २००.-या हिरण्यगमोवस्थेमंध्ये जगाची प्रतीति कशी येते, त्या 
विषयीं इष्ठ।न्त-- | 
प्रत्युषे वा ग्रदोषे वा मो मंदे तमस्ययम्‌ | 
लोको भाति यथा तद्वदस्पष्टं जगदीक्ष्यते ॥ २०१ 
अन्वयार्थ अयं छोकः प्रत्येषे वा-] हा लोक उषःकाल [प्रदोषे वा-] 
किवा प्रदोषकाडी [ मन्दे तमसि मभः यथा मांतिं-] मंद अंधकारांत निम 
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झाळा असतां, जसा भासतो [ तद्वत तत्र अस्पष्टं. जगत्‌ इंक्ष्यते-] त्याप्रमाणे 
त्या अवस्थेत हैं जगत्‌ अस्पष्ट दिसत. ( अगदीं प्रातःकाळी व अगदीं 
तिनीसांजा या जगांतील प्रदाथे अंधुक अशा प्रकाशामुळे अस्पष्ट भासत 
असतात, हैं सीना ठाऊक आहेच. त्याचप्रमाणें या सूक्ष्म अवस्थेमध्ये सृष्टि 
संकल्पमय भासत असल्यामुळें ती अगदीं अस्पष्ट असते. ) २०१ “सूक्ष्म 
सृष्टीच्या प्रत्ययाविषग्रीं पूवेछोकांत लौकिक दृष्टान्त देऊन आतां पूर्वोक्त लांछित 
'चित्रपंटाचा दृष्टान्त देतात: 
सवतो. लांडितो मध्या यथा स्याद्घड्डितः पटः । 
सूक्ष्माकारेस्तथेशस्य चपुः सवत्र लांछितम्‌ ॥ २०२ 
अन्वयाथे---[ यथा घट्टितः पटः मण्या सतः लांछितः स्यात्‌] ज्याप्र- 
माणे खळ लावून घोटलेलाः पट शाईने सववत्र चिंत्राच्या आकारांनीं चिहित 
होतो [ तथा ईशस्य वपुः सूक्षमाकांरेः सवत्र लांछितं भवति-] त्याप्रमाणे 
इश्वराच शरीर सूक्ष्म आङ्कतींनीं सवित्र चिह्नित होतें. ( ज्याप्रमाणे घट्टित पट 
शाईने आंखलेल्या निरनिराळ्या आकारांची चिहित होतो त्याप्रमाणें मायावी 
इश्वराचं स्वरूप अपंचीक्ृत पंचमूतांचं काये, अशा छिंगशरीरांनीं सवैत्र .चिहित 
होते.) ०२.-हा सिद्धान्त बुद्धीवर आरूढ व्हावा म्हणून आणखी इन्त 
' सस्यं वा शाकजातं वा सव॑तोंऽकुरितं यथा । 
. ` कोमलं तददेवेष पेलवो जगदंकुरः ॥ २०३ भे 
अन्वयाथे--[यथा सवतः अंकुरित सस्यं वा.शाकजातं वा कोमलं वंतेते-] 
ज्याप्रमाणे सवे बाजूंनी नुक्तेच उगवलेलें शेत किंवा औषधि-वनस्पति कोमल 
असते, [ तद्वत्‌ एव जगदंकुरः पेलवः अस्ति-] त्याचप्रमाणें हा जगाचा 
अंकुर अति कोमळ असतो. (नुकतेच उगवलेळें धान्य किंबा एखादी वेळ जशी 
नाजुक असते, तसाच हा जगदंकुर अतिशय कोमळ असतो. ) २०३.-ह्या- 
प्रमाणे गेल्या चार छोकांत सूत्रात्म्याच्या स्वरूपाचे वर्णन करून आतां. त्याचेच 
अवस्थान्तर असा जो पंचीकृत भूतकार्योपाधिक विराट त्याचें स्वरूप तीन इ- 
्टान्तांनी विशद करितात. | 
आतपाभातलोको वा पटो. वा वर्णपूरितः । 
.. सस्यं वा फलित गद्दत्तथा स्पष्टवपुविराद. ॥ २०४ 
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 अन्वगाथे--[ आतपाभातलोकः वा-] सूयेप्रकाशाने स्पष्ट दिसणारा छोक, 
[ वणेपूरितः पटः वा-] किंबा रंग भरलेला चित्रपट [ फारितं सस्यं वां यद्वत्‌ 
भाति-] अथवा फळलेळें शेत जसे स्पष्ट मासते [ तथा स्पष्टवपुः विराट 
भाति-] त्याप्रमाणें व्यक्तशरेरि ` विराट्‌ स्पष्ट भासतो. ( अंधुक प्रकाश जाऊन 
सूर्याचा उज्ज्वल प्रकाश प्रथ्वीवर पसरला असतां, जसा ह्या जगाचा स्पष्टपणे 
प्रत्यय येतो, तसाच पूवोवस्थेंत अस्पष्ट भासणारा हिरण्यगमे पुढे विराट्स्वरू- 
पान व्यक्त-प्रतीत-होतो, ह्या विराटाच्या व्यक्ततेविषयीच दुसरे दोन इदषटान्त 
आहेत. पटावर आंखलेल्या रेघांतून काळा, तांबडा, पांढरा, इत्यादि रंग मरछे 
असतां जशीं तींच पूर्वीची रेखामय चित्रे स्पष्टपणं खी, पुरुष, पुत्र, पशु, पक्षी , बद्धें, 
पाषाण, नदी इत्यादि विविध आकारांनीं भासूं छागतात, त्याचप्रमाण या .स्थूळ 
अवस्थेत सवे जगत्‌ अगदी व्यक्त होतं, पिकलेल्या शेताचाहि ल 
च रीतीनें याच्याशी जुळवून ध्याव'. सारांश हिरण्यगभेच ` बिराटू होतो. ) 
२०४.-विराटाच्या अस्तित्वाविषयीं श्रुतिप्रमाण-- ॒ 

विश्वरूपाध्याय एष उक्तः दक्तेऽपि पौरुषे । 

धात्रादिस्तंबपयतानेतस्यावयवान्विदुः. ॥ २०५ . 

6 । च... त ड 4 ~ 
अन्वयार्थ--[विश्वरूपाध्याये-] विश्वरूप अध्यायामध्यें [ Lr सूक्ते अपि 
एषः उक्तः अस्ति-] व तसच, पुरुंषसृक्तांतहि याचेच वणेन लेक आहे. 
(धात्रादिस्तंवपर्यतान, एतस्य अवयवान्‌ विदुः-] त्रह्मादिस्तंबपयेत जेवढे म्हणून 
जीव आहेत तेवढे सर्वेहि याचें. अवयव आहेत असे पंडित समजतात. ( हा 
विराट असाच आहे, अशाविषयीं विश्वरूपाध्याय व पुरुषसूक्त प्रमाण आहे. 
कृतकृत्य झाळेछे आत्मज्ञानी सुष्टीतीळ यच्चयावत्‌ सवे जीव या विराटाचे अंश 
आहेत अह साक्षात्‌ जाणतात. ) २०५.-एवढा वेळपर्यैत या इश्वराविषयी 

विस्तृतपणे विवेचन करून सिद्ध काय केले, ते आतां सांगतात-- 

_ इणतरत्रविरादवेधोविष्णुरुद्रेद्रवद्दयः$ । . | 
िन्नमैरवमैरालमोरिकायक्षराक्षसाः ॥ २०६ ` 
ब्िग्नक्षत्रियविदञचद्गो गवाश्वमृगपक्षिणः । . 
अश्वत्थवटचूताद्या यवत्रीहितृणादयः । | २०७ 


` ` ` _ळेखरा!, सूबे परैत पूजिताः, फलदायेन' ॥ २०८ 
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` अन्वयार्थ-† ईशादि-कुद्दालकान्ताः-] मायावी, सूत्रात्मा, विराट्‌, जह्य- 
देव, विष्णु, शिव, इंद्र, अभि, गजानन, भैरव, मेराळ, मारिका देवी, यक्ष, 
राक्षस, ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य, शूद्र, गाय, घोडा, मृग, पक्षी, पिंपळ, वड, 
आंबा वगैरे, यव, भात, गवत वगेरे, उदक, पाषाण, सृत्तिका,छांकूड, सुताराचा 
वांकस, कुदळ इत्यादि [ सर्वे एव एते ईश्वराः-] हे स्वच इश्वर होत.[ ते 
' पूजिताः सन्तः फंर्दाथिनः भवन्ति-] त्यांची पूजा केली असतां, ते फल देणारे 
होतात. (ईश्वरापासून कुदळीपर्यत हे सवच ईश्वर आहेत, त्यांची पूजा केली 
असतां पूजकाच्या भावनेप्रमाणें ते फल देतात. वस्तुतः फलदाता भगवान्‌ वासु- 
देव-सर्वाचा आत्माच आहे. पण मूढ लोक आपल्या उपास्य देवतेने आपल्याला फल 
दिं आहे, असे मानतात.-सु. गी. अ. ७.२२-प्र.१५५ पहा.) २०६-२०८. 
-ते जशी जशी उपासना करितात तसेच होतात! अशा अर्थाची श्रुति याविषयी 
प्रमाण आहे, असं सांगतात-- 


यथा यथोपासते तं फलमीयुस्तथा तथा । 

. _ `. फॅलोत्कषोपकर्षो तु पूज्यपूजानुसारतः ॥ २०९ 

. अन्वयाथे--[ तं. यथा यथा उपासते] त्याची जशी जशी उपासना करि 
तात [ तथा तथा फळं इंयुः-] तसे तसें प्राण्यांना फल मिळतें. [ पूज्यपूजानु- 
सारतः तु.फ़ळोत्कषोपकर्णे स्तः-] पण पूज्य दैवत व पूजेचा प्रकार यांच्या 
अनुरोधाने फळामध्ये उत्तमाधम भाव येतो. ( मनुष्य त्यांतील ज्या ईश्वराची 
जशी जशी उपासना कारेतात तसं तसं त्यांना फल मिळते. 'अहोपण ब्रह्मादि- 
स्तंबपर्यत सर्वानाच जर ईश्वरत्व आहे तर त्यांच्या उपासनेप सून प्राप्त होणाऱ्या 
फळांत वैषम्य कां दिसतं !! म्हणून विचाराल तर सांगतों-पूज्य अधिष्ठाने व 
पूजेचा प्रकार यांच्या सात्त्विक, राजस व तामस भेदांप्रमाणं फळामध्ये वैषम्य 
येतं. सात्त्विक देवता व सात्त्विकच पूजा यांचें फळ उत्तम असतें. राजस देवता 
ब राजस पूजा यांचे फळ मध्यम असतं आणि तामस देवता व तामस 
यांचे फल अधम असते. ) २०९.-'सांसारिक फलाची सिद्धि याप्रमाणे रे, 

परणं मुक्ति कोणाची उपासना केल्याने प्राप्त होते ? उत्तर-- 
कक ब्रह्मतत्तस्य ज्ञानादेव न चान्यथा | 

स्वप्रबोध॑ विना नेव स्वस्व॒प्नों हीयते मथा ॥ २१० 
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चित्रदीपः। ८१ २६७ 
अन्वयाथ--[ यथा स्वप्रबोधं विना स्वस्वप्तः न हीयते एव-] असे स्वतः 
जागं झास्यावांचून स्वतः पहात असलेले स्वम्न नष्ट होत नाहीं [ तथा मुक्तिः 
तु ब्रह्मतत्त्वस्य ज्ञानात्‌ एव भवति-] त्याप्रमाणे मुक्ति अह्मतत्त्वाच्या ज्ञानानच 
मिळते [ च न अन्यथा-] दुसऱ्या कशानेहि मिळणार नाहीं. ( स्वतःच जागे 
झाल्यावाचून स्वतःच्या निद्रेने कस्पिटेळे स्वप्त जसें संपत नाही त्याप्रमाणें मुक्ति 
ब्रह्मतत्त्वाच्या ज्ञानावांचून दुसऱ्या कोणत्याच उपायाने प्रास होत नाहा. जह्म- 
ज्ञानानेच ब्रह्माच्या अज्ञानाने कल्पिळेला संसार निवृत्त होतो. दुसऱ्या कशानेहि 
नाही. ) २१०.-“अहोपण या द्वैतनिवृत्तिरूप मुक्तीला तुझी जो स्वमदृष्टान्त 
दिला आहे, तो योग्य नाहीं. कारण तच्वज्ञानाने ज्या द्वेताचा बाध व्हावयाचा 
असतो तें स्वम्मासारखे नाहीं ” असे कोणी झणेळ म्हणून सांगतात-- 
अद्वितीयन्रह्मतच्चे खसोऽयमखिलं जगत्‌ । 
ईंशजीवादिरूपेण चेतनाचेतनात्मकम्‌ ॥ २११ 
. अन्वयाथे--[ ईशजीवादिरूपेण-] ईश्वर, जीव इत्यादि रूपाने [ यत्‌ इदं 
चेतनाचेतनात्मकं अखिलं जगत्‌-] जें हैं जड-चैतन्यरूप सवे जगत्‌ आहे 
[ अयं अद्वितीयब्रह्मतत्त्वे स्वप्न: भवति-] ते अद्वितीय ब्रह्मतत््वाच्या ठिकाणी 
स्वप्नच आहे. ( ईश्वर, जीव इत्यादि रूपाने जे हैं सवे चराचर जगत्‌ आहे त 
. अद्वितीय ब्रह्माच्या ठिकाणीं स्वम आहे. ) २११.-“अद्दोपण ब्रह्मरूप असळेळा 
ईश्वर व जीव यांचा जगांत अन्तमीव कसा होतो? उत्तर--- 


आनंदमयविज्ञानमयावीश्वरजीवको । 

मायया कल्पितावेतौ ताम्यां सबं ग्रकास्पितस्‌ ॥ २१२. 
` अन्वयार्थ--[ आनंदमयविज्ञानमयौ ईश्वरजीवकी स्तः-] आनंदमय र 
व विज्ञानमय कोश हेच ईश्वर व जीव आहेत. [एतो माययां कश्पितौ-] हे दोघे- 
हि मायेने कल्पिळेळे आहेत; [ताम्यां च सवे प्रकल्पितम्‌-]व त्यांनी पुढ ह सवे जगत्‌ 
कल्पिलेलें आहे. ( आनंदमय हाच इश्वर व विज्ञानमय हांच जीव आहे. स्व- 
पराखा जशी निद्रा कारण होते त्याचप्रमाणं ह्या जीवेश्वरांना माया कारण होते; 
नंतर हे मायेमुळे अस्तित्वांत आलेलें दोषे सवे कार्येजात | निमोण करितात. 
. अथीत्‌ ते मायाकल्पित असल्यामुळे जगांतच त्यांचा अन्तमोव होतो. ) २१२. 

_ या दोघांनी हैं स कर्परे आदे, असे वर म्हटळें. पण त्यातील कोणी 
किती जगत्‌ कल्पिल £ उत्तर--- 
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. ` इक्षणादिग्रवेशञान्ता सृष्टिरीशेन कल्पिता । 
जाग्रदादिविमोक्षाम्तः संसारो जीवकाश्पितः ॥ २१३ 
अन्वयार्थ ईशेन ईक्षणादिपरवेशान्ता सृष्टिः कल्पिता-] ईश्वराने “भी 

लोकांना उत्पन्न करावें? या इक्षणापासून भूतादिकांना निमाण करून त्यांत प्रवेश 
करीपयत सृष्टिः केली | तथा जाग्रदादिविमोक्षान्तः संसारः] व जाग्रदवस्थेपासून 
भाक्षापयत जो संसार [ जीवकल्पितः अस्ति-] तो जीवाने कल्पिलेला आहे. 
( प्रलयकाल संपतांच प्राण्यांची क फलोन्सुख होतात. त्यामुळे ईश्वराला सृष्टि 
उत्पन्न करण्याची इच्छा होते. तो “मी आतां या लोकांना उत्पन्न करितों? 
असें आलोचन करतो.त्याळाच ईक्षण म्हणतात. ऐतरेयोपनिषदांत 'स ईक्षत छोकाचु 
सुजाः इति? येथून “एतया द्वारा प्रापद्यत’ येथवर-ऐत. भा. ए.७ १-१ १३ पहा. 
जी सृष्टि वर्णिली आहे ती. इशकृत आहे व “ तस्य त्रय आवसथाः ? येथून 'स 
एतमेव पुरुष अह्मततममपरयत्‌” येथवर-ऐ. भा. ए. ११२-१ १९ पहा.-जीवङ्कत 
संसार वर्णिला आहे) २१३.-“अहोपण, ब्रह्मच जर पारमार्थिक आहे तर वाद्यांचा 
जीवेश्वरांच्या स्वरूपाविषयी मतभेद कां होतो / उत्तर-- 

अद्वितीयं ब्रह्मतत्वमंसंगं तन्न जानते । 

` जीवेशयोमोयिकयोबेथेव कलहं ययुः | २१४ 
अन्वयाथे-[ अद्वितीयं असंगं च यद्ठझवतत्त्व तत्‌ न जानते-] दवेतशात्यं 

व असंग असं जं ब्रह्मतत्त्वं त्याला वादी जाणत नाहींत [ अतः मायिकयोः जीवे- 
शयोः वृथा एव कलहं ययु:-]त्यामुळे मायिक जीवेश्वरांविषयी ते व्यर्थच कलह करीत 
आहेत. ( श्रृतिसिद्ध एकच व अद्वितीय असंग ब्रह्मतत्त्वाला ते जाणत नाहींत. 
त्यामुळें ते मायिक जीव व मायिकच ईश्वर यांच्या तत्त्वाविषयीँ कलह करितात.) 
२१४.-जीवेश्वरांविषयीं वाद्यांचा मतभेद जर अज्ञानमूलक आहे. तर तुम्ही 
त्यांना तत्त्वाचा बोध कां करीत नाहीं ? उत्तर | 

ज्ञात्वा सदा तस्वनिष्ठानलुमोदावहे वयम्‌ । 

अनुशोचाम एवान्यान्न भ्रांतेविवदामहे ॥ २१५ . 


.  अन्वयार्थ-[ वयं तत्त्वनिष्ठान्‌ सदा ज्ञाता अनुमोदामहे-] आम्ही तत्त्व- 
निष्ठ पुरुषांना सवेद जाणून त्यांना आनंदाने अनुमोदन देतों, [तथा अन्यान्‌ 
' अनुद्योचामः एव] व इतर अज्ञांना पाहून खेद करितो, [आग्तेः न विवदामहे--] पण 
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त्या आंत पुरुषांशी आम्ही वाद करीत बसत नाहीं. ( आम्ही तत्त्वनिष्ठ पुरुषांना 
अनुमोदन देतो. त्यांच्या तत्त्वनिष्ठत्वाविषयीं आपर आनंद प्रदर्शित करितो - 
त्याचप्रमाणें अत्तत्त्वनिष्ठांना पाहून खेदच करितो. त्यांच्याविषयी आपला केवर 
असंतोष व्यक्त करिता. पण त्या आंत पुरुषाशी विवाद करीत नाहीं.) २१५.-आतां 
ईश्वराविषयीं आन्त झालेले कोण व जीवाविषयी आंत झालेले कोण, ते सांगतात-- 
- तृणाचेकादियोगान्ता इश्वरे आंतिमाश्रिताः। 
लोकायतादिसांख्यान्ता जीवे विभ्रांतिमाश्रिताः ॥२१६ 
अन्वयाथे--[ तृणाचेकादियोगान्ताः-] तृणाची पूजा करणारांपासून यो- 

ग्यांपर्यंत जेवढे वादी पूर्वी सांगितळे आहेत, तेवढे ते समेहि [ इरे आति 
` आश्रिताः-] ईश्वराविषयी भ्रमिष्ट झाले आहेत [तथा लोकायतादिसांख्यान्ता: -] 
व चावीकापासूम सांख्यापर्यत जेवढे बादी वर सांगितले आहेत [ जीवे विश्रांति 
आश्रिताः--] तेवढे ते सवेहि जीवाविषयीं अमिष्ट झाले आहेत. (ह्य प्रकरणाच्या 
६०-१०१ «कांपत जेवढी मते सांगितली आहेत, तेवढी ती सवदि 
जीवाविषयीं परस्पर विरुद्ध कल्पना करणारीं आहेत व १०२ >ोकापांसून 
११९ पर्यत ज्या मतांचा निर्देश केळेळा आहे, तीं इश्वराविषी भरूमरुत 
समजणारा आहेत. तीं समेहि अग्राह्य आहेत, असं निःसंशय समजाव.) २१६. 
-'पण ते आंतच आहेत, हें कशावरून १ ' उत्तर “१.२ 

अद्वितीयन्रह्मतस्वं न जानान्त यदा तदा । 

भ्रांता एवाखिलास्तेषां के झुक्तिः केह वा सुखम्‌ ॥२१७ 

अन्वयाथै--[ यदा अद्वितीयन्रह्मतत्त्वं न जानान्ते-] ्यपक्षं अद्वितीय ब्रह्म 

तत्त्व ते जाणत नाहींत, [ तदा ते आखिलाः श्रान्ताः पक त्यापेक्षा तें सवे 
भ्रान्तच होत. [ तेषां क मुक्तिः-] अशा श्रान्तांना मुक्ति कोठून मिळणार: 
[क वा इह सुखं भवेत्‌-] किंवा ऐहिक सुख तरी कोठ आले आहे ह 
(ते अद्वितीय बह्मतत्त्व जाणत नाहींत. त्यामुळे सने भ्रांतीनेच अस्त असतात.तेव्हां 
त्यांना मोक्ष कोठचा £ आणि स्वॉकारलेल्या पक्षाचं प्रतिपादन करण्याच्या अभिनिवे- 
रे त्यांच्या चित्ताला विश्रांति मिळत नसल्यामुळें त्यांना ऐहिक सुख तरी कोठचं !) 
२१७.-'अहोपण, त्यांच्यामध्ये ज्ह्मविद्चेचा जरी अभाव असला तरी इतर 
विद्यांमुळे उत्तमाधमभाव दिसतो, तेव्हां त्यांतील उत्तमांना सुख होईल |! उत्तर--- 
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उत्तमाधमभावश्ेत्तेषां स्यादस्तु तेन किम्‌! 

स्मझस्थराज्यभिक्षाभ्यां न बुद्धः स्पृश्यते खलु ॥ २१८ 
` अन्वयाथे-[तेषां उत्तमाधमभावः स्यात्‌ इति चेत्‌-] त्यांच्यांत सुद्धां उत्तम- 
अधमभाव असतो असे जर म्हणाल तर [ अस्तु नाम-] तो असेना [ तेन 
किम्‌-] त्याच्या योगानें काय होणार आहे ? [ बुद्धः स्वमस्थराज्यभिक्षाभ्यां न 
स्पृरयते खळु-] जागृत झालेला पुरुष स्वम्नांतील राज्य किंवा भिक्षा यांच्या 
योगाने लिप्त होत नाहीं, हें प्रसिद्धच आहे. ( त्यांच्यामध्ये इतर विद्याप्रयुक्त 
'उत्तम-अधमभाव जरी दिसला तरी त्याचा परमाथीला कांही उपयोग नाहीं. 
यास्तव मुमुक्षूंनी त्याचा आदर करूं नये. कारण स्वमांतून जागा झालेला 
मनुष्य स्वप्नांतील राज्य किंवा भिक्षा यांच्या योगानें राजा किंवा भिकारी जसा 
होत नाहीं त्याप्रमाणे लौकिक विद्या किंवा अविद्या व तत्मयुक्त उत्तमत्व व 
अंधमत्व यांचा. तत्त्वज्ञा स्पर होत नाहीं. ) २१८.-अथीत्‌ जीव व ईश्वर 
याविषयीचे वाद मुक्तीला कारण होत नसल्यामुळें मुमुक्षूंनीं आपली मति 
त्यांत लावू नये, असा उपसंहार--- | 

'तसान्ययक्षभिनेव मतिर्जीवेशवादयोः । 
..... „कायो कितु ब्रह्मत विचार्यं बुध्यतां च तत्‌ ॥ २१९ 

अन्वयाथ--[तस्मात्‌ मुसुझुभिः-] यास्तव मुमुक्षु पुरुषांनी [जविरवादयोः 

` मतिः न कायो एव-] जीव व ईश्वर यांच्या वादामध्ये बुद्धीला आसक्त 
होऊं देऊं नये, [ किंतु ब्रह्मतत्त्वं विचारयै-] तर ब्रह्मतत्त्वाचा विचारं करावा, 
[ च तत्‌ बुध्यताम्‌--] व ते जाणावें. ( ज्याला जन्म-मरण-सुख-दुःखम्ातिरूप 
संसाराचा कंटाळा आल्यामुळे त्यांतून मुक्त होण्याची त्रि इच्छा असते, तो 
मुमुक्ष. अशा मुमुक्षूंनी जीव व ईश्वर यांचें स्वरूप निश्चित करण्यासाठी वाद कररत 
बसूं नये; कारण तसे केल्यापासून कांही एक लाम होत नाहीं. मुमुक्षूळा केवळ 
मक्तर्चाच्‌ मात्र इच्छा असल्यामुळें व ती तर या वादापासून प्राप्त होणें शक्य 
नसल्यामुळे त्यांनीं या विचाराकडे लक्ष्यहि देऊं नये. “तर मग सुमुकषूनीं काय 
कराव असं कोणी विचारी म्हणून ग्रंथकार सांगतात-त्यांनीं सतत श्रुतीचा 
“विचार करावा, ब्रह्मस्वरूपाचं चिंतन करावे व त्याला साक्षात्‌ जाणावे.) २१९. 
:~'अहोपण बह्मतत्तनिश्चयासाठी “जीव व ईश्वर यांचे स्वरूप त्याज्य आहे म्हणून 
तरी ते जाणण्यास योग्य आहे कीं नाहीं £? अशी शंका घेऊन तिचें समाधान-- 
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पूयेपक्षतया तो चेत्तच्तनिश्चयहेतुताम्‌ । 
प्राप्नुतोऽस्तु निमज्जस्व तयोनंतावताञ्वश! ॥ २२० 
अन्वयाथै--[ तौ पूर्वेपक्षतया तत्त्वनिश्चयहेतुतां प्राप्नुतः इति चेत्‌-] 

ते जीविश्वरवाद पूर्वपक्ष या भावाने तत््वनिश्चयाचं कारण होतात, असे जर 
तुझे म्हणणे असेल [ तहिं तत्‌ तथा अस्तु-] तर ते तसें असो. [किं तु 
एताबता अवशः सन्‌ तयोः न निमज्जख-- ] पण तेवब्बावरून परतंत्र होऊन 
तूं त्यांतच निमझ होऊं नकोस. ( पूर्वपक्ष या रूपाने ते जीवेश्वरवाद ब्रह्मतत्त्व- 
निश्चयाच्या उपयोगीं पडतात, म्हणून म्हणशील तर तें खरें आहे. पण तेवढा 
त्यांचा उपयोग आहे, म्हणुन विवेकज्ञानशून्य होऊन सवेथा त्या वादांतच गुंग 
होऊं नकोस; तत्त्वनिश्चय करण्यामध्ये गढून जा. ) २२०.-*अद्दोपण सांख्य 
व योग या शाखांत सांगितठेळा जीव आणि योगशाख्नोक्त इंश्वर, हे दोन्ही 
शुद्ध चिद्रूप असल्यामुळें तुम्हांलाहि आह्यच आहेत. त्यामुळें त्यांना पूर्वेपक्ष 
म्हणतां येत नाहीं, अशी शका-- 

असंगचिद्विश्चुजींवः सांख्योक्तस्ताइगीश्वरः । 

- योगोक्तस्तत्तमोरथो शुद्धौ ताविति चेच्छृणु ॥ २२१ 

अन्वयाथै--[ सांख्योक्तः जीवः असंगचित्‌ विभु:-] सांख्यशाखांत सांगित- 
लेला जीव असंग चैतन्यरूप व विभु आहे. [ योगोक्तः इश्वरः ताहक्‌ एव-] वं 
योगकासत्रोक्त ईश्वर तसाच आहे [ तौ तत्त्वमोः द्धौ अथै] तेच तुमचे तत्‌? व 
त्व यांचे शुद्ध. अथे आहेत, [ इति चेत्‌ शुणु-] असं जर म्हणशील तर 
ऐक. (“जीव असंग चिद्रूप व विभु आहे, असे सांख्यशाखांत व ब आहें 
व ईश्वरहि असंगचिद्रप व. विसु आहे, असें योगशाखांत सांगे आहे आणि 
तेच तुमच्या ' लं “पदाचे व 'तत्‌-पदाचे शुद्ध अथे आहेत. त्यामुळे त्यांना 
पूर्वपक्ष म्हणतां येत नाहीं, म्हणून म्हणशील तर सांख्य व योग या दोन दशैनांत 
जोवांचां परस्पर भेद व जीबेश्वरांचा भेद मानलेळा आहे. त्यामुळे तो 
आमचा सिद्धान्त नव्हे, अशा आशयाने पुढील कांत उत्तर देतों ते ऐक, 
असे सिद्धान्ती म्हणतात.) २९१7 ` ` | 
` > न तत््वमोरुमाबथोवस्मस्सद्धानततां गतो । = 
अद्वेतगोधनायेव सा कक्षा काचिदिष्यते ॥ ९१९ 


व्य (0-0, Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri Fd 


२७२ सुबोध पंचदशी. 


अन्वयाथ--[ तत्तमोः उभौ अर्था अस्मलिद्धान्ततां नं गतौ-] “तत्‌? व 
“त्व? यांचे अथे आमच्या सिद्धान्तत्वास प्राप्त झालेले नाहींत. [ अद्वैतबोधनाय 
एव सा काचित्‌ कक्षा इष्यते-] कारण अद्वेताचा बोध करण्याकरितांच केवलं 
आम्ही ती एक कक्षा-मयीदा कल्पिळी आहेः (पण तत्यदाथे व त्वंपदाथे हा 
आमचा सिद्धान्त नव्हे. “तथापि तुम्ही सुद्धां 'कूटस्थ' व 'ब्रह्म' या शब्दांनी 


शुद्ध तत्त्वं“पदाथे भिन्न वार्णिले आहेतः म्हणून म्हणाळ तर सांगतो-लोकप्रसिद्ध. . 


भेदाचे निरसन करून त्याच्या द्वारा त्यांचें ऐक्य प्रतिपादन करण्यासाठीच आम्हीं 
° ha ह NY # ७_€१७ NAN [a 
त्यांच्या भेदाचा अनुवाद केला आहे; त्यांच्या भेदाचे प्रतिपादन कांही केलेलें नाहीं. 


अथीत्‌ त्यांचा भेद हा आमचा सिद्धान्त नसून अभेद हा आमचा सिद्धान्त: 
आहे.व .त्याचा बोध करण्यासाठीच त्यांचा भेद ही एक कक्षा कस्पिछी आहे. ) 


२२२.-'असं. जर आहे, तर तुम्ही “त्वंपदार्थं जीव व “तत्‌-पदार्थ ईश्वर यांचे 
शोधन कशासाठी करितां!” असा कोणी प्रश्न करतीळ म्हणून सांगतात-- 
अनादिमायया आंता जीवेशो सुबिलक्षणो । 

मन्यन्ते तद्व्युदासाय केवलं शोधनं तयोः ॥ २२३ 
अन्वयांथे--[ ये अनादिमायया आंताः-] जे कारणशूऱ्य-अनादि मायेने 
अभिष्ट झारे आहेत [ ते जीवेश सुविलक्षणौ मन्यन्ते-] ते जीव व ईश्वर हे 
अत्यन्त भिन्न आहेत असे मानितात. [अतः केवलं तदूव्युदासाय-] यास्तव केवल 
त्यांचा निरास करण्याकरितां [ अस्माभिः तयोः शोधनं क्रियते-] आम्हीं त्यांचे 
शोधन करितां. (येथील “माया-शब्दाने आपल्या आश्रयाला मोह पाडणारी 
अविद्या रक्षित-सूचित होते. त्या अनादि अविचेमुळे ज्यांना विपरीत ज्ञान झाउँ 
आहे, ते अनात्मज्ञ जीवाचे कतृत्वादिक व ईश्वराचे सबेज्ञत्वादिक सत्य आहे, असं 


समजतात. यास्तव ती त्यांची विपरीत भावना.घाळविण्यासाठीच हें पदार्थीचें शोधन 
केलें जातें. ) २२३ .-पदार्थेशोधनाचा मकारच दाखविण्याची इच्छा करणारे 


अंथकार त्या शोधनाचा उपाय या रूपानं पूर्वोक्त इष्टान्ताचें स्मरण देतात-- . 
अत एवात्र इषटान्तो योग्यः प्राक्‌ सम्यगीरितः । 
घटाकाशमहाकाशजलाकाशाश्रखात्मकः ॥ २२४ 

अन्वयाथे---[अतः एव अन्न माक्‌-] म्हणूनच या प्रकरणांत पूरी [ घटा- 
काशमहाकाशजलाकाशाअखात्मकः योग्यः इष्टान्तः सम्यक्‌ इोरत;-] घटाकांशा- 
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दिरूप योग्य दृष्टन्त स्पष्टपणें सांगितरेरा आहे, ( आणि पदार्थाचे शोधन करणें 
उचित आहे, म्हणूनच घटाकाश, महाकाश, gS व्‌ अम्राकाश हा सवेथा 
योग्य असा दृष्टान्त पूर्वी दिरा आहे.) २२४ .-पदाथेशोधनप्रकारच सांगतात-- 


जलाभ्रोपाध्यधीने ते जलाकाशाश्रखे तयो! । 
आधारो तु घटाकाशमहाकाशौ सुनिमेलो ॥ २२५ .. 
अन्वयाथै--[ ते जलाकाशाश्रखे जलाओपाध्यधीने वर्तते-] जलाकांश व 

अआकाश ही दोन आकाश जळ व अञ्न या उपार्धींच्या अधीन असतात. 
[ तयोः तु आधारो घटाकाशमहाकाशौ सुनिमैलै स्त -] पण त्या द्विविध आका- 
शाचे जे दोन--घटाकाश व महाकाश नांवाचे आधार, ते अति निमेळ असतात. 
( जळाकाश व अभ्राकाश म्हणजे काय हे पूर्वी-छो . १९-२१-सांगित् 
आहें. त्यावरून हें द्विविध आकाश जळ व अश्र या दोन उपार्धीच्या अधीन 
असते त्यामुळें ते खरे नव्हे, असे ठरतें. पण त्याचं आधारभूत ज घटाकाश व 
महाकाश तीं 'सुनिर्मेह” म्ह० जलादि उपाधिरहित आकाशमात्ररूप असतात. ) 
२२५.-आतां दार्शोतिक सांगतात-- 

एवमानंदविज्ञानमयो मायाधियोबेशो । 

^ ~ 
तदधिष्ठानकूटस्थ्रह्मणी तु सुनिमेले ॥ २२६ ` 
अन्वयाथै--[ एवं आनंदमयविज्ञानमयो मायाधियोः बशो वर्तेते-] त्याप्र- 

माणेच हे आनंदमय व विज्ञानमय कोश अनुक्रमे माया व्‌ बुद्धि यांच्या अधीन 
रहातात. [ तदविष्ठानकूटस्थन्रह्मणा तु सुनिमेले-] पण्‌ त्यांचे अधिष्ठान जे कूटस्थ 
व ब्रह्म ते अत्यन्त निर्मळ-असते. (पूर्वोक्त इष्टान्ताप्रमाणेच आनन्दमय व विज्ञान- 
मय हे दोन्ही भाव, माया व बुद्धि या दोन उपाधींच्या अंधीन असतात. ब 
बासनामय त्रिगुणात्मक माया असेपयेन्त आनन्दमय व विकार पावलेली माछिनि 
सत्त्वप्रधान बद्धि असेपयैन्त विज्ञानमय कोश असतो.अथोत्‌ ते पूर्वोक्त जळाकाश व 
अभाकार-यांप्रमाणे प्रतिबिंबरूपं असल्यामुळं त्यांना स्वतंत्र सचा नसते. पूर्वोक्त 
घटाकाश-महाकाशांप्रमार्णेच कूटस्थ व ब्रह्म हे बुद्धि व माया यांचे आधार आहेत; 


त्यामुळेच ते अति निर्मल-आहेत. ) २२६.-'तर मग सांख्य व योग यांची 


दोन मते, ही दोन पदार्थीच्या शोधनाची एक कक्षा आहे. या टीन तरी त्यांचा 


अंगीकार करावा! अशी शंका घेऊन उत्त . 
सु प्‌, ३५ 
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. . एतत्कक्षोपयोगेन सांख्ययोगो मतो यदि । 
देहोऽन्नमयकक्षत्वादात्मत्वेनाभ्युपेयताम्‌ ॥ २२७ .. 
अन्वयाथे--[ यदि एतत्कक्षोपयोगेन सांख्ययोगो मतौ-] जर या कक्षेच्या 
उपयोगी असल्यामुळें सांख्य व योग यांच्या मतांचा स्वीकार केरा [तर्हि 


अन्नमयकक्षत्वात्‌ देहः आत्मत्वेन अभ्युपेयताम्‌-] तर मग अन्नमय ही सुद्धां एक ` 


कक्षा असल्यामुळें देह आत्मा आहे, हें चावेकमतहि स्वीकारणं उचित आहे! 
( “तत्‌! व 'त्वे! या पदांच्या अथाचे शोधन करितांना, त्या शोधनकक्षेच्या 
उपयोगी असल्यामुळेंहि सांख्य-योगमत स्वीकारावे, असें म्हटल्यास मग इतर 
झारंहि त्या त्या कक्षेच्या उपयोगी आहेत, म्हणून त्यांचाहि आम्हीं स्वीकार 
करावा, असं होईल! अर्थात्‌ देह अन्नमयाची कक्षा असल्यामुळें त्यालाहि आम्ही 
आत्मा मानणें भाग आहे. ) २२७.-*तर मग सांख्य व योग यांचें वेदान्त- 
विरोधित्व कोणत्या कारणानें आहे ?? उत्तर-- 
आत्मभेदो जगत्सत्यमीशोऽन्य इति चेत्त्रयम्‌ । 
क त्यज्यते तैस्तदा सांख्ययोगवेदान्तसंमतिः ॥ २२८ 

- आलभेदः-] आल्याचा भेद [ जगत्सत्यं] जगाचे सत्यत्व 
[ इयः अन्यः] व ईश्वराचे अन्यत्व [ इति त्रयं तैः त्यज्यते चेत्‌-] हीं तीन 
मतें जर त्यांनी टाकिली [तदा सांख्य-योग-वेदान्तसंमतिः-] तर सांख्य, योग व 
वेदान्त यांचे एकमत होतें. ( 'जीव असंख्य आहेत व जगत्‌ सत्य आहे? असे 
सांख्य मानितात व योगी या सांख्य मतांचा स्वीकार करून शिवाय “ईश्वर जीव 
व जगत्‌ यांहून मिज्ञ आहे, असें मानितात. यास्तव या त्रिविध श्रतिविरुदध 
मतांशीं वेदान्ताचा विरोध आहे. सांख्य व योग यांनीं हीं तीन मते जर सोडली 
तर त्यांच्यांत व ेदान्तांत विरोध कोठेच येणार नाहीं. कार्य व कारण यांचे 
ऐक्य, .चेतन्याचे असंगत, मायेचें त्रिगुणत्व इत्यादि त्यांचे इतर सिद्धान्त श्रति- 
विरुद्ध नसल्यामुळं ते आह्मांला अक्षरशः मान्य आहेत. ) २२८.-- अहोपण 
पुरुष असंग आहे, इतके ज्ञान झाल्यानेच जर मुक्ति. सिद्ध .होत आहे, तर 


ha . 
.तुमच्या त्या अद्वैतज्ञानाचा काय उपयोग?' अशी शंका. घेऊन. तिचे सम्राधान- 


जीवोऽसंगत्वमत्रेण कृताथे इति चेत्तदा । 
सक्चंदनादिनित्यलरमात्रेणापि कृताथता ॥ २२९... . . 


Fr 
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` अंन्वयाथे--{ जीवः असंगत्वमात्रेण कृतार्थः इति चेत्‌-] जीवं मी असंग 
आहे? असे ज्ञान झाल्यानेच कृताथ होतो असं जर म्हटलें [तदा सक्चंदना- 
दिनित्यत्वमात्रेण आपि कृतार्थता स्यात्‌-] तर पुष्पमाझा, चंदन इत्यादि पदार्थ 
नित्य आहेत इतकें समजल्यानेंहि तो कृतार्थ होईळ. ("मी असंग 
आहे? एवढें ज्ञान झाल्यानेच जर जीव कृताथे होत असेल तर पुष्पमाला; 
चंदन इत्यादि विषय नित्य आहेत,' या ज्ञानानेहि तो छृताथे कां होणार नाहीं: 
कारण तीं दोन्हीं ज्ञानेंच आहेत! वस्तुतः अद्वैत ज्ञानावांचून आस्यां असंग- 
त्वादिक संभवनीयच नाहीं, हा गूढ आशय मनांत ठेवून हैं उत्तर दिल आहे. ) 
२२९.-आतां तो गूढ आशयच प्रकट. करितात--- | 
यथा स्रगादिनित्यत्वं दुशसंपाय तथाऽऽत्मनः । 
असंगत्वं न संभाव्यं जीवतोजेगदीशयोः ।॥ २३० 
अन्वयाथै--[ यथा स्रगादिनित्यत्वं दुःसंपाद्य-] ज्याप्रमाणें पुष्पमाला इत्यादि ` 
रूप जगाचे नित्यत्व सिद्ध करणे अति कठिण आहे, [ तथा जीवतोः ज़गदीः 
शयोः--] त्याप्रमाणेंच जगत्‌ व इश्वर जोवर अस्तित्वांत आहेत, तोंवर [ आसनः 
असंगत्वं न संमाव्यम्‌-] आत्म्याचे असंगत्व सिद्ध होणें शक्य नाहीं. (पुष्पः 
माढा, श्रिया इत्यादि जगांतीर पदाथाचे नित्यत्व सिद्ध करणें अशक्य आहे. 
कारण ते पदा स्वभावतःच विनाशी आहेत. तसेच सांख्ययोगप्रतिपादित जगत्‌ 


'व ईश्वर हे जोपर्यत विद्यमान आहेत, म्ह० विशेष आकाराने भासत आहेत 


तंपत ' आत्मा असंग आहे, ' असे ज्ञान होणें शक्य नाहीं.) २२०-- असँ. 
कां £ हणून विचारशीळ तर सांगतो ९ 
अवश्य प्रकृतिः संगं पुरेवापादयेत्तया। 
नियच्छत्येतमीशोऽपि कोऽस्य मोक्षस्तथा सति॥ २२१ 
'अन्वयाथै--[ प्रकृतिः पुरा इव संगं अवश्य आपादयेत्‌] प्रकृति पूर्वी- 
प्रमाणेच त्याला अवश्य आसक्त करीळ [ तथा इंशः अपि एतं नियच्छति] 
व तसेच, इश्वरहि त्याचे नियमन करील; [ तथा सति कः अस्य माझ =] आणि 
तसे झाडे असतां याचा मोक्ष कोठचा? (जशी पूर्वी-बद्धावस्थेत प्रकृति जीवाला 
जगांतीळ पदार्थीचे ठिकाणीं आसक्त करीत होती, तशीच ती पुढेंहि ह्मणजे “तो 
असंग आहे! असे शाब्दिक ज्ञान झाल्यावरहि त्याला आसफ, करीर. कारण 
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त्याच्या असंगत्वाचं ज्ञान जरी झाले असलें, तरी प्रकृति. व जगत्‌ असेपर्यंत 
श्वर त्याचे नियमनहिः अवश्य करणारच ! अमे झाल्यावर जीवाला मोक्ष कोठचा? ) 
२३१. अहोपण आसाक्ति व नियमन हीं दोन्ही अविवेकाचीं कायें आहेत. 
त्यामुळें विवेकज्ञानान अविवेकाची निवृत्ति झाली असतां संगादिकांची . पुनः 
उतापि कोठून होणार? अशी शंका घेऊन [तिचें निरसन-- 
अविवेककृतः संगो नियमश्चेति चेत्तदा । 
` ` बलादापतितो मायावादः सांख्यस्य दुमेतेः ॥ २३२ 


` अन्वयाथे--[ संगः नियमः च अविवेकङ्कतः इति चेत्‌-] संग व नियः 


मन हीं अविवेकामुळे होतात असं जर हटले [ तदा दुर्मतेः सांख्यस्य मायावादः 
बलात्‌ आपतितः-] तर दुरबुद्धि सांख्याच्या गळ्यांत मायावाद बलात्काराने येऊन 
पडलाच. (संग व नियमन हीं दोन्ही अविवेककृत . आहेत, असं सांउ्यानें 


` म्हटळें की त्याचा सिद्धान्त सुटलाच. कारण अविवेक म्ह० विवेकाचा अभाव. 


पणत्या अमावापासून भावाची उत्पतति होऊं शकत नाहीं. यास्तव सांख्यालाहि 
अखेर विवतेवाद स्वीकारणे भाग पडते.) २३२.-“अहोपण अद्दैतपक्षीं ब्रंधमोक्ष- 
व्यवस्था उपपन्न होत नाहीं, एकानें सुक्त व्हावें, इतरांनी बद्धच होऊन रहावे, 
ही व्यवस्था सभवत. नाहीं, यास्तव आत्म्याचा प्रतिशरीरी भेद .मानणें अवश्य 
आहे,' अशी. शका घेऊन तिचे समाधान--- वट 
बंधमोक्षव्यवस्थाथेमात्मनानात्वमिष्यताम्‌ । 
इति चेन्न यतो माया व्यवस्थापयितुं क्षमा ॥ २३३ 
_ अन्वयाथे--[ बंधमोकषव्यवस्थार्थं आलनानात्रं इप्यतां इति चेत्‌-] बंध व 
मोक्ष यांची सयुक्तिकपणें. व्यवस्था छागण्याकरितां आत्मे अनेक आहेत . असे 
मानाव, अस. जर म्हणशील [न यतः माया व्यवस्थापयितुं क्षमा-]-तर तें अ- 
यांग्य आहे, कारण माया त्यांची व्यवस्था करण्यास समर्थ आहे. ( आत्मा 
जरी एक असला तरी मायेच्या योगानें बंध-मोक्ष्यवस्था संभवते, तिच्यासाठी 
आत्म्याचे अनेकत्व मानण्याचे कांहीं कारण नाही.) २३३.-.' पण माया तरी 
ही अघटित. गोष्ट कशी करील £ ? उत्तर--- 
दुधेटं घटयामीति विरुद्ध कि पञ्यसि । . 
वास्तवौ बंधमोक्षो तु अतिने सहतेतराम्‌ ॥ २३४ 
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अन्वयाथे--[ दुधेरं घटयामि इति विरुद्ध ` न पश्यसि किं-] ` दुंधेर 
प्रकारहि मी घडविते ! असा विरुद्ध प्रकार इंद्रजालादिकांत तूं पहात नाहींस 
का ? [श्रतिः तु बंधमोक्षौ वास्तवो न सहतेतराम्‌--] श्रुति बंध-मोक्ष खरे आहेत; 
हे म्हणणं मुळींच सहन करीत नाहीं. ( ' दुघेट गोष्ट मी घडवून दाखविते! 
अर्शी मायेची विरुद्ध प्रतिज्ञा आहे, हें तूं जाणत नाहींस का ? यावर तूं कदा- 
चित्‌ म्हणशील कीं बंध जरी मिथ्या असळा तरी मोक्ष सत्य आहे, तर तेंहि 
बरोबर नाहीं. कारण श्रुति बंधाप्रमाण मोक्षाराहि सत्य मानीत नाहीं.) २३४. 
“अतीक बंध व मोक्ष हे शब्द सहन होत नाहींत, हें. कशावरूनः. असे पूवे 
मीमांसक विचारतील म्हणून अस्रुतबिंदूपनिषदांतील एका मंत्राचे येथे प्रमाण देतात- 
न निरोधो न चोत्पत्तिने वद्धो न च साधकः ।- 
न मुसुश्षुन वे सुक्त इत्येषा परमार्थता ॥ २३५ 
अन्वयारथ-- निरोधः न-] नाश नाहीं [ च उत्पत्तिः न-] व उत्पत्ति 
_देहसंबंध नाहीं. [ बद्धः न~] कोणी बद्ध-सुखदुःखादि धमेवान्‌ नाहीं [ च 
साधकः न-] व साधक नाहीं. [सुसुक्षः न-] ममुक्ष-साधनचतुष्टयसंपत्न नाहीं 
मुक्तः न वै-] व मुक्ताहि-अविद्यारहित नाहीं. [इति एषा परमाथेता-] अशी 
हि परमाथेता आहे-हा खरा प्रकार आहे. ( परमाथ आत्मवस्तूळा या नाशा- 
दिकांतीळ कांहीं नाहीं. ) २३५.-झाममाणें जीवेश्वरमेदाचं मायामयत्व सांगून 
येथे त्याचा उपसंहार करितात-- | 
मायाख्यायाः कामधेनोपेत्सौ जीवेश्वरावुभौ । 
यथेच्छं पिबतां द्वेत त्रं त्वदवेतमेच हि ॥ २२६ 
अन्वयाथै--[ मायाख्यायाः कामधेनोः-] मायासंज्ञक कामभेनूजी [ जीवे- 
ररी उमौ वत्सौ ] जीव व ईश्वर हीं दोन वासरं आहेत. [द्वेतं यथेच्छं पिबतां-] 


गोत Rai प. एव च 
तीं दैताचा यथेच्छ उपभोग घेवोत; [ हि तत्त्व तु अद्वैतं एवः] पण खरोखरच 


जर तत्त्व पाहिजे असेल, तर ते अद्वेतच होय. ( अहो, जीव व ईश्वर हीं दोन 


` प्माया-नामक गाईंची वासरे आहेत. म्हणजे वासरे जशीं गाईपासून जन्मतात व 


तिच्याच दुग्धादिकांच्या प्राशनाने जिवंत रहातात, लाप्रमां हे जीवेश्वर माये- 
मुळेच उत्पन्न होतात व तिच्या.आश्रयानेच रहातात. यास्तव, वायन, तुझीहि 
या मायात्मक द्वैताचे मनूच्या वत्साप्रमाणें यथेच्छ पान करा, पण खरा प्रकार-तत्त 
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२७८ | सुबोध पंचदशी 


जर तुह्यांला पाहिजे असेळ तर तें “ अद्रेत ) हेंच आहे.) २३६.-जीव व 
इश्वर मायिक असल्यामुळें त्यांचा भेद जरी मिथ्या असला तरी कूटस्थ व ब्रह्म 
सत्य आहेत. तेव्हां त्यांचा भेदृहि सत्य असला पाहिजे.? उत्तर-- | 
कूटस्थब्रह्मणोमेंदों नाममात्राइते न हि | 
घटाकाशमहाकाशो वियुज्येते न हि कचित्‌.॥ २३७ 
अन्वयाथे--[ नाममात्रात्‌ ऋते कूटस्थत्रह्मणो: भेदः न हि-] केवळ 
ना न कूटस्थ व ब्रह्म यांचा भेद नाहीं; [ हि घटाकाश-महाकाशो कचित्‌ 
न वियुज्येतेऽ] कारण घटाकाश व महाकाश यांचा कधींच वियोग होत नाहीं. 
( कूटस्थ व ब्रह्म यांचा भेद नाममात्र आहे. तो वस्तुतः नाहीं. जसे-घटाकाश 
व महाकाश यांचा भेद नुस्त्या नांवांनीच प्रतीत होतो. वस्तुतः ते दोन पदाथ 
नाहींत; है प्रसिद्ध आह.) २२७.-याप्रमाणें भेदाच्या मिथ्यातवाच समर्थन केल्याने 
निष्पन्न काय झालं, ते सांगतात-- र, 
' यदद्वेत क्च॒तं सृष्टेः प्राक्तदेवाद्य चोपरि । 
मुक्तावपि वृथा माया ्रामयत्याखिलाञ्जनान्‌ ॥ २३८ 
अन्वयाथे---[यत्‌ सृष्टः प्रक्‌ अन्तं श्रतं] जे सृष्टीच्या पूर्वी अद्वैत श्रुत 
आहे [ तत्‌ एव अद्य-] तेच आज आहे [ च उपर मुक्तौ अपि अस्ति-] व 


. तेंच पुढे सुक्तिकाठींहि असणार. [ तथापि इयं माया-] असे जरी आहे, तरी | 


ही माया [ अखिलान्‌ जनान्‌ वृथा भ्रामयति] ह्या सवे लोकांना व्यर्थ अमांत 
पाडिते. ( छान्दोग्योपनिषदामध्ये “ हे प्रियदर्शन शिष्या, सृष्टीच्या पूर्वी हैं सवे 
दृश्यजात सद्रूपच होते व त्याचे मस्तुतकाली सजातीय, विजातीय व स्वगत 
भेद जसे आहेत तसे तेव्हां नव्हते! असें ज्याचे वर्णन केले आहे, तेच “सत-' 
नामक ब्रह्म आज म्हणजे या स्थितिकाढीं-या व्यक्तावस्थेत आहे, व तेंच पुढें. 
प्राणी मुक्त झाल्यावरहि तद्रपच रहाणार आहे; किंवा मुक्ति म्हणजे प्रलूय. त्या 


` कालीहि हैं तद्रूपच होणार आहे. तस्मात्‌ हे. सवेहि. व्यक्ताव्यक्तरूप इस्य-- 
जात तिन्ही कालीं.“ सत्‌-'संशक परमात्मरूप आहे. ' असँ जर आहे तर सर्वः 
प्राणी भेदाचा अभिनिवेश. कां धरितात ?? “उत्तर-तत्त्वज्ञानाच्या अभावी 


"तत्त्वज्ञानशून्य असल्यामुळें ते भेदामिनिवेश घरितात. मायाच त्यांना बृथा : 


भ्रमांतः पाडते. ) २३८. अहो, पण प्रपंच मायामय आहे. व तत्व अद्वितीयः 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 








चित्रदीपः |. २७९ 


आहे, असँ ह्मणणारे सुद्धां संसारी असल्यासारखे -दिसतात. तेव्हां या तुमच्या 
तत्त्वज्ञानाचा काय उपयोग ? या शकेचा अनुवाद करून समाधान--- 

ये वदन्तीत्थमेतेऽपि श्राम्यम्तेऽविद्ययाऽत्र किम्‌ । 

न यथापूर्वमेतेषामत्र आंतेरदर्शनात्‌ ॥ २३९ 
` अन्बयाथे--[ ये इत्थं वदन्ति-] जे असं बोलतात [ एते अपि अविद्यया 
आम्यन्ते-] तेसुद्धां अविद्येच्या योगाने श्रान्त होतात. [ अत्र किस्‌-] मग तत्त्व- 


. ज्ञानांतच काय आहे? [ एतेषां यथापूर्व न अमणम्‌-] उत्तर-त्यांचे पूर्वीप्रमाणे 


भ्रमण होत नाहीं. [ कुतः अत्र आन्तेः अदशनात्‌-] कारण त्यांच्या ठिकाणीं 
द्वैत व अद्वैत यांविषयी आत्ते दिसत नसते. ( ' प्रपंच खोटा आहे व आत्म- 
तत्त्व सत्य आहे,? असँ जे बोलतात तेहि अविद्येमध्ये अमण करितात, म्हणून 
म्हणाल तर ते खरें आहे. पूर्वकर्मवशात्‌ त्यांतील कांहीं. तत्त्वज्ञ व्यवहारहि 
करीत असतात हें खरें; तथापि पूर्वाभमाणें त्यांना द्वैतच खरें, असा अभिनिवेश 
नसतो. कारण 'ैत सत्य आहे व अद्वैत . मिथ्या आहे ' अशी त्यांना कधीं 
आंतीच होत नाहीं.) २३९.-ज्ञानी पुरुषांच्या ठिकाणी आंतीचा अभाव असतो, | 
हं दाखविण्यासाठी अगोदर अज्ञांचा निश्चय सांगतात-- 
ऐहिकामुष्मिक! सवैः संसारो वास्तवस्ततः । 
न माति नास्ति चाद्वैतमित्यज्ञानिविनिश्रयः ॥ २४० 
अन्वयाध--[ स्यः ऐहिकामुष्मिकः संसारः वास्तवः-] सबेहि ऐहिक व 
पारलीकिक संसार खरा आहे. [ ततः अद्वैत न माति नास्ति च-] त्यामुळे 
अद्वैत मासत नाहीं, हणून ते नाहींच [इति अज्ञानिविनिश्वय; अस्ति-] असा 
अज्ञांचा इढ निश्चय असतो. (पुत्र, खी इत्यादिकांचे पोषण करणे हा ऐहिक व 
स्वगेसुखादिकांचा अनुभव. घेणे, हा पारळोकक, असा हा सवे संसार सत्य 


` आहे. अद्वैत भासत नाही, म्हणून ते नाहीं,असा अनालज्ञांचा निश्चय असतो. ) 


२४०.--पण आस्मज्ञानी पुरुषांची समजूत अशी नसते, असे सांगतात-+ 
जञानिनो विपरीतो5स्माश्निश्रयः. सम्यगीक्ष्यते । | 

_____.__. स्वस्वनिश्रयतों बद्धो सुक्तोऽहं चेति मन्यते ॥ २४१. र 

. अन्वयार्थ ज्ञानिना निश्चयः अस्मात्‌ विपरीतः सम्यक्‌ इद्यते-] शा” 


“त्यांचा निश्चय याहून अगदीं निराळा असतो, 'असँ सप अनुभवास येते. [ स्वर 
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स्वनिश्वयतः अहं बद्धः मुक्तः इति च मन्यते-] मनुष्य आपापल्या निश्चयानेचे 

भी बद्ध आहें, व “मी मुक्त आहे, ” असे मानतो. ( अद्वेतच पारमार्थिक 

आहे व तें भासते, संसार मिथ्या आहे, असा ज्ञानी पुरुषाचा निश्चय दिसतो. 

अथोत्‌ आपापल्या निश्चयाप्रमाणे प्रत्येक मनुष्य आपल्याला बद्ध किंवा मुक्त 

मानतो.) २४१.“ अडत मासते,? हें म्हणणेंहि शाख्तःच आहे, अनुभवतः 

नाहीं, त्यामुळे त्याचा निश्चय होऊं शकत नाहीं. ' अशी शंका व तिचें समाधान--- 
नाद्वैतमपरोक्षं चेन्न चिद्पेण भासनात्‌ । 


अशेषेण न भातं चेत्‌ द्वैतं किं भासतेऽखिलम्‌ ॥ २४२ . 


अन्वयाथे--[ अद्वैतं अपरोक्षं न इति चेत्‌ न-] अद्वैताचा अनुभव येत 
नाहीं, असे जर म्हणशीछ, तर ते योग्य नाहीं. [ कुतः चिद्रूपेण भासनात-] 
कारण चिद्रुपने ते प्रत्यक्ष प्रत्ययाला. येते. [ तत्‌ अशेषेण न मातं इति चेत्‌] 
तं संपूर्णपणे प्रत्ययाला येत नाहीं, असं जर म्हणशील [ द्वैतं अखिळं भासते 
किम्‌=] तर द्वैत तरी सवे मासते का? ( अग्रैताचे भान होत नाहीं हैं म्हणणें 
अयुक्त आहे, कारण घट दिसतो, पट दिसतो, घट आहे, पट आहे इत्यादि 
सवे स्थलीं स्फुरणरूप आत्म्याची एकसारखीच प्रतीति येते. ' पण त्याचा निःशेष 
म्हणजे ते तेवढें आहे. तेवढया सर्वाचा भास कोठें होतो ! म्हणून जर विचा- 
रशील तर द्वैत सत्य आहे असं म्हणणाऱ्या तुला तरी त्या दैताचें पूर्णपणे ज्ञान 
होतं का £) २४२.-याप्रमाणें दोन्ही पक्षी दोष एकसारखाच आहे असे दाख- 
वून त्याचा परिहारहि एकसारखाच आहे, असे सांगतात-- 
` दिङ्मात्रेण विभानं तु योरपि समं खलु । 
दैतसिद्विवदद्वेतसिद्धिस्ते तावता न किम्‌॥ २४२ 
 अन्वयार्थ--[ दिङ्मात्रेण विभानं तु द्वयोः अपि खलु समम्‌] एकदेशी 
शान तर दोहोचंहि खरोखर सारखंच आहे. [ तावता ते द्वैतसिद्धिवत्‌. अद्वैत- 
द्धिः किन भवति -] मग तेवब्बान तुझ्या हवेतसिद्धीप्रमाणें अद्वैतसिद्धि कां होणार 
नाहीं ! (दवेताच्या किंवा अद्वैताच्या एका भागाचे ज्ञान झार्ले कीं सवेद्वैत किंवा 
अद्वैत असंच असणार, हें वाटणे साहाजक आहे. तेव्हां एकदेशी ज्ञानाने 
वेताची सिद्धि जशी होते तशी अदवैताची सिद्धि होण्यास कोणता प्रत्यवाय आहे ! 
वेताच्या एकदेशाचा प्रत्यय आल्याने सवे दवैताचा निश्चय जसा तूं करतोस 
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चित्रदपिः |. ३८१ 
तसाच अद्वेताच्या एकदेशाचा प्रत्यय आल्याने अद्वेताचा निश्चय करितां येतो. ) 
२४३.-पूवेपक्षवादी पुनरपि निराळ्या प्रकारे अद्वैत सिद्धान्तावर दोष देतो-- 

देतेन हीनमद्वेत दवेतज्ञाने कथं त्विदम्‌ । 
चिद्भानं त्वविरोध्यस्य द्वैतस्यातोऽसमे उभे ॥ २४४ 
अन्वयाथ- द्वैतेन हीनं अद्वैतम-] जे द्वैतशूत्य तें अद्वैत. [ द्वैतज्ञाने 
तु इदं कथं भवति-] मग द्वैतज्ञान असतांना. हैं. अद्वैतज्ञान . कसें होणार £ 


. [चिद्भानं तु अस्य द्वैतस्य अविरोधि-] चैतन्यभान तर ह्या द्वैताच्या विरुद्ध 


| 0.० 


नाहीं. ! अतः उभे असमे-] म्हणून हीं दोन्हीं भानें सारखी नाहींत. ( अद्वैत 
४ खू ~~ > ४ ° [a ~ २५ 
म्ह० द्वेतराहित्य. त्यांचा परस्पर विरोध असल्यामुळें जेव्हां द्वेताची प्रतीति येत असते 


तेव्हांच अद्वेताची प्रतीति संभवत नाहीं. “पण दैतहि अद्वैतविरोधि असल्यामुळं, 


अद्वैताचा अनुभव जेव्हां येतो तेव्हां त्याच न्यायाने द्वैताचा अनुभव येणं शक्य 


नाह, असेहि म्हणतां येते’ असे सिद्धान्ती म्हणतील हें जाणून पूवेवादीच म्हः. 


गतो-पण तुझां सिद्धान्त्यांच्या मतीं चिद्रूप प्रतीति हीच अद्वैत प्रतीति अस- 
ha) ~ ट्र १ क च ७ सक 
ल्यामुळें ब ती प्रतीति द्वैतविरोधी नसल्यामुळें अद्वेतमान व द्वेतभान या दोहोंचे 


साम्य नाहीं. ) २४४.-प्रतीत होणारे द्वैत सत्य नसल्यामुळे ते वास्तविक अद्े- 


ताचा विघात करूं शकत नाहीं, असा पूर्वोक्त शंकेचा परिहार करितात-- 
एवं तहिं गणु द्वेतमसन्मायामयत्वतः । 
तेन वास्तवमद्वैतं परिशेषाद्विभासते ॥ २४५ 


अन्वयाथें---[ एवं तर्हि श्रणु-] असे जर तूं म्हणत असशीछ तर आतां. 


ऐक. [ ट्वैतं-मायामयत्वतः असत्‌-] द्वैत मायामय असल्यामुळें खोटें आहे, 


[ तेन परिशेषात्‌ अद्वैतं वास्तवं विभासते-] त्यामुळें अवशिष्ट राहिलेले खरें, 


अद्वैत भासते. ( देत मायामय असल्यामुळेच खोटें आहे. अथोत्‌ भासणाऱ्या 


दोन वस्तूयैकीं एक खोटी उरली कीं राहिळेली सत्य असणार, हें. उघडच आहे. 


व त्यामुळें द्वैत खोटें ठरल्यावर अद्रेतच अवशिष्ट रहात असून तेंच खरे आहे, 


ही गोष्ट अगदी निर्विवाद आहे. तात्य, एकाच कालीं दोन वस्तु जरी भासणे. 


असंभवनीय असलें,. तरी सामान्यतः भासणाऱ्या दोन वस्तूंतील एक खोटी ठर- 


ल्यावर तिला आधारभूत असलेली दुसरी खरी ठरणे असंभवनीय नाही. /२४५. | 


“आतां अदवैताचा परिशेष कसा होतो तेच दाखवितात-- 
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अचिन्त्यरचनारूपं मायेव सकल जगत्‌ । 
इति पनीश्चित्य वस्तुत्वमद्वैते परिशेष्यताम्‌ ॥ २४६ 
' अन्वयाथ्‌--[ अचिन्त्यरचनारूपं सकलं जगत्‌ माया एव-] अचिन्त्य रचना 
हेच ज्याचे रूप आहे. असे हें सवे जगत्‌ मायाच आहे, [ इति निश्चित्य-] असा 
निश्चय करून [ अद्वैते वस्तुत्वं पारिशेष्यताम-] अद्वैताच्या उकाणींच वस्तुत्वाचा 
परिशेष करावा. ( जिचे कोणत्याच प्रकारं चिंतन करितां येत नाहीं, अशी रचना हेंच 
ज्याचे स्वरूप आहे, असें हें सवे जगत्‌ मिथ्या मायाच आहे, अशा प्रकारं अ-. 
निवेचनीयत्वामुळें द्वैताच्या मिथ्यात्वाचा निश्चय करून वास्तविक अद्वैताचाच 
स्वीकार करावा, त्यालाच सत्य मानावे.) २४६.-“अहोपण असा निश्चय केल्या- 
बरहि. पूर्व संस्कारामुळे पुनः पुनः द्वेताचें वस्तुत्व-सत्यत्व भासतं,' अशी शंका 
घेऊन तिचे समाधान-- 
पुनद्वेतस्य वस्तुत्वं भाति चेक्त॑ तथा पुनः । 
परिशीलय को वाऽत्र प्रयासस्तेन ते वद्‌ ॥ २४७ 
अन्वयाथे--[ द्वैतस्य वस्तुत्वं पुनः भाति चेत्‌-] दवैताचें वस्तुत्व पुनः 
भासते म्हणून म्हणशीळ [खं पुनः तथा परिशील्य-] तर तुं पुनरपि तसेंच-द्वैत 
खोटें व अद्रेत खरें असे-प्ररिशीरून कर. [तेन ते अत्र कः वा प्रयासः वद-] 
त्यांत तुला काय श्रम आहेत, सांग बरें ( 'अहोपण तुझी सांगतां त्याप्रमाणे 
अद्वेताचा निश्चय जरी केला तरी पूर्वे वासनेने पुनः पुनः द्वैताचे सत्यत्व 
भासत, म्हणून म्हणशीळ तर त्या विपरीत भावनेची निद्राति होण्यासाठीं पुनः 
पुनः दैत मिथ्या आहे, अशी भावना इढ करावी. भगवान्‌ व्यासांनी ,“आवृति- 
रसक्कदुपदेशात्‌?-ब्र. सू. ४-१-१-या सूत्रांत आत्म्याच्या श्रवणादिकांची आ- 
वृत्ति करावी, असे विधान केले आहे. ) २४७.-'पण हा असा विचार किती 
दिवस करावा? असा आक्षेप व त्याचे समाधान-- 
कियंतं कालमिति चेत्‌ खेदोऽथ दवेत इष्यताम्‌ । 
| अद्वेते तु न युक्तोऽयं सवोनथेनिवारणात्‌ ॥ २४८ 
` अन्वयार्थ--[ कियंत काळं इति चेत्‌-] असा हा विचार किती दिवस . 
आम्हीं करीत रहावे! म्हणून जर विचाराल तर [ अयं खेदः द्वैते इष्यताम्‌-] 
ह्व खेद दवेताविषयीं करावा. [ अद्वैते तु अथं न युक्तः-] कारण अद्वैताविषयी 
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अंसा खेद करणें उचित नव्हे. [ कुतः सवीनथैनिवारणात्‌-] कारण अद्वैतांत 


सब अनर्थीची निवृत्ति होत असते. (पण सवे जन्मभर आम्हीं हाच विचार 
करीत बसावें कीं कायः म्हणून कंटाळून विचारशील तर बाबा, अद्वैतविचाराला 
न कंटाळतां तूं दैताळा कंटाळ. कारण “अपरोक्ष ज्ञान झार असतां हा विचार 
संपतो’ अशी विचाराची अवधि पूर्वी-छो. १५ सांगितली आहे. ) २४८.-“अहो- 


पण अद्वैत आत्मतत्त्वाचे अपरोक्ष ज्ञान झालेल्याहि माझ्या ठिकाणीं क्षुधा, तृषा 


इत्यादि अनथे प्रत्यक्ष अनुभवास येतात. तेव्हां आसज्ञानाला अनथेनिवारकल 


आहे, असें म्हणतां येत नाही, अशी शंका घेऊन तिचं समाधान सांगतात--- 


्ुत्पिपासादयो दष्टा यथापूवे मयीति चेत्‌ । 
मच्छव्दवाच्येऽहंकारे दृश्यतां नेति को वदेंत्‌॥ २४९ 
अन्वया क्षुसिपासादयः मयि यथापूर्व इष्टाः इति चेत्‌-] क्षुधा, तृषा 
इत्यादि भाव, माझ्या ठिकाणीं पूर्वीप्रमाणेच भासतात असं जर म्हणशील, [ म- 
च्छन्दवाच्ये अहंकारे दृश्यताम-] तर “अहं? या शब्दाचा वाच्य अथे जो अहं- 
कार त्याच्या ठिकाणीं ते दिसेनात! [ न इति कः वदेत्‌-] त्यास नाहीं कोण 
म्हणते! ( 'अहं-'शब्दाचा वाच्य अथे अहंकार असून लक्ष्य अथे चिदात्मा 
आहे. त्यांतील "अहं-'शव्दाच्या वाच्य अथामध्य क्षुधा, तृषा वगरे अनथ दिसे- 
णारच. ते दिसत नाहींत, असँ कोणीच म्हणत नाहीं. चिदात्मा असंग व उदाः 
सीन असल्यामुळे त्याच्या ठिकाणीं मात्र त्यांचा कधींच संभव नाहीं. ) २४९. 
-'आंतीमुळें चिदात्म्यामध्य ते अनथ आहेत असँ वाटते? म्हणून जर म्हणशील 
तर आंति होऊं देऊं नकोस झणजे झाळं, असे आतां सांगतात-- | 
| चिदूपे5पि प्रसज्येरंस्तादात्म्याध्यासतो यदि | 
माऽध्यासं कुरु किं तु त्वं विवेक कुरु सवेदा ॥ २५० 
अन्वयाथै--[ तादात्याध्यासतः यदि चिदे त प्रसज्येरन-] उभय- 
तांचे ऐक्य भासूं छागल्यामुळें जर चिदाल्याच्या ठिकाणीं ते भाव असक्त होऊं 
रागे, [तहि अध्यासं मा करु_] तर तादात्यरूप अध्यास होऊ देऊं नको. 
[करिं तु त्रं सर्वदा विवेकं कु +] तर तूं. सवेदा त्यांचं विचारानं एथवकरण कर. 
( वस्तुतः चिदाल्यामध्ये त्यांचा अभाव जरी असला तरी चिज्डतादास्यांमुळे 


ते चिन्रपामध्येच आहेत, असा अम होतो, हँ खरे; पण अनथोचे निमित्त असां 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


I SOS लिए 5 


१८४ सुबोध पंचदशी. 


जो तादास्याध्यास त्याच्या निवृत्तीसाठी सर्वदा आत्मा-व अनात्मा यांचा विवेक 
कर, ) २५०-आतां कदाचित्‌-- 
झाटित्यघ्यास आयाति इढवासनयेति चेत्‌ । 
| आवतेयेद्विंवेक च इदं वासयितुं सदा ॥ २५१ 
` . अन्वयाथे--[ इढवासनया अध्यासः झटिति आयाति इति चेत्‌] हृढ 
‘वासनेच्या योगाने अध्यास एकाएकीं अकस्मात्‌ होतो, असं जर म्हणणें असेल 
[दृढं वासाथितुं सदा विवेक आवतेयेत्‌-]तर त्याची निवृत्ति इृढ होण्याकरितां सवे- 
दा विवेकच कर. त्याचीच आवृत्ति कर. (अनादि वासनांच्या योगाने-संस्कारां- 
च्या हढतेमुळें पुनरपि अध्यास झास्यास-इच्छेवांचूनच-न कळत आत्मानात्मां- 
चा अध्यास झाल्यास त्याच्या निवृत्तीसाठीं विवेकाचीचं आवृत्ति करावी. विवेक 
हाच एक त्याच्या निवृत्तीचा उपाय आहे. दुसरा कोणताहि नाहीं.) २५१. 
-'अहोपण विचारानं द्वैताचे मायामयत्व युक्तीनेंच सिद्ध होते, अनुभवाने नाही 
असा आक्षेप घेऊन समाधान-- 
विवेके द्वैतमिथ्यात्व॑ युक्त्येवोते न भण्यताम्‌ । 
अंचित्यरचनात्वस्याचुभूतिहिं स्त्रसाक्षिकी ॥ २५२ 
` अन्वयाथे--[ विवेके द्वैतमिथ्यात्वं युक्त्या एव इति न मण्यताम्‌] विवेक 
केल्यावर द्वैत मिथ्या आहे असं जें वाटत तें तरी युक्तीनेंच असें म्हणूं नको. 
[ हि अस्य अचिंत्यरचनात्वस्य अनुभूतिः स्वसाक्षिकी] कारण ह्या द्वेताच्या 
अचित्यरचनात्राचा अनुभव स्वसाक्षिक आहे. ( विवेक केला असतां केवळ 
युक्तनेंच देतमिथ्यात्व सिद्ध होत नसून अर्चित्यरचनारूप मिथ्यात्वाचा अनु- 
भव वसंवे आहे. ) २५२.-“अहोपण अचित्यरचनात हैं मिथ्यात्वाचे 
लक्षण केल्यास तें आत्म्यामध्यं अतिव्याप्त होतें !! अशी शंका व समाधान-- 
चिद्प्यचित्यरचना यदि तह्यस्तु नो वयम्‌ । 
चितिं छुचित्यरचनां बूमो नित्यत्वकारणात्‌ ॥ २५३ 
अन्वयार्थ यदि चित्‌ अपि अचिन्यरचना तहि अस्तु-] जर चैतन्यहि 
अचिन्त्यरचनारूपच आहे असं म्हणशील, तर असेना £ [ नित्यत्वकारणात्‌ वयं 
चिर्ति सुचित्यरचनों नो बरूमः-] नित्यत्वामुळें आम्ही चैतन्याची रचना सहज 
बिचार करितां येण्यासारखी आहे, असं हणत नाहीं, ( चित्‌-हि अचिन्त्य- 
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रचना आहे, हें खरें; पण तेवब्यावरून-ती मिथ्या ठरत नाहीं. कारण चित्‌ 
नित्य आहे. जो पदाथे ्रागमावानें युक्त असून अचित्यरचनारूप असतो तो 
मिथ्या होय. उत्पन्न होणारा पदार्थच प्रागभावाने युक्त असतो. द्वैत उत्पन्न 
होतं. त्यामुळे माक म्ह० उसत्तपू्ी त्याचा अभाव असतो. उसन्न होत 
असूनहि ते कसें होते, ते सांगतां येत नाहीं. म्हणून ते मिथ्या. पण चित्‌ नित्य 
आहे. त्यामुळं ती अचिन्त्यरचनारूप असली तरी मिथ्या नाहीं.) २५३. 
“पण चैतन्य नित्य आहे म्हणून कशावरून ?? उत्तर-- 

प्रागभावो नानुभूतश्चितोर्नेत्या ततश्चितिः । 

करे करे च च्य 

दवेतस्य प्रागभावस्तु चतन्येनानुभूयते ॥ २५४ 

अन्वयाथ--| यतः चितेः प्रागमावः न अनुभूतः-] ज्याअर्थी चैतन्याचा 

प्रागमाव-पूर्यी नसण-कोणीहि पाहिलेला नाहीं; [ ततः चितिः नित्या--] त्या- 
अर्थी तें नित्य आहे. [ द्वैतस्य तु प्रागभावः चेतन्येन अनुभूयते] पण द्वेताच्या 
प्रागभावाचा अनुभव चैतन्याकडून घेतला जातो. (ज्याअर्थी चैतन्याचा 
प्रगभाव कोणीहि अनुभविलेला नसतो त्याअर्थी ते नित्य आहे, पण चित्‌- 
चाहि प्रागमाव आहे, असें जर कोणी वादी हणू लागला तर त्याका अस 
विचारावे कीं त्याचा अनुभव कोणीं घेतला £ चितूने कीं दुसऱ्या कोणी * पण 
बिद्विन्न पदाथ जड असल्यामुळे त्याने अनुभव घेणे शक्य नाहीं. बर चिंतूरने 
चित्‌च्या प्रागभावाचा अनुभव घेतला म्हणून ह्मणांवं तर तो दुसर्‍या चितून या 
चित्च्या प्रागमावाचा अनुभव घेतला कीं तिनें आपला आपणच प्रागभाव पाहिल £ 
अद्वैत वादांत चित्‌ एकच असल्यामुळें दुसऱ्या चितूनं तिचा मोग 
असे म्हणतां येत नाहीं आणि चितूचा भेद जरी मानला तरी ।चितूचं अहण 
केल्यावांचून चिह्मतियोगी अभावाचे अंहण करितां येत नाहीं. “चितूर्चे अहण 
करितां येते! म्हणून म्हणावे तर अनुभवाचा विषय होणारी ती चित्‌ घटादिकां- 
प्रमाणे जड ठरते. बँ, चित्‌ स्वतः आपे आपणच ग्रहण करते म्हणून 
म्हणावे तर स्वत:चे स्वतःच अहण करणें अशक्य आहे. “ पण तसा द्वेताचा 
प्रागमावहि कोणी पहात नाहीं. कारण त्यावेळीं पाहणारा-अमाता, त्याचे 
साधन-प्रमाण, इत्यादि अनुमवसामः्रीचा अभावच असतो. प्रमाता, प्रमाण, 
प्रमेय , वगेरे भेद द्वेतोसच्ीनंतरच संभवतात, म्हणून म्हणशीक तर तें 
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बरोबर नाहीं. कारण जाग्रत्‌ व स्वम या अवस्थांतील ट्वेताचा अमाव 
सुषुप्तीत साक्षीकडून अनुमविंछा जातो. तसेंच, श्रुतीत चैतन्याला 'तमसः साक्षी 
सवेस्य साक्षी” असें म्हटळें आहे. ) २५४.-याप्रमाणें द्वैत प्रागमावानें युक्त 
असून त्याची रचना अचित्य असल्यामुळे तं मिथ्या आहे, ही गोष्ट सिद्ध 
झाली, असें सांगतात--- 
प्रागभावयुतं दवतं रच्यते हि घटादिवत्‌ । 
तथापि रचनाऽचित्या मिथ्या तेनंद्रजालवत्‌ ॥ २५५ 
अन्वयाथे--['प्रागभावयुत द्वैतं घटादिवत्‌ रच्यते हि-.] प्रागभावानें युक्त 
असलेव्या दैताची घटाप्रमाणे रचना केली जाते, हं प्रसिद्धच आहे. [ तथापि 
अस्य रचना अचित्या-]पण त्याची रचना अचिन्त्य आहे [ तेन .इंद्रजालवत्‌ इदं 
मिथ्या-] म्हणून इंद्रजालाप्रमाणें तें खोटें आहे. (दवेत मागमावाने युक्त असतें. 
त्यामुळं घटादिकांपरमाणे ते रचले जातें. तथापि त्याची रचना अचिंत्य आहे. म्हणून 
गारुब्यानं . रचलेल्या प्रासादाप्रमाणें तें मिथ्या होय.) २५५.-अथीत्‌ू-- 
चित्मत्यक्षा ततोऽन्यस्य मिथ्यात्वं चानुभूयते | 
. नाइ्तमपरोक्षं चेत्येतन्न व्याहतं कथम्‌ ॥ २५६ 
अन्वयाथ -_[ चित्‌ मत्यक्षा-] चैतन्य प्रत्यक्ष आहे. [ च ततः अन्यस्य 
मिथ्यात्वं अनुभूयते] च त्याहून इतर सवे पदार्थीना मिथ्यात्व आहे, असा अनु- 
भव येतो. [ एवं च अद्वैतं अपरोक्षं न-] तेव्हां : अद्वैत अपरोक्ष नाहीं. ! 
[ इति एतत्‌ कथं न व्याहतम्‌] हें बोलणे व्याइत-खंडित-कसें होणार नाहीः 
अवश्य व्याहत होइल ! ( चित्‌ स्वप्रकाश असल्यामुळें नित्य अपरोक्ष आहे व 
चिदर्यातिरिक्त सवे अनात्म पदार्थीचें मिथ्यात्व त्याच चितीकडून अनुभविळे 
जाते, है दाखविळे. असं असतांना 'अद्वेत अपरोक्ष नाहीं, असे म्हटल्यास 
त्यावर व्याघात दोष येतो. ) २५६.-“अहोपण हा वेदान्ताथे जाणत असले-. 
स्याहि कांहीं पुरुषांचा त्यावर जो विश्वास बसत नाहीं तो कां £? असा. प्रश्न. 
वत्यावरप्रतिमश्-  ' ` 
इत्थं ज्ञात्वाऽप्यसंतुष्टाः केचित्कुत इतीर्यताम्‌ । 
ws चावाकादेः प्रबुद्धस्याप्यात्मा देह कुतो वद ॥ २५७ 
_अन्वयाथे--[ इत्थं ज्ञा्ा अपि केचित्‌ असंतुष्टाः कुतः-] अस जाणू- 
नहि कांहीं अतृप्त कां असतात [ इति इताम्‌ इति चेत्‌-] ते सांगा, असे 
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जर म्हणाळ तेर [ प्रबुद्धस्य अपि चावोकादेः देहः आत्मा कुतः वद्‌-] 
उहापोहकुशरू अशाहि चावीकादिकाला देह आत्मा, असे कां वाटते, सांग बरें. 
(नेदान्ताचे ज्यांना परोक्ष-केवरु . शाब्दिक ज्ञान झाळें आहे असे कांहीं पुरुष 
या अद्दैताम्रतानें तृप्त होत नाहींत हें खरें; पण “याचे कारण काय £? म्हणून 
जर विचारशील तर “वादविवाद करण्यांत अति पढ़ असे जे कांहीं चावोकादिक 
त्यांना देह हाच आत्मा, असें कां वाटते £? असँ त्यांना मूढ ठरविणाऱ्या तुला 
आम्ही विचारता. ) २५७.-तरादी प्रतिप्रश्नाचें उत्तर देतो व ।पेद्धान्ती त्याच 
न्यायाने त्याच्या शंकेचे समाधान करितात-- न 
सम्यग्विचारो नास्त्यस्य 'घौदोषादिति चेत्तथा । 
असंतुष्टास्तु शाख्राथं न स्ैक्षम्त विशेषतः ॥ २५८ 
अः्चयाथै--[ धीदोषात्‌ अस्य सम्यक्‌ विचारः नास्ति इति चेत्‌] बुद्धि- 
दोषामुळे त्याला सम्यक्‌ विचार करतां येत नाहीं, असे जर म्हणशील तर [तथा 
असंतुष्टाः तु शाखार्थं विशेषतः तु न ऐक्षन्त-] त्याचप्रमाणे असंतुष्ट रहाणारे 
होक बुद्धिदोषासुळें शाखाथे विशेषतः जाणतच नाहीत. ( चित्तदोषामुळ 
चावाकादिकांना तत्त्वविचार करितां येत नाहीं. त्यामुळे ते "देहच आता! अस 
समजतात, असें जर तूं म्हणशील तर त्याच न्यायानं म्ह० बुद्धिदोषासुळेंच 
आत्म्याचे परोक्ष ज्ञान झारेले असूनहि साशंक-अतृ्त राहणाऱ्या अनेकांना 


शास्रार्थाचा साक्षात्‌ अनुभव आठेळा नसतो.) २५८--ह्याप्रमाणे तत्त्वाचा 
विचार करून त्यापासून प्राप्त होणाऱ्या फलाचा विचार करण्याकरितां फलप्रति- 


पादक श्रुतिवचनाचा अनुवाद | 

यदा सर्वे प्रसुच्यन्ते कामा येऽस्य हृदि श्रिता | 

'इति श्रोतं फलं दष्टं नेति चेदहृ्मेव तत्‌॥ २५९ 
` अन्वयाथ--[ अस्य हृदि श्रिताः ये कामाः-] या पुरुषाच्या हृदयाचा 
आश्रय करून राहिठेल्या ज्या तृष्णा असतात; [ ते सर्वे यदा प्रमुच्यन्ते-] 
त्या सवे जेव्हां निवृत्त होतात, [ इति श्रौत फळं न दृष्ट इति चेत्‌-] इत्यादि 
श्रुतिप्रतिपादित फळ दृष्ट-या कोडी अनुभवास येणार नाहीं-असे जर म्हणशील, 
तर [ तत्‌ दष्टं एव-] आम्ही झणतों कीं ते इष्टच आहे. ( ' अथ मर्त्यो$म़तो 


भवत्यत्र ब्रह्म समश्रुते' असा या मंत्राचा उत्तरा आहे.-काः भा. ए..१५५, 
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या मुमुक्षूच्या हृदयांत त्याचा आश्रय करूनर ॥हिलेले जे काम म्ह० तादाल्या- 
घ्यासमूलक इच्छादिक असतात ते तत्त्वज्ञानाने अध्यासनिवृत्ति झाली असतां 
जेव्हां सवेथा निवृत्ति होतात तेव्हां-त्याच क्षणीं मत्ये म्ह० देहतादात्म्याध्यासाः 
पूवी मरणशील असलेला पुरुष अध्यासाच्या “निवृत्तीमुळे मरणरहित होतो 
आणि याच देहामध्यें सत्य-ज्ञानादिरूप ब्रह्माला पूर्णपणे प्रास होतो,' असा या श्रती- 
चा अथे आहे. 'पण श्रतीनें सांगितलेलं कामनिद्वति,बअपासि हें फल अनुभवसिद्ध 
नाहीं, तर ते नुस्ते शाब्दिक आहे.म्हणून म्हणार तर तें बरोबर नाहीं. कारण 
पुढीळ श्रतिवाकयांचे पर्यालोचन केळं असतां तें दष्ट-अनुभवासेद्ध आहे, असा . 
निश्चय होतो. ) २५९.-आकज्ञानाचें फल इष्ट-स्वानुभवासिद्ध आहे, हैं स्पष्ट 
करण्याकरितां त पुढीळ श्रुतिवचन उच्चारून त्याचा अथे सांगतात-- 
यदा सर्वे प्रभिद्यन्ते हृदग्रंथयस्त्विति। | 
` कामा ग्रथिस्तरूपेण व्याख्याता वाक्यशेषतः ।॥ २६० 
` अन्वयाथ--[ यदा सर्वे हृदयग्रंथयः प्रभिद्यन्ते इति तु वाक्यशेषतः 
: जेव्हां सवे हदयमंथी नष्ट होतात ' ह्या वाक्यशेषानें तर [ कामाः अंथिस्वरूपेण 
व्याख्याताः-| कामांच अंथिस्वरूपानें व्याख्यान केळे आहे. ( ' यदा सर्वे! 
त्यादि पूर्वोक्त श्रृती च्या पुढी श्रुतिवाकंथाने कामांचा नाश-निब्राति म्हणजेच 
हृदयस्थ अथीचा भेद होय, असे व्याख्यान केलेले असल्यासुळे व अहंकार आणि 
चैतन्य यांच्या तादास्याची जी निवृत्ति, तदूप असा हा अंधिभेद अनुभवसिद्ध 
असल्यामुळे तो अमत्यक्ष आहे, असँ ह्मणतां येत नाही; असे याचें तासये आहे.) 
२६०.-' अह पण, व्यवहारांत काम हा शब्द एका प्रकारच्या इच्छेलाच लावीत 
` असतात. तेव्हां त्याचे अंथित्वान व्याख्यान कसें करिता येईल ?? उत्त. ` 
अहंकारचिदात्मानावेकीङत्याविवेकतः । 
इंदू मे स्यादिदं मे स्यादितीच्छाः कामशब्दिताः ॥ २६१ 
अन्वयार्थ--[ अविवेकतः अहंकारबिदासनौ एकीकृत्य-] अविवेकाने अहं- 
' कार व चिदात्मा यांचं ऐक्य करून [ इदं मे स्यात्‌ इदं मे स्यात्‌-] हें मला 
असार्वे, याची मळा प्रापि व्हावी, [ इति. इच्छाः कामशब्दिताः सन्ति-] अशा 
प्रकारच्या ज्या इच्छा त्यांनाच काम हैं नांव आहे. ( आत्मा व जहंकारादि' 
सवे जडजात हीं प्रथक्‌ आहेत, असें ज्ञान नसल्यामुळे त्यांचें ऐक्य आहे 
भसं वाटते म्ह० त्यांचा तादाल्याध्यास होतो आणि त्या अध्यासामुळें ' ह 
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मठा मिळावे? ' हैं मळा असावे? अशा इच्छा होतात. त्यांनाच ' काम! म्हटले 
आहे. अथोत्‌ अध्यासमूरक इच्छा हेच काम, नुस्ती इच्छा काम नव्हे. २६१. 
_* अहोपण,अभ्यासामुळें होणाऱ्या कामाचा मात्र त्याग करावा असे जर हटल, 
तर अध्यासरहित कामाचे अहण करावे असे होणार !' उत्तर-- 
_  अग्नवेश्य चिदात्मानं पृथक्‌ पञ्यन्नहकृतिस्‌ । | 
इच्छस्तु कोटिवस्तूनि न वाधो ग्रॅयिभेदतः। २६० ` 
अः्वयार्थ-[ चिदात्मानं अप्रवेश्य अहंकृतिं थक्‌ पञ्यन्‌]-चिदा(स्यास 
अहंकारांत प्रविष्ट न करितां अहंकारास प्रथक्‌ पहाणाऱ्या पुरुषानं [ कोटिवस्तूनि 
इच्छन्‌ तु ग्रंथिमेदतः वाधः न अस्ति-} कोव्यवधि वस्तूंची जरी इच्छा 
केली, तरी ग्रॅथिमेद झालेला असल्यामुळं कांहीं बांध नाहीं. ( चिदात्मा व अहू- 
कार यांचें तादात्म्य न करितां सवेदा विचारपूवक अहंकाराला त्याहून अगदी 
भिन्नखानें पहात रहाणाऱ्या धन्य व 'ज्ञानदृष्टि पुरुषाने पूवेसंस्कारवशात 
असंख्य वस्तुंची इच्छा जरी केली, तरी त्याच्या पूर्वोक्त कामरूपी हृदयग्रथीचा भेद 
झाल्यामुळे, त्यापासून त्याल कोणताच वध नाहीं. ) २६२.-पण अध्या- 
साचा अभाव झाल्यावर कामांची उत्पत्ति कशी होणार £ उत्तर-- . 
ग्रंथिमेदेऽपि संभाव्या इच्छाः प्रारव्धदोषतः। | 
वुद्ध्याऽपि पापवाहुस्यादसंतोषो यथा तव । । २ ६३ 
अन्वयाथै--[ यथा बुदूध्वा अपि पापबाहुश्यात्‌ तव असंतोषः-] जसा 
तत्वाला परोक्ष जाणून पापाच्या आधिक्यामुळे तुझा असंतोष राहतो, [तथा 
अंथिमेदे अपि प्रारब्धदोषतः इच्छाः संमाव्याः-] त्याचप्रमाणें अंथींचा भेद 
झाल्यावरहि प्रारब्धदोषासळें इच्छा संभवनीय आहेत. ( तत्त्वज्ञान झाल्यावर 
वस्तुतः ततच झारी पाहिजे. पण पापाच्या आधिक्यापुळ तूं अतृप्तच आहेस. 
त्याच न्यायाने चिज्जड-अध्यासरूंप ग्रंथीचा विवेकाने जश उच्छद झाला तर! 
प्रारूधकमामुळें कामांचा उद्धव होणे-मनांत इच्छा उसन दरे शक्‍य आहे. ) 
.२६३ .-अध्यासाच्या अभावी अहंकारादिकांतील इच्छा काहा बाध करू शकत 
नाहींत, हें दोन दृष्टान्तांनीं विशद करितात-- 
अहंकारगतेच्छायेदेहव्याध्यादिमिस्तथा । 
वृधादिजन्म नाशैवों चिद्रुपात्माने किं मेत. ॥ २६४ 


४ ] 
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` अन्वयाथे-[ यथा देहव्याध्यादिमिः वृक्षादिजन्मनाशेः वा वाधः न-] 
याप्रमाणे देहस्थ व्याधि इत्यादिकांच्या योगाने अथवा वृक्षादिकांच्या जन्मनाशांनी 
साक्षीला कांहीं बाध होत नाहीं, [ तथा अहंकारगतेच्छाचैः चिदूपात्माने क 
भवेत्‌-] त्याचप्रमाणं अहंकारगत इच्छादिकांच्या योगानें तरी चिद्रूप आत्म्याचे 
ठिकाणों काय होणार ? (ज्याप्रमाणे देहांतीळ रोगादिकांच्या योगाने अहंकाराच्या 
साक्षीला कांहीं बाध-पीडा होत नाहीं, कारण त्याचा देहाशी संबंध नसतो 
किंवा बृक्षादिकांच्या जन्म-नाशांनीं त्याला कांहीं बाध होत नाहीं, त्याप्रमाणें - 
चिदात्मा व अहंकार यांचा तादास्याध्यास निवृत्त झाल्यावर अहंकारांतील इच्छा- 
दिकांच्या योगानें साक्षीला काय बाध होणार ? ) २६४.-' अहोपणं, चिदा- 
त्याच असंगत्व एकरूप असल्यामुळें अध्यास निवृत्त होण्यापूर्थाहि त्याला 
कामादेकांचा बाध नाहींच ! अशी शंका घेऊन समाधान-- | 

` ग्रंथिभेदात्पुरा5प्येवामिति चेत्तन्न प्रिस्मर । 
अयमेव i तेन कृती भवान्‌ । २६५ 

_ अन्वयाथे--[ अंथिमदात्‌ पुरा अपि एवं अस्ति इति चेत्‌-] अंथीचा भेद 
होण्याच्या पू्वीद्धां असंच आहे, असे जर म्हणशील, तर [तत्‌ न विस्मर-] 
तं विसरू नको. [ अयं एव तव ग्रंथिमेदः-] हाच तुझा अंथिभेद आहे, [तेन 
भवान्‌ छृती-] व त्यामुळें तूं कृतकृत्य झालास. ( चिदात्मा ज्ञानापूर्वी व ज्ञाना- 
नंतर, असा केव्हांच कामादिकांनीं युक्त होत नाहीं, अशा प्रकारचा बोध हाच 
अंथिमेद आहे. यास्तव ही गोष्ट तू कधी विसरू नकोस. त्यामुळेच तूं धन्य 
आहेस. ) २६५.-असे ज्ञान नसणें हाच. ग्रंथि आहे, असें आतां अंथकार 
स्वतः सांगतात-- x | 

ह 
नेवं स ल ग्रंथिने चापरः । 
रथितद्भेदमात्रेण वैषम्यं मूढबुद्वयोः ॥ २६६ 

: अन्वयायै--[भूडाः एवं न जानन्ति इति चेत्‌-] मूढ पुरुष असें जाणत ` 
नाहींत, असे जर झणार तर [ सः अयं अथि: अपरः न-] तोच हा अंथि 
आहे, अन्य कोणी नव्हे; [ मूढबुद्धयोः : गंथितद्वेदमात्रेण वैषम्यं वर्वते-] 
मूढ व ज्ञानी यांच्यामध्ये अंथी ब .तिचा भेद .एवढ्यावरूनच वैषम्य आहे... . 
('पण मूढ असे जाणत नाहीत,' म्हणून म्हणशीळ तर हाच अध्यास आहे. 
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अध्यास म्हणून कांहीं निराळा पदार्थ नाहीं. 'अहोपण, तत्त्वज्ञानी पुरुषाच्या 
'ठिकाणींहि इच्छा असतात, म्हणून जर म्हटलं तर ज्ञानी व अज्ञानी यांत भेद 
काय राहिल? ” असं विचारशील तर सांगतो. अध्यासरूप ग्रंथीचा भाव व 
अभाव यांवांचून मूढ व ज्ञानी यांच्यामध्ये कांहीं भेद नाहीं. ) २६६.-पूर्वाक्त 
कारणावांचून दुसऱ्या कोणत्याहि कारणानें ज्ञानी व अज्ञानी यांमध्ये वैषम्य 
नाही, असं आतां सांगतात-- 

वृत्तो वा निवृत्तो वा देहँद्रियमनोधियाम्‌ । 

न किंचिदपि वैषम्यमस्त्यज्ञानिंविवुद्धयो; ॥ २६७ . 

.. अन्वयाथै--[ देहेद्रियमनोवियां प्रवृत्तौ वा निवृत्तौ वा-] देह, इंद्रिये, मन 
वं बुद्धि यांच्या प्रवृत्तिकाठी किंवा निवृत्तिका्ली [ अज्ञानिविबुद्धयोः किंचित्‌ 
अपि वैषम्यं नास्ति-] अज्ञानी व ज्ञानी यांमध्यें यक्तिचित्‌हि फरक नाहीं. ( देहा- 
दिकांची प्रवृत्ति व निवृत्ति या दोन्ही अवस्थांमध्ये ज्ञानी व अज्ञानी हे दोघेहि 


सारख्याच स्वरूपाचे असतात. ह्मणजे ज्ञान्याच्या देहादिकांची प्रवृत्ति निराळ्या : 


प्रकारे होते व अज्ञान्याची निराळ्या प्रकारे होते असे नाहीं, असा याचा भावार्थ 
आहे.) २६७.-हीच गोष्ट दृष्टान्ताने स्पष्ट करितात-- 
त्रात्यश्रोत्रिययोर्वेदपाठापाठकृता भिदा. |. 
नाहारादावास्ति भेद! सोऽयं न्यायोऽत्र योज्यताम्‌॥ २६८ 
` अन्वयाथै-- आत्यश्रेत्रिययोः-] पतित ब्राह्मण व व ओत्रिय यांच्यामध्ये 
[ वेदपाठापांठक्ृता एव भिदा अस्ति-] वेदाचे अपठन व -पठन यांच्यामुळेच 
फरक पडतो. [ आहारादौ भेदः नास्ति-] यांच्या आहारादिकांत कांहीं भेद 
नसतो. [ सः अयं न्यायः अत्र योज्यताम्‌-] तोच न्याय या ठिकाणीं योजावा. 
( सोळाव्या वर्षीपर्यीत उपनयन न झाळेळा ब्राह्मण, बाविसाव्या वषोपर्यत उपन- 
यन न झाठेळा क्षत्रिय व चोविसाब्या वषीपर्यत उपनयन न झालेला वैश्य हे 
रत्य होत. अथीत्‌ अशा पतितांना ' वेदाध्ययनाचा अधिकार नसतो. ho 
ग्रंथकार म्हणतात, ओत्रिय है० बह्मकुळांत जन्म, संस्कार १ विद्या यांनी जो 
युक्त तो ब ब्रात्य याच्यामध्ये आहारादिकांचा कांही भेद नाहीं. दोषांनाहि शरीर- 
सरक्षणाकरितां आहार अवश्य पाहिजेच. पण वेदांचे अध्ययन करण व न करणे 
या कारणामुळें एकाला श्रोत्रिय व दुसऱ्या बरात्य ह्मणत असतात. तोच न्याय 
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येथहि लागू करावा. ज्ञानी ब अज्ञानी यांच्या शरीरेद्रियादि-प्रवृत्ते-निवृत्तींत कांहीं 
फरक नाहीं; तर ग्रंथीचे अस्तित्व व नास्तित्व यांमध्ये फरक आहे.) २६८.-ज्ञानी 
पुरुषाचे ठिकाणीं ग्रंथीचा अभाव असतो, याविषयीं गीतावाक्याचें प्रमाण देतात- 

न द्वेष्टि संप्रवृत्तानि न निवृत्ताने काङ्क्षति । 

-उदासीनबदासीन इति ग्रंथिभिदोच्यते ॥ २६९ 
. अन्वयाथे--] संप्रवृत्तानि न देष्टि-] दुःखाची प्रापि झाली असतां त्याचा 
द्वेष करीत नाहीं [ निवृत्तानि न कांक्षति-] व सुखाची निव्रति झाली असतां 
त्यांची. इच्छा करीत नाहीं. [ उदासीनवत्‌ आसीनः-] तर उदासीनासारखा 
राहतो. [इति अंथिमिदा उच्यते-] या वाक्याने ग्रंथीचा भेदच सांगितला आहे. 
(प्राप्त दु:खांचा द्वेष करीत नाहीं. व निवृत्त झालेल्या सुखांची आकांक्षा करीत 
नाहीं. तर तो उदासीनाप्रमाणें राहतो' या भगवइचनांत विद्वानाचा अंथिमेदच 
सांगितला आहे. ) २६९.-या गीतावचनानें “ज्ञानानंतरहि उदासीन रहाव, असे 
विधान केळं आहे, असं जर झणशीळ तर तें अयुक्त आहे, अँ सांगतात-- 

ओदासीःयं विधेयं चेद्दच्छन्द्व्यर्थता तदा । 

न शक्ता अस्य देहाद्या इति चेद्रोग एव सः ॥ २७० 

° TT २९. NY ५ 

रजी अन्वयाथ--[ औंदासीन्यं विधेयं इति चेत्‌-] उदासीनतेचं विधान यांत 
' आहे अस जर म्हणावं, [-तदा 'वत्‌-शब्दव्यथेता भवेत्‌-] तर, 'वत! 
हा शब्द व्यथ होतो. [ अस्य देहाद्याः न शक्ताः इति चेत्‌-] याचे देहादि ज्ञाना- 
नंतर अशक्त होतात, असें जर॒झणशील तर [ सः- रोगः एव-] `तो रोगच 
हाय; ( वरीळ वाक्यांत भगवानांनी उदासीनत्वाच विधान केळे आहे, म्ह० “ज्ञानी 
पुरुषानं उदासीन रहावे” असँ सांगितरे आहे, म्हणून म्हणावें तर मग “बत? हा 
शब्द व्यथे ठरतो. जर तो अवश्य कर्तव्य असा विधि असता तर “उदासीना- 
्रमाणें राहणारा? असा शब्दप्रयोग केला नसता. बरें, “ज्ञानी पुरुषाची देहेद्रिया- 
दिक कार्ये करण्यास असमर्थ असल्यामुळें त्यांची प्रवृत्ति होत नाहीं, अंथिभेदामुळे 
नव्हे म्हणून म्हणावें तर ज्ञान हा एक रोगच झाला, म्हणावयाचा! ) २७०. 
ज्ञान हा रोगच आहे, असे समजल्यास त्यांत-दोष काय आह्वे? उत्तर-- 

तत्त्वबोधं क्षयं व्याधि मन्यन्ते ये महाधियः। | 

तेषां ्रज्ञाऽतिविशदा किं तेषां दुःशकं वद ॥ २७१ . 
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` अन्वयाथे--[ ये महाधियः तत्त्ववोधं क्षयं व्याधिं मन्यन्ते-] जे महा बुद्धि- ` 
मान्‌ तत्वबोध हा क्षय किंवा रोग . समजतात, [ तेषां प्रज्ञा अतिविशदा-] 
त्यांची बुद्धि फार निमे !! [ तेषां किं दुःशकं वद-] त्यांना : काय अशक्य 
आहे, सांग पाहूं/ (ज्या अभाग्यांना तत्त्वज्ञान हणजे देहाला क्षीण करणारा एक 
रोग आहे असे वाटते; ते थोर आहेत. त्यांना ह्या जगांत अशक्य असे कांहीं 
नाहीं. ते काय पाहिजे तें उरवितीर व करती! ! ) २७१--तुझीं दी आमची 
थट्टा व निंदा व्यथे करीत आहां; कारण पुराणामध्यंहि अशीं अप्रवृत्तिविषयक 
वणेन. आहेत! अशी शका घेऊन समाधान करितात-- =+ 
. भरतादेरम्रवृत्तिः पुराणोक्तेति चेत्तदा । ` 
जक्षन्‌ क्रीडन रतिं विंदन्नित्यश्रीपीने कि श्रुतिम्‌ ॥ २७२ 
` अन्वयाथै--[ भरतादेः अप्रवृत्तिः पुराणोक्ता इति चेत्‌-] भरतादिकांची 
अप्रवृत्ति पुराणांमंध्यं सांगितली आहे, अभे जर म्हणशील तर [तदा जक्षन्‌ , क्रीडनू , 
रतिं विदन्‌ इति श्रुतिं-] ज्ञानी भक्षण करीत, क्रोडा करीत व ख्नियांशीं कर- 
मणूक करीत असतो, पण देहाचे स्मरण करीत नाहीं इत्यादि श्रुति [ न्‌ अश्रषीः 
'किम्‌-] तूं ऐकली नाहीस का! (जड भरतादिक ज्ञानी पाषाणासारखे पडून 
होते, असं जर म्हणत असशील तर श्रुतिरहस्य माहीत नसल्यामुळे तू अस 
म्हणत आहेस, असें तुळा आम्ही सांगतो. छांदोग्योपनिषदामध्यं “ तो संप्रसाद 
जीव स्वतःच्या रूपाने स्वतःमध्ये हंसत किंवा भक्षण करीत, संकल्पापासून उत्पन्न 
झालेल्या वस्तूंबरोबर क्रीडा करीत व ख्लियादिकांशीं करमणूक करीत असूनहि 
शरीराला स्मरत नाही. हें माझें शरीर! असे त्याला मान नसतें.” अस ज्ञानी पुरुषाचे 
वर्णन केळे आहे. त्यावरून ज्ञानी पुरुष जडपदार्थीसारखा असतो, असं मुळींच 
होत नाहीं.) २७२.-'तर मग पूर्वोदाइत पुराणवाक्याचा अथे काय £ उत्तर-- 
न ह्याहारांदि संत्यज्य भरतांद्याः स्थिताः कचित्‌। ` 
काट्ठपापाणवस्कितु संगभीता उदासते ॥ २७२ 
अन्वयारथ--[ भरताद्याः आहारादि संत्यज्य न हि कचित्‌ काष्ठपाषाणवत्‌ 
स्थिताः-] कारण मरतादिक आह्दारादिकांचा त्याग करून काष्ठ च पागा हर 
प्रमाणे कांच राहिलेले नाहीत. [किंतु ते संगमीताः उदासते-] परत संसगोला 
भिऊन ते उदास रदत होते. (हें पुराणवचनहि ज्ञानी उदासीनाममाणे रहातात; 
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हेंच सांगते. ते दगडासारखे होऊन रहातात, त्यांच्या प्रबृत्तीचा अभाव होतो, 
असं ते सांगत नाहीं. ) २७३.-'ते जनसंसगीला तरी कां कंटाळतातः ! उत्तर-- 
संगी हि वाध्यते लोके निःसंगः सुखमश्नुते । 
तेन संगः परित्याज्यः सवेदा सुखमिच्छता २७४ 
' अन्वयार्थ--[ हि लोके संगी बाध्यते-] कारण, आसक्त होणाप्या-जन- 
संसंगे करणाऱ्या पुरुषाला व्यवहारांत पीडा होते [ च निःसंगः सुखं अइ्नुते-] 
व निःस्पृहाला सुख मिळतं, असा अनुभव येतो. [ तेन सुखं इच्छता-] यास्तव 
सुखेच्छु पुरुषानं [ सवदा-संगः पारेत्याज्य:-] सतत सवेसंगपरित्याग करावा. 
( व्यवहारांत जितकें जितकं गढून जावे, तितकी तितकी आधिक पीडा होते व 
त्यापासून जितकें जिते दूर जावें तितकें तितके सुख होते, असा सवोचा अनु- 
भव आहे. म्हणून भरत, ऋषभ इत्यादि ज्ञानी पंडित या व्यवहाराचा निःशेष 
त्याग करून ते प्रवत्तिशून्य झणजेच निःसंग होऊन राहिळे होते; असे 
पुराणोक्त वणेनाचे तात्पये आहे; त्यांच्याप्रमाणेच सवे सुखेच्छूंनीहि संसारविषयक 
आसक्ति सवेथेव टाकावी. कारण हा व्याप सोडल्यावांचून तज्जन्य संतापहि नष्ट 
होणें शक्य नाहीं.) २७४.-“अहोपण, मानससंगच जर त्याज्य आहे तर 
अंतःकरणांत निःसंग राहून बाहेर व्यवहार करीत असलेल्या कित्येकांना व्यव- 
हारांत अज्ञ कां म्हणतात £? उत्तर-- _ | 
| अज्ञात्वा शा्नहृद्यं मूढो वक्त्यन्यथान्यथा । 
मूखोणां निणयस्त्वास्तामस्मत्सिद्धान्त उच्यते || २७५ 
` अन्वयार्थ--[ शास्रहृदयं अज्ञात्वा मूढः अन्यथा अन्यथा वाति-] शाख्न- 
रहस्य न जाणतां मूखे भळमळतेच बोलत असतो.[लु मूर्खाणां निणेयः आस्तां-] 
पण मूखाचा निणेय राह दे. [ इदानीं अस्मासिद्धान्तः उच्यते-] आतां आम्ही 
आमचा सिद्धान्त सांगतो. ( विचारपूर्वेक कोठेंहि आसक्त न होतां लोकसंग्रहाथे 
बाह्यात्कारी व्यवहार करीत राहणें, हें चांगलें. कारण बसिष्ठांनी रामालाहि 'अंत- 
स्त्यागी बहिः संगी लोके विहर राघव”-'हे रामा, अंतयोमी निःसंग व बाह्यात्कारी 
आसक्त असा तूं वाग ” असें सांगितरुं आहे. पण शाख्नाचें हें रहस्य न 
जाणतां मूढ वाटेल तं रहस्य सांगत सुटतात. यास्तव आतां आम्ही 
मू्खाच्या निर्णयाची उपेक्षा करून आमचा सिद्धान्त सांगता.) २७५.-वेदान्त- 
सिद्धान्त कोणता तच आतां सांगतात-- SR 
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वैराग्यबोधोपरमाः सहायास्ते परस्परम्‌ । 
प्रायेण सह बतेन्ते वियुज्यन्ते कचित्‌ क्कचित्‌ ॥ २७६. 
अन्वयाथे---[ ये वैराग्यबोधोपरमाः ते परस्परं सहायाः .सन्ति-] वेराग्य, 
बोध ब शांति हे भाव एकमेकांना साह्य करीत असतात. [ प्रायेण सह वतेन्ते-] 
ते बहुतकरून बरोबर रहातात. [कचित्‌ काचित्‌ वियुज्यम्ते-] पण केव्हां केव्हां 
त्यांचा वियोग होतो. (वेदान्ताचा सिद्धान्त असा आहे कीं, वैराग्य, ज्ञान व शांति हे 
तीन्ही भाव एकमेकांना सतत साह्य करीत असतात. ते बरोबर राहतात ह्मणजे ज्या 
ठिकाणीं वैराग्य त्या ठिकाणीं ज्ञान व शांति, ज्या ठिकाणीं ज्ञान तेथे वैराग्य व शांति 
आणि जेथें शांति तेथेंच वेराग्य व ज्ञान, अशा प्रकारं-वहुत करून हे रहातात. 
पण अंसा सामान्य नियम जरी असला तरी देश; काल, ज्ञानाचे तारतम्य इत्यादि 
निमित्ताने त्यांचा कधीं कधीं वियोगहि होतो. ) ९७६.-*तर मग तुम्ही यांना 
मित्र तरी कशाला मानतां ? ? या शंकेचे उत्तर-- सा 


'हेतुस्वरूपकार्याणि भिज्नान्येपामसंकरः । 
य यावदवगतव्यः शास्राथं प्रविचिन्वता । २७७ 
अन्वयार्थ--[ यतः एषां हेतुस्वरूपकायीणि भिन्नानि सन्ति-] ज्याअर्थी 

यांचे हेतु, स्वरूप व कार्ये भिन्न मिन्न आहेत, [ अतः एषां असकरः-] त्या- 
अर्थी त्यांचा असंकर-भिन्नता-आहे; [ तु शाखां प्रविचिन्वता सः यथावत्‌ 
अवगन्तव्यः-.] शाख्ा्थचे प्रमाणतः शोधन करणाऱ्या मुसक्षूनं तो योग्य प्रकार 
जाणावा. (या वैराग्यादिकांचे हेतु-कारण, स्वरूप इत्यादि अगदीं भिन्न असल्यामुळ 
ते स्वतःहि परस्पर भिन्नच आहेत, असे ठरत. शुद्ध शाखाथे जाणण्याची 
इच्छा करणाराने मोठ्या सावधानपणाने व निमेळ अंतः करणाने हैं त्यांचें भिननल 
जाणावे. ) २७७.-वैराग्यांचे कारण, स्वरूपं व कार्ये येथें सांगतात-- 


दोषदृष्टिजिहासा च पुनभोगेष्वदीनता । 
असाघारणहेत्वाद्या पैराग्यस्य त्रयोऽप्यमी ॥ २७८ 
अन्वयार्थ -[ दोषदृष्टिः, च जिहासा, पुनः भोगेषु अदीनता-]दोषांविषयी 
चितन, त्याग करण्याची इच्छा व पुनः मोगांविषय अदीनता [ अमी 
त्रयः अपि वेराग्यस्य असाधारणहेत्वाद्याः सन्ति-] हे तिन्ही वैराग्याचे अ- 
साधारण हेत्वादिक आहेत, (विषयांच्या विनाशित्वादि . दोषांचे चितन केल्याचे ' 
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त्यांविषयीं वैराग्य उन्न होतं. हणून विषयदोषदशीन हें वैराग्याचे. कारण आहे. 
विषयांचा त्याग करण्याची हढ इच्छा, हेंच त्याचे स्वरूप व पुनरपि विषयां- 
साठीं दीन न होणें हें त्याचे काये आहे.) २७८.-आतां बोधाचें कारणादि- 
त्रय सांगतात-- 
श्रवणादित्र्ं तद्त्तत्तामिथ्याविवेचनस्‌ । 
- पुनग्रथेरनुदयो बोधस्यंते त्रयो मताः ॥ २७९ 
अन्वयार्थ श्रवणादित्रयं,-] श्रवणादि साधनत्रय, [ तद्वत्‌ तसत्वमिथ्या- 
विवेचनं-] तसेच सत्य व मिथ्या यांचे विवेचन [ ग्रथेः पुनः अनुदयः-] व 
हृदयम्रंथीचा पुनरपि उदय न होणे [एते वोधस्थं त्रयः मताः-] हीं 
बोधाची कारणादि तीन आहेत. (श्रवण, मनन व निदिध्यासन हीं तीन ज्ञानाची 
कारण; आत्मा हीच एक सत्य वस्तु असून तदितर सवे मिथ्या आहे, असे 
निश्चयपूवेक समजणें, हें त्याचें स्वरूप आणि चिदाभासापासून देहापर्यंत सवे 
जडवर्ग व कूटस्थ यांच्या ऐक्याध्यासाची अत्यंत निवृत्ति है त्याचे कार्य आहे. ) 
२७९.-आतां उपरतीचे कारण, स्वरूप व कार्य सांगतात-- 
यमादिथीनिरोधश्च व्यवहारस्य संक्षयः । 
 . _ स्युदेत्वाद्या उपरतेरित्यसंकर ईरितः ॥ २८० 
अन्वयार्थ-[यमादिः-] यम-नियमादि [च धीनरोध:-]वुद्धिवृत्तीचा निरोध 
[ च व्यवहारस्य संक्षयः] व व्यवहाराचा बाध [ एते उपरतेः हेत्वाद्या स्युः-] 
हे उपरतीचे हेत्वादिक आहेत. [ इति हेतोः तेषां असंकरः इीरतिः-] यास्तव 
त्यांचा-राग्यादिकांचा-असंकर सांगितला आहे. (यम, नियम, आसन, 
प्राणायाम, प्रत्याहार, धारणा व ध्यान हीं साधने हैं शांतीचे कारण; चित्ताच्या 
वृत्तींचा अभ्यासाने निरोध करणं हे तिचे स्वरूप व समेहि संसाराचा सुघुप्ती- 
प्रमाणें अत्यंत लोप होणें हे तिचें फळ किंवा कार्य आहे. सारांश, ह्याप्रमाणे 
या त्रिवगोच्या कारणादिकांत भेद असल्यामुळें त्यांच्यांत भेद आहे. ) २८०. 
=पण या त्रिवगोत प्रधान कोण तें आतां सांगतांत-- नक 
तत्बोधः प्रधान स्यात साक्षान्मोक्षप्रदत्वतः । 
` बोधोपकारिणावेतो वेराग्योपरमावुभो ॥- २८१ 
- अन्वयाथे-- साक्षात्‌ मोक्षम्रदत्वतः तंत्त्ववोधः प्रधानं स्य क्य साक्षात 
“मोक्षप्रापि करून देत असल्यामुळें यांत तत्त्वबोध मुख्य आहे. [ वैराग्योपरमो 
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तु एतै उमी बोधोपकारिणो स्तः-] वैराग्य आणि उपरम हे दोन भाव ज्ञानो- 
पकारक आहित. (“तमेव विदित्वा अतिमृत्युमेति नान्यः पन्था विद्यतेञ्यनाय-' 
आत्म्याछाच जाणून पुरुष मृत्यूचे उल्लंघन करून जातो. मोक्षाला ज्ञानावांचून 
दुसरा मागे नाहीं, अशी श्रुति असल्यामुळें - वैराग्य, ज्ञान व उपरे यांत 
तत्त्वबोध मुग्र आहे. त्याचप्रमाणे 'ब्राह्मणो निवेदमायात्‌ नास्त्यक्षतः कृतेन ? 
ब्राह्मणाने विरक्त व्हावें, नित्य मोक्ष कमीने प्रात होणे शक्य नाहीं. “तश्षिज्ञा- 
नाथे स गुरुमेवामिगच्छेत्‌ समित्पाणिः श्रोत्रियं ब्रह्मनिष्ठमः आत्मज्ञानासाठी त्याने 
हातांत समिधा घेऊन ब्रह्मनिष्ठ श्रोत्रिय गुरूळाच शरण जावें. “शांतो दान्त उपरत- 
स्तितिक्षु: समाहितो भूसा आसन्येवासमानं पश्थेत्‌-' शांत, दांत, उपरत, तिति- 
क्षावान्‌ व समाहित होऊन आपल्या हृदयांत च आत्म्याला पहावं, या श्रुर्तावरून 
वैराग्य व उपरम -ज्ञानोपकारक आहेत; असें सिद्ध होते. ) २८१.-वैराग्यादि 
तिन्ही प्रायः बरोबर राहतात, केव्हां केव्हां वियुक्त होतात, असे वर सांगिः 
तले त्याचे कारण--- | £; 
_ त्रयोऽप्यत्यंतपक्का्चेःमहतस्तपसः फलम्‌ | 
दुरितेन कचिर्किचित्कदाचित्मातिवध्यत ॥ २८२ 
अन्वयार्थ त्रयः अपि अत्यंतपक्ताः चेत्‌--] हे तिन्ही जर अत्यंत परे- 
पक्क झारे तर [तत्‌ महतः तपसः फलम:-] ते मोठ्या तपाचेच फल आहे. [. कितु 
दुरितेन क्कचित्‌ किंचित्‌ कदाचित्‌ प्रतिबध्यते-] पण पापामुळे निरनिराळ्या 
पुरुषामध्ये निरनिराळ्या प्रसंगीं त्यांतील एखाद्याला प्रतिबंध होतो. ( अनेक 
जन्मार्जित पुण्याच्या परिपाकामुळेंच हे तिन्ही भाव एकाच वेळीं एकत्र दिसतात. 
अथोत्‌ ते तिन्ही अत्यंत परिप होऊन एकाच वेळीं एखाद्ामध्ये - राहणे & 
फार मोठ्या तपाचे फल आहे. पण प्रायः प्रतिबंधक पाप/च्या अनुसार प्रत्येका- 
मध्ये त्यांतील कोणाला तरी प्रतिबंध झालेला दिसतो.) २८२--स्यांतीछ 
, तत्त्वज्ञानालाच प्रतिबंध झाला तर काय होते, ते सांगतात ` ' 
वैराग्योपरती पूर्ण बोधस्तु प्रतिबध्यते । ` 
| थस्य तस्य न मोक्षोऽस्ति पुण्यलोकस्तपोबरलात्‌ ॥ २८२ 
. अन्वयाशै--[ यस्य वैराग्योपरती पू्णे-] ज्याचे . वैराग्य व शांति पूर्ण 
आहे [ तु बोध: प्रतिबध्यते-] पण शान प्रतिबद्ध झाळेळे असते [ तस्य मोक्षः 
डु. पे 
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* न आत्ति-] त्याला मोक्ष मिळत नाहीं, [ तपोबलात्‌ पृण्यकाकः भवति-] 


पण तपाच्या सामथ्यीने पुण्यळोकप्राप्ति होते. ( वराग्यादिकांची जरी पूर्ण मापि 
झाली तरी ज्ञानावांचून जन्म-मरणरूप दुःखाचा क्षय होत नाहीं. पण तेवब्या- 
वरून वैराग्यादिकांचे कांहीच फल नाहीं, असे मात्र समजूं नये.) २८२.-आतां 
बोध आहे, पण वैराग्य व उपरति नाहींत, तर काय होतं तें सांगतात-- 
पूर्ण बोधे तदन्या दो प्रतिबद्धो यदा तदा । 
मोक्षो विनिश्चितः किंतु दृष्टदुःखं न. नश्यति ॥ २८४ 
अन्वयाथ--[ यदा बोधे पूर्णे-] जेव्हां ज्ञान पूर्ण असून [ तदन्यौ दो 
प्रतिबद्धौ भवतः] त्याहून इतर जे दोन-वैराग्य व शांति ते, प्रतिबद्ध 
होतात, [ तदा मोक्षः विनिश्चितः अस्ति-] तेव्हां मोक्ष निश्चयाने मिळतो; 
पय दृष्टदुःखं न नश्यति-] पण ऐहिक दुःखाचा नाश होत नाहीं. ( ज्ञान 
पूणे आहे, पण वैराग्य व उपरति यांना पूर्व पापामुळें प्रतिबंध झाळा आहे, तर 
ज्ञानाने विदेहमाक्ति अवश्य. प्राप होईल. पण ऐहिक दुःखाचा क्षय होणार नाहीं. 
वैराग्य व शांति यांच्या अभावीं जीवन्मुक्तिसुख मिळत नाही. ) २८४.-आतां 
या. पुढील दोन ोकांत वैराग्य, बोध व शांति यांची परमावधि सांगतात-- ` 


त्रझरोकतणीकारो वेराग्यस्यावधिमेतः । 

देहात्मवत्‌ परात्मत्वदाट्य बोधः समाप्यते ॥ २८५ 

सुप्तिवाद्दिस्थतिः सीमा भवेदुपरमस्य हि । 

दिशाऽनया विनिश्चेयं तारतम्यमवांतरम्‌ ॥ २८६ 

अन्वयार्थ--[ त्रहमलोकतृणीकारः वैराग्यस्य अविः मतः-] अह्नलोक तृणा- 

सारखा मानणें ही वैराग्याची सीमा मानलेली आहे; [तथा देहात्मवत्‌ परात्मल- 
दाढे बोधः समाप्यते-] तसेच देहासभावनेप्रमाणें परमात्म्याविषयी इढ 
भावना झारी कीं बोध संपला; [ हि सुप्तिवत्‌ विस्मृतिः उपरमस्य सीमा मवेत्‌] 
आणि ।नद्रेतीळ विस्मृतीप्रमाणें सर्वाची विस्मृति होणें, ही शांतीची सीमा आहे; 
[ अनया. दिशा अवांतरं तारतम्य विनिश्चेये-] या दिशेनें त्यांच्या अवांतर तार- 


'तम्याबिषयीं निश्चय करावा. ( ब्ह्मलेकालाहि कस्पटाम्रमाणें तुच्छ मानणें ही 


वैराग्याची पराकाष्ठा आहे. “हा देहच मी? हें ज्ञान जितकें इद आहे, तितकेच 
'मी परंमात्मा-परत्र्म आहे,' हें ज्ञान इढ होणें, ही बोधाची पराकाष्ठा आटे. 
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आपण झोपेत. देहादि सवे जगाला जसे विसरतो त्याचप्रमाणं जागरावस्थेतदि 
त्यांना विसरणे, ही शांतीची परम सीमा आहे. या प्रमाणाने आतां त्यांचं अवांतर 
्यूनाधिक्य निश्चित करावं. ) २८५-२८६.-“अहोपण, तत्त्वज्ञानी पुरुषांच्या 
उिकाणीहि राग-देषादि दोषांमुळे वैषम्य दिसते; त्यामुळे ज्ञान मुक्तीचे कारण आहे, 
असा निश्चय करितां येत नाहीं! ' उत्तर-- 


आरब्धकमनानात्वादवुद्धानामन्यथाऽन्यथा । 
बर्तन तेन शास्त्रार्थ भ्रमितव्यं न पंडित! ॥ २८७ 
अन्वयाथै--[ आरब्धकर्मनानात्वात्‌-] प्रारव्धकमे नानाप्रकारचे असल्या- 

मुळें [बुद्धानां अन्यथा अन्यथा वतेने भवति-] ज्ञन्यांचं वतेन नानाप्रकारं होत 
असते; [ तेन पंडितैः शाख्नार्थे न आमितव्यम्‌-] पण त्यामुळे शहाण्यांनी शा- 
ज्ञाथीविषयां साशंक होऊं नये. (प्रत्येक प्राण्याचे मारव्ध कमे भिन्न असतें,आगि ते 
तसे असते म्हणूनच प्राणी मित्र भिन्न होतात. जगांतील प्राण्यांचे भिन स्वभा- 
ब, मिन्न आकार, भिन्न प्रयत्न व मिन्न फले यांकडे दृष्टि दिली असतां प्रारब्ध 
कीच्या अस्तित्वाविषयीं कोणाहि विचारवानाळा शंका राहणार नाहीं. तस्मात्‌ 
प्रारब्ध कर्माच्या योगानें ज्ञान्यांचे आचरण जरी भिन्न भिन्न होत असलें, तरी तेव- 
व्याच कारणावरून शाखोक्त फलाला कांहीं बाध येतो, असे समजणे युक्त नव्हे. 
ज्ञान हें संचित व क्रियमाण कर्मोना जरी निर्बीज करीत असर, तरी प्रारब्ध- 
करमाळा तें कांहीं करूं शकत नाहीं. कारण मारब्धकमे ज्ञानाच्या अगोदरच 
प्रवृत्त झारेंरे असतें व ज्ञान होणें हेंहि एक प्रार्धकमोरचेच फल आहे. 
अर्थात्‌ रोगादिकांम्रमाणें रागादिक है परारब्धकमोचे फल असल्यामुळे त मुक्तीला 
प्रतिबंध करीत नाहीं. ) २८७--तस्मात्‌- 

स्वस्वकमानुसारेण वचेन्तां ते यथा तथा । | 

अविशिष्टः सवेबोधः समा मुक्तिरिति स्थितिः ॥ २८८ 
_ अन्वया्थ--| स्वस्वकर्मानुसारेण ते यथा तथा वपन्तास्‌-] आपापल्या 
कर्मोनुरूप ते कसेंहि वतन करोत. [ सवेबोधः अविशिष्टः] “स्वोन्तयामी र 
मी आहे,” हे ज्ञान एकाकार आहे [तिन सुक्तिः समा इति स्थितिः] व त्यामुळ 
साची मुक्ति सारखी आहे, हा सिद्धान्त होय. (ज्ञानी आपापल्या पारब्धकमो- 
नुसार निरनिराळ्या प्रकारे जरी वागत असले तरी त्या सर्वाचे “मी ब्रह्म आह 
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हैं ज्ञान एकरूप असतें व निर्दोष बह्मरूपानें अत्रस्थानहि समान असते, हा 
सिद्धान्त होय. ) २८८.-आतां या प्रकरणाचे तार्यं थोडक्यांत सांगतात-- 
जगचिंत्रे स्वंचेतन्ये पटे चित्रमिवार्पितम्‌ । 
मायया तदुपेक्ष्येव चेतन्यं परिशेष्यताम्‌ ॥ २८९ 
अन्वयाथे--[ पटे चित्रं इव-] वस्नावरील चित्राप्रमाणें [स्वचैतन्ये मायया 
जगाचित्र अर्पितम्‌-] आत्मचेतन्यावर मायेनें जगदूपी चित्र काढिळेळें आहे. 
[ तदुपेक्ष्य एव चैतन्यं परिशेष्यताम्‌-] यास्तव त्याची उपेक्षा करूनच चैतन्या- 
ला अवशिष्ट ठेवावे. ( पटावरील चित्राप्रमाणं आत्मचेतन्यावर मायेने कल्पिलेले 
हैं जगदूर्पी चित्र आहे. यास्तव त्याला मिथ्या जाणून व त्याची उपेक्षा करून 
चैतन्यच सत्य आहे, असा निश्चय करावा. )२८९.-अस्तुत प्रकरणाचा अभ्यास 
करणारास कोणतं फळ मिळतें, तें सांगतात-- | 
` चित्रर्दापामेमं नित्यं ये5नुसंदधते बुधाः । 
पश्यन्तोऽपि जगच्चित्रं ते सुहयन्ति न पूर्वत्‌ | २९० 
इत श्रीविद्यारण्यसुानविरचितायां पंचदश्यां चिन्रदीपाख्यं पष्ठं प्रकरणं । 

' अन्वयाथे--[ ये बुधाः इमं चित्रदीपं नित्यं अनुसंदधते--] जे ज्ञानी यां 
चित्रदीपार्च नित्य चिंतन करितात [ते जगचित्रे पश्यन्तः अपि पर्ववत्‌ न मु- 
न्ति-] ते हें जगचित्र पहात असले तरी पूर्वीप्रमाणे मोहित शोत नाहींत. 
या प्रकरणाचे नित्य चिंतन करणारे ज्ञानी जगचित्राला जरी पहात असले तरी 
अज्ञानावस्थेत जसे मोहित होत होते तसे आतां मोहित होत नाशीत. ) २९०. 





६ चित्रदीपाचा मथितार्थ, ` 
म ळय ६.8००००-+००-्कमज | 


चित्रपटाच्या धौत , घडत, लांछित व राजित या अवस्थांग्रमाणें आल्याच्या 
' चिद्‌ अन्तयीमी, सूत्रात्मा व विराट्‌, या चार औपाधिक अवस्था आहेत. चित्र- 
पटावरील [चित्रांप्रमाणे परमात्म्याच्या ठिकाणी चराचर सृष्टि राहते. चित्रांतील वखा- 
माताप्रमाणेच सृष्टीतील संसारी चिदाभास जन्ममरणादि संसाराचाअनुभव घेतात. 
अज्ञ लोक चिदाभासांचा जो संसार तो चिदात्म्याचाच आहे, अस अमानें समज- 
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तात. संसार खरा असून तो आत्म्याचा धम आहे, असं- समजणं ही आंतिच 
अविद्या आहे.ती विधेने निवृत्त होते. संसार चिदाभासाचा आहे, चिदात्म्याचा 
नव्हे, असें ज्ञान हीच विद्या आहे. ती विचारापासून उद्भवते. म्हणून जगत्‌, 
जीव व परमात्मा यांचा संदा विचार करावा. जीवभाव व जगड्भाव यांचा वाध 
झाला कीं आत्माच अवरिष्ट राहतो. त्यांची प्रतीतिच न येणें हा बांध नव्हे, तर 
ठीं मिथ्या आहेत, असा निश्चय होणें, हा बाघ आहे. परमात्मा सत्य आहे, असा 
निश्चय हाच परमात्मावरोष .आहे. विद्या परोक्ष व अपरोक्ष अशी द्विविध आहे. 
अपरोक्ष विद्या प्राप्त झाली कीं हा विचार संपतो. ब्रह्म आहे, अस निश्चित ज्ञान 
हीच परोक्ष विद्या व ' मीत्र आई असें निश्चित ज्ञान दी अपरोक्ष विद्या आहे. 
या साक्षात्कारानेच चिदाभास सवे संसारापासून तत्काळ मुक्त होतो. यास्तव 
आम्ही आत्मतत्त्वाचे विवेचन करिता. १-१७. 


घटाकाशादिकांम्रमाणें चित्‌ कूटस्थ,ब्रह्म, जीव व इधर अशी चार प्रकारची झाली 
अहे. घटाकाशाच्या स्थानीं कूटस्थ आदे. घटांतीळ जलांत प्रतिबिंबित झालेल्या 
जळाकाशस्थानी चिदामास-जीव. आहे. महाकाशाच्या स्थानी . त्र आहे 
ब्र मेघाकाशस्थानी ईश्वर आहे. दोन देहांचा आधार या रूपाने त्यांनी 
अवच्छिन्न-मर्यीदित झालेला व कूटाप्रमाणें निर्विकार स्थित असलेला 
जो चेतन-आत्मा तो कूटस्थ होय. त्यावर बुद्धि कस्पिली आहे. बुद्धीत 
चित्‌-चं प्रतिबिंब पडतें. तोच जीव-संसारी होय> जलाकाशान घटाकाश 
जसें आच्छादित होतें त्याप्रमाणें चिदाभासाने कूटस्थ आच्छादित होतो. त्या- 


[ ता. त्या- 
मुळें तो त्याहून एथक्‌ आहे, हें कळत नाहीं. हाच अन्योन्याध्यास होय. जीव 


अविवेक सू 

कूरस्थाला स्वतःहून निराळा समजत नाहीं, दाच अनादि अविवेक व सूळ अविद्या 
दोय. तिचे विक्षेप व आवरण असे दोष प्रकार आहेत. “ कूटस्थ नाहीं, भासत 
नाहीं, हेंच आवरण. याला प्रत्येकाचा स्वानुभव हेच प्रमाण आहे. स्वानुभवापुढे 
्याविषयींचे सर्व तर्क बाधित होतात. एखादा सिद्धान्त बुद्धीवर आरूढ a 
ण्यास तकोची अपेक्षा असते हैं खरे; म्हणूनच त्तकं करावा कुतक करूं नये. 
अनुभवानुसार तके करणें हाच सत-तक होय. कूटस्थ ६ तन्य अविद्या ब क 
रण यांच्या बिरोधी नाहीं; कारण त्यांचा अनुभव कूटस्थासुळच "ता. | र 
त्यांच्या बिरोधी आहे, व ही गोष्ट तत्वज्ञानी पुरुषाच्या ठिकाणी मक्ष असु- 
भवास येते. १८-३२. 
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` अविद्येने आच्छादित झालेल्या कूटस्थावर, ञुक्तीवरीळ रूप्याप्रमाणे, देहदय- 
युक्त चिदाभासाचा अध्यास झाला आहे. हाच विक्षेपाध्यास होय. शुक्तीवरील 
आरोपिताच जसे | रूप्य ! हं नांव तसे कूटस्थावरील अध्यस्त विक्षेपाचे, “अहं? 
हें नांव आग. तो शुक्तीच्या ' इदं अंशाला रूप्य म्हणतो व स्वतःला स्वतःच 
पहात, ' अहे ' असं मानतो. पण स्वत्वाहून ' अह-त्व भिन्न आहे. स्वयं 
व आत्मा हे पर्याय शब्द आहेत. त्यामुळेंच त्यांचा सहप्रयोग होत नाहीं. पण 
“अह ! तसा नाहीं. तो कूटस्थावर आरोपित आहे. चर व अचर हा भेद कूट- 
स्थामुळे होत नाहीं, तर बुद्धिस्थ चिदाभासामुळें होतो. कूटस्थावर चेतन आभास 
जसा कश्पित आहे तसाच घटादि जड प्रपंचहि कश्पित आहे. याप्रमाणें अहं 
व स्वत्व यांचा भेद जरी स्पष्ट आहे तरी अविवेकी लोक त्यांचे ऐक्य करितात. 
"हाच तादात्म्याध्यास होय. तो पूर्वोक्त अविद्येमुळें होतो. आत्मज्ञानाने ती अ- 
विद्या निवृत्त झारी कीं तिचं कार्यहि निवृत्त होतें. पण देहरूप विक्षेप प्रारड्ध 
कर्माचा फलोपमोगानें क्षय होईतो रद्दातो. १३-५७. 
या आतमतत्त्वाविषयीं सवे लौकिक व शाख्ज्ञ पंडितंमन्य भ्रम पावतात. 
कांही विचार न करितां आपापल्या पक्षी श्रृतिवाक्याभासांची योजना करितात. 
अगदी स्थूल्बुद्धे व प्रत्यक्षप्रमाणवादी कूटस्थापासून शरीरापयत जे अनेक पदाथ 
आहेत त्यांच्या समुदायालाच आत्मा म्हणतात. त्याला अन्नमयकोशारचे व विरो- 
चनाच्या सिद्धान्ताचे श्रौत रमाण दाखवितात. “पण जीवात्मा निघून गेल्यावर 
शरीर मरून पडते, असँ दिसते. यास्तव आत्मा देहाहून भिन्न आहे, भमी बोलतो, 
मी पाहतो ' इत्यादि प्रयोग होत असल्यामुळें इंद्रियंच आत्मा आहे,” असें दुसरे 
कित्येक म्हणतात. अतीत वागादि इंद्रियांचा कलह सांगितला आहे. त्यामुळे 
त्यांना चैतन्य आहे व चैतन्य हाच आत्मा आहे. प्राणासवादी हैरण्यगर्भ 
“ इद्रयांचा जरी छाप झाला व माण असला तरी प्राणी जिबंत असतो. सुषु्ती- 
तहि प्राण जागतो, माण अठ आहे, प्राणमय कोशहि श्रुतीत सांगितला आहे 
यास्तव माण आत्मा, असे म्हणतात. “पण माण जड आहे, यास्तव मन आत्मा 
आहे, असं कित्येक म्हणतात. कोणी 'मनाचेंहि मूळ जे विज्ञान-बुद्धि तो आत्मा 
ह ' असें म्हणतात. 'अहं-'वृत्ति हें विज्ञान व इदंत हैं मर होय विज्ञान 
णिक आहे. िज्ञानमयकोशच जीव, त्याचाच हा जन्म-मरणादिरूप संसार 
आहे, असे विज्ञानवाद्यांचें म्हणणें आहे. “पण क्षाणिक बिज्ञान आत्मा अंसणें 
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चित्रदीपः । ३०६ 
शक्य नाहीं व त्याच्या प्डीकडे तर आणखी कोणी उपलब्ध होत नाहीं. या- 
स्तव शून्य देच आत्मतस्व आह. याविषयी ` असंदेव० ? इत्यादि श्रुति प्रमाण 
आहे. यास्तव सवे जगत्‌ आंतिकल्पित आहे! अस शून्यवादी बोध म्णतात , 'पण 
अधिष्ठानावांचून आंति संभवत नाहीं. शू्यालाि साक्षी पाहिजेच. त्यावांचून 
शून्य होतें, असे म्हणतां येणेंदि शक्य नाहीं. यास्तव आनंदमय आत्मा आहे. ' 
तसाच आत्म्याच्या परिमाणाविषर्यॉहे मतभेद आहें. कोणी त्याला अणु 
म्हणतात, कोणी मध्यम म्हणतात.व कोणी विशु म्हणतात;-व आप-आपल्या 
मताच्या पुष्टीकरणाथे, श्रुतिवचन व युक्ति दाखवितात. आत्याच्या परिमाणा- 
विषयीं जसा वाद आहे तसाच त्याच्या विशेष स्वरूपाविषयी ऐकमत्य नाह. 
प्रभाकर मीमांसक व तार्किक त्याला आकाशाप्रमाणं द्रव्य मानतात. ज्ञान, इच्छा 
वेष इत्यादि त्याचे गुण आहेत. आत्मा व मन यांचा संयोग झाला असतां दै 
गुण अदृष्टवशात्‌ उत्पन्न होतात. आत्मा चितियुक्त आहे, म्हणून चेतन , इच्छा 
द्वेष, प्रयत्न, यांनीं युक्त, धर्मे व अधमे यांचा क्ता , दुःखादिकांचा भोक्ता व 
विभु आहे. विभुत्वामुळेंच त्याचे परलोकी जाणे-येणे वगेरे हा सब औपचारिक 
व्यवहार आहे. या तार्किकांच्या मती सुपुर्सीत अवशिष्ट राहणारा आनंदमयकोश 
हाच आत्मा असून विज्ञानमय कोश हेच त्यान गुण आहेत. ५८-९४. : 
माड मीमांसक आत्मा चितू-जडरूप म्ह० उभयांसक आइ, अस म्हणतात. 
कारण सुषुप्तीत त्याचं चैतन्य गूढ असते. जाग झाल्यावर होणारी जी अज्ञा- 
नाची-जाड्याची स्मृति तिच्यावरून त्याची कल्पना होते. जाड्याच्या अनुभवा- 


वांचून तशी स्मृति होणें योग्य नाहीं, यास्तव आसा काजव्याप्रमार्ण मकाशि व 


अप्रकाश यांनी युक्त आहे. ९५९७.  , . . _ द 
“पूण निरवयंव आत्म्याचे असं उभयरूपत्व सभवत नाह. यास्तव ता. ठर 


पच आहे, असे सांख्य म्हणतात. “सुषुप्त अनुभवास येणारा जाड्यांश हें. प्रकृ- 


क 
तीचे रूप आहे. ते विकार पावणारे व त्रिगुणयुक्त आहे. पुरुषाच्या भागासाठी 
व मोक्षासाठी प्रकृति प्रवृत्त होते. प्रकृति व पुरुष यांच्या भेदाचे अहण न झा 
ल्यामुळे असंग पुरुषालाहि बंध व मोक्ष यांची प्राप्ति होते. ज्यांना प्रकृति पुरुष- 
भेद कळला आहे त्यांनीं मुक्त व्हावं व ज्यांना तो कळला नाद, क यानी बू 
रहावे, ही व्यवस्था लागण्यासाठी प्रत्येक शरीरांत पुरुष मिल भिन्न आहे. ' सांख्य 


` ग्ा आपल्या म्हणण्याला श्रुतीचा आधारहि दाखवितात, ९८१०९. ` 
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योगश्चा्नज्ञ “पुरुषाच्या संनिध प्रवृत्त होणाऱ्या प्रकृतीचा नियामक ईश्वर 
आहे, तो जीवांहून निराळा आहे,' असे. सांगून श्रुतांचा आधार दाखवितात. 
इश्वराविपयीहि वाद्यांचा मोठा मतभेद आहे. योगज्ञ 'क्ेशकमीदिकांचा ज्यार 
स्परीहि झाळेळा नाहीं, असा विशेष पुरुषच इश्वर आहे, तोच सर्वेनियामक 
आहे? असें म्हणतात. तार्किक नित्य ज्ञान-इच्छा-प्रयत्न हे इश्वराचे गुण 
मानतात. असंग ईश्वर नियन्ता तरी कसा असेल? नित्य ज्ञानादि गुणांमुळेच 
तो विशेष पुरुष आहे,” असे झणून | सत्यकामः सत्यसंकल्पः ” इत्यादि श्रृति- 
वचनांचा आधार दाखवितात. ' पण इश्वर जर नित्य ज्ञानादिमान्‌ असेल तर 
ृष्टि-सवेदाच राहील. यास्तव लिंग देहानें युक्त असलेलं हिरण्यगर्भच ईश्वर 
आहे!” असे कित्येक म्हणतात. “स्थूळ देहावांचून लिंगदेह कोठेच दिसत नाहीं, 
म्हणून विराट्च इश्वर आहे' असं कोणी म्हणतात. त्यावर दोष देऊन प्रजाप- 
तीचे उपासक “चतुमेखच इश्वर? असे सांगतात. वैष्णव विण्णूळाच ईश्वर म्हण- 
. तात. शैव शिवाला ईश्वर मानतात. गाणपत गणपतीलाच इश्वर म्हणतात. या 

प्रमाणं अनेक वादी आपापल्या पक्षाच्या अभिमानानं मंत्र-अर्थवाद-युक्त्याभास 
यांचा आश्रय करून निरनिराळ्या कल्पना करितात. तात्पर्य, अन्तयोमीपासून 
स्थावरान्त पदार्थाना इश्वर मानणारे आहेत. कारण अश्वत्थ, रुई इत्यादिकांना 
कुलदैवत मानणारे ढोक दिसतात. १०२-१११. 

पण तत्त्वनिश्चयाच्या इच्छेनें न्याय व आगम यांचा विचार करणाऱ्या पुरु- 
षांना इश्वराविषयाँ एकाच प्रकारचे निश्चित ज्ञान होते. “माया ही प्रकृति जगाचे 
उपादान कारण आहे ब त्या मायेने युक्त असलेला पुरुष-महेश्वर जगाचे निमित्त 
कारण आहे. त्या मायावी महेश्वराच्या अवयवरूप चरात्मक जीवांनी हें सर्व 
जगत्‌ व्यापिले आहे.! या श्रुतीच्या अनुसार ईश्वराविषया निणेय करणें .उचित 
आहे. त्यामुळे सवे वाद्यांची एकवाक्यता होते. 

माया तमोरूप आहे, याविषयी श्रुति-स्मृति-अनुभव यांचा आधार आहे. ती 
श्रौत दृष्टीनं तुच्छ, युक्तिदृष्टीनं अनिवेचनीय ब लौकिक इष्ट्या वास्तविक आहे. 
पसरलेल्या व गुंडाळलेल्या चित्रपटाप्रमाणे ती या जगाचे सत्त्व व असत्त्व दाख- 
विते. चितीवांचून मायेची प्रतीति येत नाहीं १ स्हणून ती परतंत्र आहे व अप्तग 
: पुरुषालाहि ससंग करीत असल्यामुळे ती स्वतंत्र आहे. कूटस्थ व असंगः आ- 
ल्याला ती जगत्‌ करिते, 'चिदाभासरूपाने जीव व ईश्वर यांस निर्मिते, कूटस्थाळा 
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कांही उपद्रव न देतां जगदादिक करिते. ती दुधेट गोष्टच घडवून आणते. लोक 
तिळ; जवर जाणत नाहींत, तोंवरच त्यांना तिचा चमत्कार वाटतो. ही माया 
आहे, असं कळल्यावर मग कांहींच शंका उरत नाहीं. जगत्‌ खरें आहे, असे 
म्हणणारे जे लोक आत त्यांना त्याविषयी अनेक संशय येतात. पण माया म'ट- 
ल्यावर कांहीं प्रश्नच उरत नाहीं. यास्तव तिच्या परिहाराचाच तेवढा विचार क- 
रावां, तिच्याविषयी अधिक विचार करीत बसू नये. जिचे निरूपण तर कांहींच 
करितां येत नाहीं, पण जी स्पष्ट भासते ती माया; हें जगत्‌ स्पष्ट भासते, पण त्याचें 
निरूपण करितां येत नाहीं, म्हणून ते मायामय. सवे पंडित एकत्र जमून जगत्‌ 
के झालें, याचा जरी विचार करूं लागले तरी त्यांच्यापुढे . अज्ञान उभं रहाते. 
शरीरेद्रियादिक भाव वीर्यापासून कसे झाले? त्यांत चैतन्य कोठून आँ! 'हा 
वायाचा स्वमावच आहे.म्हणून म्हणावे तर बंध्यवीयीपासून शरीराची उत्पत्ति होत 
नाहीं, त्यामुळे तसाहि निश्चय करवत नाहीं. शेवटीं मळा कांहीं कळत नाहीं, 
असंच म्हणावें लागते. म्हणूनच महात्मे “5 इंद्रजाळ आढे, गौडबंगाल आहे, 
असें म्हणतात. वीये कोठें व त्यापासून होणारं हैँ शरीर कोठे, वटाचे बीज 
कोठे व वटवृक्ष कोठें? इ. सवे अचित्य आहे. या अचित्य रचनाशक्तीच बीज 
माया आहे. त्याचाच सुषुप्तीत अनुभव येतो. बीजांत जसा वृक्ष तसे जाग्रत्‌ व 
स्वप्न यांतील जगत्‌ त्यांत लीन असतें. सवे जगाच्या वासना त्या मायाबीजांत 
असतात. त्या बुद्धिवासनांमध्ये चेतन्य प्रतििबित होतं. मेघाकाशाम्रमाणें त्यां- 
तीळ अस्पष्ट र्दाभासा अनुमान करावें. आभासयुक्त असकेलेच ते बीज 
बुद्धिरूपाने विकास पावते. म्हणून बुद्धीत चिदाभास अगदीं स्पष्ट भासतो. 
माया चिदाभासान जीव व ईश करिते. जछाकाश व मेघाकाश यांप्रमाणे ते 
सुव्यवस्थित आहेत. मेघस्थानीं माया, मेघांतील तुषारांसारस्या बुद्धिवासना व 
तुषारांतील आकाशाम्रमाणें त्यांत चिदाभास असतो.तो मार्यतीळ चिदाभासच मायी, 
महेश्वर, अन्तयीमी, सर्वज्ञ, जगद्योनि, इत्यादि नांवांनीं श्रतीत सांगितला आह. 


मांडूक्योपानिषदांत सुषुपतीतीक आनेदमयालाच उद्देशून ' एष सर्वेश्वरः? इत्यादि 


म्हट आ. तोच वेदोक्त इश्वर होय. त्याच्या सवेज्ञत्वांविषयी संशय घेण्याचे 
कांहीं कारण नाहीं. तो जें विश्व उत्पन्न करितो त्याला अन्यथा करण्यास 
कोणी समथ नाहीं, म्हणून तो सर्वेश्वर. त्याच्या सवेज्ञ्वादिकाविषर्यीहि अशीच 
उपपाणि सांगतां येते. व ती पूवी-छोक १६१-१८१-श्ुति-स्वृतिबचनांच्या 
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आधारानं सविस्तर सांगितलीच आहे. हा ईश्वर आपल्यामध्येंच लीन झालेले 
जगत्‌ प्राणिकमेवश्यात्‌, पसरलेल्या चित्रपटाप्रमाणे आविभूत करितो व प्राणि-. 
कमचा क्षय होतांच गुंडाळलेल्या ।नित्रपटाप्रमाणें आपल्यामध्येंच त्याला तिरो- 
भूत-गुप्त करतो. दिवस व रात्र, जागृति व झोप, नेत्र उघडणे व झांकणें, 
तूष्णींभाव व मनोराज्य यांप्रमाणे ६ सृष्टिप्रल्य आहेत. ११२-१८५. 
' इश्वर आविभोव व तिरोभाव करण्याच्या शक्तीने युक्त असल्यामुळें आरभ-. 
वाद व परिणामवाद यांच्या दृष्टीने त्यावर आक्षेप करितां येत नाहीं. इश्वर मां- 
योपाधीच्या जाब्यांशाने अचेतन पदार्थाचे उपादान कारण होतो व चिदाभासां-. 
शाच्या योगाने जीवांचे कारण होतो. जीव व कूटस्थ यांप्रमाणे इश्वर व ब्रह्म 
यांचा अन्योन्याध्यास होतो. “सत्य, ज्ञान, अनंतं ब्रह्मापासून आकाशादि-देहान्त 
भूत-भोतिक पदार्थ उत्पन्न झाले,” असे तैत्तिरीय श्रुति सांगते. त्यावरून सामान्यतः 
ब्रह्मच त्याचं कारण आहे, असें भासते व जगत्कारण जो मायाधीन चिदाभास त्याचें 
सत्यत्व भासते. त्यावरूनच ब्रह्म व ईश्वर यांचा आन्योन्याध्यास सिद्ध होतो. 
हा० खळ लावलेला घट्टित पट जसा एकरूप भासतो [किंवा मेधाकाश व महा- 
काश यांचा भेद सामान्य लोकांना कळत नाहीं त्याचप्रमाणें सामान्य लोकांना 
ब्रह्म व इश यांचे ऐक्य भासत. पण उपत्रमादि छिंगांनीं श्रुतीच्या तात्पयाचा 
विचार केल्यावर ब्रह्म असंग आहे व मायावी महेश्वर सृष्टि करितो, असा निश्चय 
होतो. आनन्दमय ईश्वर “मी बहु व्हावे? असं आरोचन करून, सुषुसिच जशी 
स्वप्न होते, त्याप्रमाणे हिरण्यगर्भरूप झाला. तो सूक्ष्मदेहसंज्ञक सूत्रात्मा सवे 
व्यश्टिळंगशर्रीरांवर 'अहं? असा अभिमान ठेवीत असल्यामुळे सवे जीवघनात्मक 
म्ह० समष्टिस्वरूप आहे. तो इच्छाशक्ति, ज्ञानशाक्ति व कियांशक्ति यांनीं युक्त 
आहे. अगदीं उजाडतांना [कवा अगदीं संध्याकाळीं मंद अंधकारांत जसा हा 
छोक दिसतो [कंवा आंखळेळा चित्रपट जसा अस्पष्ट भासतो तसें 
हेश्वराचे शरीर सूक्ष्माकारांनीं सवेत्र चिहित होतें. हा जगदंकुर धान्याच्या अं- 
कुराप्रमाणे कोमल असतो. विराटाचें शरीर उन्हाने प्रकाशित झालेल्या सृष्टी 
प्रमाणे स्पष्ट असतं. विश्वरूपाध्यायांत व पुरुषसूक्तांत या विराटाचें वर्णन आहे. 
रमदिस्तंबपर्यत प्राणी हे याचे अवयव आहेत. त्यामुळे ईश्वरापासून जल,पाषाण, 
मृतिका, काष्ठ, कुदळ येथपर्यंत सर्वे इश्वर असून त्यांची पूजा केली असतां ते 
फळ देतात, जशी जशी पूजा केली जाते त्स. तसे फल मिळते. फळांचा 
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उत्कषे व अपकषे पूज्य देवता व पूजेचा सास्विकादि. प्रकार यांच्या अनुसार 
होतो. पण युक्ति ब्रह्मतत्वाच्या ज्ञानानंच होते. ज्ञानावांचून सार्क नाहीं. 
आपण जागें झाल्यावांचून आपके स्वम जसं क्षय पावत नाहीं त्याप्रमाणं तत्त्व- 
ज्ञानावांचून अज्ञानकाट्येत संसार निवृत्त होत नाहीं. अद्वितीय ब्रहमतत्त्वामध्य 
हें सवे चराचर जगत्‌ स्वप्न आहे. मायेने आनंदमय इश्वर व विज्ञानमय जीव 
यांची कल्पना केली आहे व त्या दोघांनी वाकी सवे जगाची कल्पना 
केली. इक्षणापासून प्रवेशापर्यत सृष्टि ईश्वराने केली -व जागृती- 
पासून मोक्षापर्यंतचा संसार जीवकरिपत आहे. वादी अद्वितीय ब्रह्मतत्त्वाळा 
जाणत नाहींत. त्यामुळें मायिक जीव व इश्वर यांविषयी ते वृथा कलह करितात. 
तृणाची पूजा करणारांपासून योग्यापयेत सवे वादी इश्वरांविषयी आंत झाळे आहेत 
व चावीकापासून सांख्यापर्यत सवे वादी जीवाविषयीं आंत झाळे आहेत. यास्तव 
मुमुक्षूंनीं जीव व ईश्वर यांविषयीच्या वादांत आसक्त होऊं नये. तर ब्रह्मतच्वा- 
चा विचार करावा व तें जाणावें. पूवेपक्ष या रूपाने त्यांचा विचार तत्त्वनिश्वयाला 
कारण होतो, हें जरी खरें आहे. तरी तेवब्यासुळं त्यांतच गढून जाण उचित | 
नाहीं. सांख्यांचा असंगाचिद्रूप जीव व योग्यांचा तसळाच इर हे “स! व'ततूर 

या पदांचे शुद्ध अथे आहेत, हैं खरें; तथापि शुद्ध 'त्वं“पदाथ व शुद्ध “तत्‌ 

पदार्थ हा आमचा सिद्धान्त नव्हे. तर अद्वैत ज्ञानासाठी आम्हीं ती एक कक्षा 

कश्पिली आहे. अनादि मायेने आंत झालेले लोक जीव व इश्वर हे दोघेहि अत्यंत 

विलक्षण आहेत, असे समजतात. केवळ त्यांचा तो अम घालविण्यासाठी “तत्त्व? 

पदार्थीचे शोधन केळे जातें. त्यासाउीच पूर्वी घटाकाशादिकांचा योग्य दृष्टान्त 
दिला आहे. जराकाश व अञ्राकाश जरू व अश्र या उपाधींच्या अधीन असतात, 

पण जळ:व अश्न यांचा आधार-घट व महाकाश अतिनिमेल असतात. त्याच- 
प्रमाणें आनंदमय व विज्ञानमय माया व बुद्धि या उपाधींच्या अधीन असतात. 

पण त्यांचे अधिष्ठान-त्रह्म व कूटस्थ अतिशय निमेल आहेत. आत्याचा प्रति- 

ha गोष्टी 

शरीरीं भेद, जगत्सत्यत्व व इंश जीवाहून अगदीं निराळा आहे, या तान गोष्टी 
जर सांख्य व योग यांनीं सोडल्या तर ताँ दोन शाखे व रा वेदान्त यांचे एकमत 
होईळ. जीव असंग आहे, एवव्याच ज्ञानाने तो ताथ $ शकत नाहीं, तर मी 
परमानंदपूर्ण आहे, असे ज्ञान झारे पाहिजे. बंध व मोक्ष यांच्या व्यवस्थेसाठी पुरु 
षांचे नानात्व मानण्याचे कांही कारण नाहीं. कारण दुषेट घटना घडवून आण- 
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णारी माया त्यांची व्यव्था करण्यास समर्थ आहे. बंध व मोक्ष खरे नाहींत. 
काल्पनिक आहेत. कारण श्रुतीला ते सत्य आहेत, हें म्हणणे सहन होत नाहीं. 
“माया२६ज्ञक कामधेनूचीं जीव व ईश्वर हीं दोन वासरे आहेत. त्यांना द्वैताचें. 
यथेच्छ पान करूं दे. पण अद्वैत हेंच तत्त्व आहे. १८६-२३६. 

कूटस्थ व ब्रह्म यांचा भेद केवळ नाममात्र आहे. घटाकाश व महाकाश 
कधींच वियुक्त होत नाहींत. त्यांचें सवेदा ऐक्यच आहे. सृष्टीच्यापू्वी जे अद्वैत . 
शुत आढे तंच आज या सृष्टिकाली आहे व तेंच मुक्तावस्थेर्ताः असणार. पण माया 
सवे जीवांना वृथा अमण करावयास लावते. ज्यांना तत्त्वज्ञान होतं तेदि शरीर असे- 
पर्यंत सुख-दुःखादिरूप संसाराने युक्त असळेले दिसतात, ह खरें; पण पूर्वी- 
प्रमाणे ते अम पावत नाहींत. ऐहिक व पारलौकिक सवे संसार खरा आहे. 
अद्वेत कधींच मत्ययाला येत नाहीं. त्यामुळे तें नाही, असा अज्ञानी पुरुषाचा 
हृढनिश्वय असतो. पण ज्ञान्याचा निश्चय याच्या अगदीं उरुट असतो, असें 
स्पष्ट दिसतं. प्रत्येक मनुष्य आपापल्या निश्चयाप्रमाणं मी बद्ध कवा मुक्त 
ह असे समजतो. अद्वेत अपरोक्ष नाहीं, असँ मइणतां येत नाडीं. कारण 
सवे विषयांच्या स्फुरणरूपाने ते सवित्र अनुस्यूत असलेलं प्रतीत होतें. जसें 
द्वैत निःशेष भासत नाही, तसंच अद्वैत निःशेष भासत नाहीं, हैं खर; पण द्वेताचं 
दिड्मात्र ज्ञान जसें होते तसेच अद्वेताचं दिड्मात्र ज्ञान हेते. दैतज्ञान जेवा असते 
तेवहां अद्वैतज्ञान संभवत नाहीं, ६ खरं; तथापि द्वैत मायामय आहे, असा 
निश्चय झाला म्हणजे अद्वत सत्य आहे, असे आपोआपच ठरते. सर्व जगत 
अचित्यरचनारूप आहे, त्यामुळें ती मायाच आ?, असा निश्चय करून अद्वैत 
सत्य आहे असा निश्चय करावा. द्वैताचं सत्यत्व पुनः पुनः भासते, पण त्यांचे 
निवारण करण्यासाठी पुनः पुनः अद्वैताचे परिशीलन करावें. त्याचा कंटाळा 
करूं नये. कारण अद्वैताच्या परिशीळनानें सवे अनथीचे निवारण होत असते. 
क्षुधा, तृषा वगेरे ऊर्मी अहंकाराच्या आहेत. आत्म्याच्या नव्हेत. “पण तादा- 
ल्याध्यासासुळ त्या चिद्रूप आत्म्याच्या ठिकाणींहि प्राप्त होतील, असं म्हणशील 
तर अध्यास करूं नको. सवेदा विचारच कर. हढ वासनेसुळें पुनः अकस्मात्‌ 
अध्यास होऊं नये हणून वारंवार विवेकाची आवृत्ति करावी. जगाचे अथित्यरचनात्व 
अनुभवसिद्ध आहे. त्यामुळें दैतमिथ्या् केवल युक्तिंसिद्ध आहे, असे ह्मणतां 
.येत नाहीं. चित्‌हि नित्य असल्यामुळे अचित्यच आहे. ती कशी झाली याचाहि 
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( 

विचार करितां येत नाहीं. चितीच्या प्रागमावाचा अनुभव कधींच कोणाला येत 
नाहीं, हणून ती नित्य. दैताचा प्रागभाव चेतन्याकडून अनुभविला जातो. झणून 
द्वैत मिथ्या. कारण प्रांगमावान युक्त असलेलें द्रेत घरादिकांप्रमाणें रचळं जातं. 
तथापि त्याची रचना अचिंत्य आहे. झणून ते इंद्रजाळाप्रमाण मिथ्या. चित्‌ 
प्रत्यक्ष आहे. तिच्याहून दुसऱ्या स्वीचें मिथ्यात्व ती अनुभविते. तेव्हां “अद्वैत 
अपरोक्ष नाहीं, असे जर कोणी म्हणूं लागे तंर ते कसं शोभेछ! पण हैं जा- 
BS एनहि. पुष्कळ लोक असंतुष्ट असतात. कारण ते शाख्राथ विशेषेकरून, पहात 
| नाहींत. कामत्याग केल्यावर मनुष्य अमृत होतो, हें श्रौत फल दृष्ट आहे. अहं- 
कार व चिदात्मा यांना एक करून “6 मला हवे, हें मळा असावें! अशा ज्या इच्छा, 
तोच काम होय. पण चिदात्मा व अहंकार यांना एथक्‌ जाणल्यावर कितीहि इच्छा 
झाल्या तरी त्यांत कांहीं दोष नाहीं. ग्रंथिमेद जरी झाला तरी प्रारव्धदोषामुळ 
इच्छा होऊं शकतात. पण चिद्रूप आल्याशीं त्यांचा संबंध नसल्यामुळे मोक्षाळा 
प्रतिबंध होत नाहीं. कामांचा आस्याशीं कांहीं संबंध नाहीं, असे समजणे हाच 
ग्रेथिभिद आहे. अज्ञांना हें कळत नाहीं, तीच हृदयग्रंथि आहे. ज्ञानी व अज्ञानी 
यांमध्ये हाच काय तो भेद. वाकी आहार-विहारादिकांमध्ये भेद नाहीं. ज्ञानी 
उदासीनाप्रमाणें रहातात. त्यांचं शरीर असमथ हाते, अस नाहीं. कारण ज्ञान ' 
ह्मणजे कांहीं रोग नव्हे. जड भरतादिकदि आहारादि टाकून राहिले होते, असँ 
मुळींच नाहीं. तर आसक्तीच्या भीतीनें ते उदासीन होते. आसक्तीसुळे पुरुष 
बद्ध होतो; निःसंग पुरुष सुख भोगतो. हाणून सुखेच्छेनें संगत्याग करावा. मूखे 
शा्राचा आशय न जाणतां हवें तें बोलत सुटतो. यास्तव त्यांचा निणेय सांगत 

न बसतां आमचा सिद्धान्त सांगतां. ९ ३७-२७५. 
वैराग्य, बोध व उपरम-शांति हे एकमेकाला सांझ करितात. ते प्रायः एकत्र 
असतात. पण केव्हां केव्हां वियुक्तहि होतात. त्यांचे हेतु, स्वरूप व कार्ये भिन्न 
भिन्न आहेत. दोषदृष्टि, त्यागेच्छा व पुनः भोगाविषयीं अदीनता, हैं वैराग्याचे; 
श्रवणादि, तत्त्व-मिथ्याविवेचन, पुनः ग्रंथीचा उदय eh , हे बोधाचें व यम- 
नियमादि, चित्तानिरोध व व्यवहाराचा क्षय, है परतीचे हेतुरस्वरूप-काये आहे. 
त्यांत तत्त्ववोध मुख्य आहे. कारण तो साक्षात्‌ मोक्ष देतो. वेरेग्य व उपरम हे 
त्याचे साह्यकर्त आहेत. तिन्ही अत्यंत परिपक्क झालेले असण हें मोठ्या तपाचे फल 
आहे. पण बोधाला प्रतिबंध झाला तर मोक्ष नाहीं. तपोबलान पुण्यळोक मात्र 
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आहे. बोध पूणे आहे, पण वेराग्य व उपरति प्रातबद्ध झालीं तर मोक्ष निश्चित 
आहे, तथापि ऐहिक दुःख नाहीसं होत नाहीं. त्रह्मलोकाला तृणाप्रमाणें तुच्छ 
समजणं, ही वैराग्याची पराकाष्ठा आहे. देहात्मइष्टि जितकी दृढ आहे तितकीच 
परात्मदृष्टि इढ झाली कीं बोध संपला. झेपेप्रमाणें जगाला व सुख-दुःखाला विम- 
रणे ही उपरतीची सीमा आहे. त्यांच्या तारतम्याचा याच दृष्टीने निश्चय करावा. 
प्रार्ध कमे विचित्र असल्यामुळें ज्ञानी पुरुषाचे वतेनदि एकसारखं नसतं. पण 
तेवव्यावरून शहाण्यांनी शाख्राथीविषयी आन्त होऊं नये. ज्ञानी आपापल्या 
कमोप्रमाणें हवे तसे वागोत, पण त्या सर्वाचा बोध एकसारखाच व मुक्तिहि एक- 
सारखीच, त्यांत फरक नाहीं. पटावरील चित्राम्रमाणें मायेनं आत्मचेतन्यावर जग- 
चित्र काढलें आहे. यास्तव त्याची उपेक्षा करून चैतन्यच तेवढें साक्षात्‌ 
जाणावें. या चित्रदीपप्रकरणाचें नित्य अनुसंधान करणारे ज्ञानी जगचित्र पहात 
असले तरी पूर्वीप्रमाणे मोहित होत नाहींत. २७६-२९०. 

इति भाविद्यारण्यधुनिविरचित पंचदंशीच्या चित्रदीपसंश्ञक सहाव्या प्रकरणाचे आचाय॑मक्त 

विष्णुशमकृत सान्वयार्थं व समथितार्थ स्पष्टीकरण समाप्त झाळ. ` 
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ह्या प्रकरणामध्ये मुख्यत्वानं श्रतीचें व्याख्यान करावयाच असल्यामुळे, ह्या 
सप्तम प्रकरणाचा आरंभ करणारे श्रीभारतीतीथेगुरु प्रथमतः प्रकरणाथेमूलभूत 
श्रुति पढतात--- न 
आत्मान चेद्विजानीयादहमस्मीति पूरुषः । 
किमिच्छन्कस्य कामाय शरीरमनुसंज्वरेत्‌ || १ 
अन्वयाथै--[ पुरुषः “अयं आसम’ इति आत्मानं वजानायात्‌ चेत्‌-] 
पुरुष 'हा मी आहे' असँ आत्म्याला-स्वतःछा जर जाणेळ तर मग [कि इच्छ- 
न्‌-] कशाची इच्छा करून [कस्य कामाय-] व कोणाच्या सुखाकरितां [शरीरं 
अनुसंज्वरेत्‌-] तो शरीराच्या मागोमाग स्वेतः संतप्त होई? ( हा मी आत्मा 
आहे! असे पुरुष आपल्या प्रत्यगात्म्याला जर साक्षात्‌ जाणीरु तर मग विषय 
व भोक्ता यांतील कांहीच रहात नसल्यामुळें तो शरीराच्या मागोमाग संतप्त होणार 
नाहीं.' १.-आतां प्रस्तुत श्रुतिबिचाराची म्रापज्ञा करून त्याचे फल दाखवितात- 
अस्याः शरुतेरभिग्रायः सम्यगत्र विचायेते । 
जीवन्धुक्तस्य या ततिः सा तेन विशदायते ॥ २ 
अन्वयार्थ--[ अत्र अस्याः श्रतेः अभिप्रायः सम्यक्‌ विचार्येते-] या प्रक 
रणांत या पूर्वोक्त श्रुतीचा अभिप्राय काय आहे, याचा पूर्णपणे बिचार केला 
जातो. [ तेन च जीवन्युक्तस्य या ठृप्तिः सा धवेशदायते-] व त्याच्या योगानें 
जीवन्मुक्त पुरुषाची जी तृप्ति ती स्पष्ट कली जाते. (या 'तृप्तिदीप-'नामक 
सातव्या प्रकरणांत “आतमानं चेत्‌ विजानीयात” इत्यादि कप्बोपनिषदांतील श्रु- 
तीच्या.तातपयीचा उत्तमप्रकारे विचार केला, जातो. त्या तासयेविचाराने जीव- 
न्मुक्ताची श्रृतिप्रसिद्ध तृप्ति स्पष्ट होईळ. ) २.-पदांचा छेद करणें, पदांचा अथे 
सांगणे, समासांचा किंवा तद्धित शब्दांचा विग्रह करण, वाक्यांची अन्वयह्वारा 
मोजना करणें. व आक्षेपांचे समाधान करणें, अशी व्याख्यानाची पांच क्षणे आहेत; 
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अपं सांगितलं असल्यामुळें 'पुरुष“शब्दाचा अथे सांगण्यासाठी अंथकार प्रथ- 
मतः उपोद्घांतरूपाने सृष्टीचं संक्षेपतः वणेन करितात-- 

मायाभासेन जीवेशो करोतीति श्व॒तत्वतः । 

कार्पितावेव जीवेशो ताभ्यां सवे प्रकल्पितम्‌ ॥ ३ 

अन्वयाथ--[ “माया आमाऐेन जीवेशौ करोति’ इति श्रृतत्वतः-] माया 

चिदाभासाच्या योगाने जीव व इश्वर करिते, असे श्रुतीमध्यं सांगितलेले असल्या- 
मुळें [ जीवेशौ कश्पितो एव-] जीव व ईश्वर काश्पितच आहेत. [ च ताम्यां 
सवे प्रकल्पितं आस्ति-] व त्यांनां हें सवे कथ्पिळं आहे. . ( येथें 'माया-'शब्दानें ' 
` -अक.१ऋो. १६५.११ यांत सांगितल्याममार्ण-चिदानंदमय शहाच्या प्रतिविंबाने 
युक्त असलेली सत्त्वरजस्तमोगुणात्मक जगदुपादानभूत प्रकृति घ्यावी, तीच सत्त्व- 
गुणाच्या मळिनतेसुळे अविद्या होते. त्या मायेत प्रतिबिंबित झालेले ब्रह्मचेतम्यच 
इश्वर होते व अविचेत प्रतिबिंबित झालेले जीव होते. इत्यादि परिभाषा श्रीविद्या- 
रण्यगुरूंगी तत्त्वविवेकांत सांगितली आहे. ती परिभाषा मनांत धरूनच श्रुतीने 
“जीवेशावाभासेन करोति माया च विद्या च स्वयमेव भवति’ असें सांगितरें 
आहेः यास्तव जीव व इश्वर यांना मायाकल्पितत्व॒ आहे व बाकीचं सवे जगत्‌ 
त्यांनीच कल्मिरें आहे. चवथ्या प्रकरणांत याविषयीं सविस्तर विचार केला आहे.)२. 
--्यांतील कोणीं किती दैत कश्िछें ते सांगतात-- | | 

ईक्षणादिग्रवेशान्ता सृष्टिरीशेन कल्पिता । 

ठ जाग्रदादिविमाक्षान्तः संसारो जीवकल्पितः ॥ ४ 
_ अन्वयाथे--[ इक्षणादि-अवेशान्ता सृष्टिः इंशेन कल्पिता अस्ति-] ईक्षणा- 

पासून प्रवेशापयत जी सृष्टि ती ईश्वराने कास्पिलेली आहे [ तथा जाग्रदादि- 
बिमोक्षान्तः संसारः जीवकल्पितः अस्ति-] त्याचप्रमाणें जाग्रदवस्थेपासून मुक्ती- 


` . , पर्यत जो संसार तो जीवाने कल्पिलेला आहे. ( या छोकाचें व्याख्यान पूर्वी 


` झारे आहे. म.६ छ. ११५५.२४६पहा.)४ .-द्यम्रमणिं दोन छोकांनीं “पुरुष- 
शब्दाच्या अथाच्या उपयोगी असलेली जीवेश्वरक्त उभयविध सृष्टि सांगून 
आतां 'पुरुंप-शब्दाचा अथे सांगतात-- 
; . ५ अमाधिष्ठानभूतात्मा कूटस्थासंगचिद्वपु । | 
, ,.., „ „ अन्योन्याष्यासतोऽसंगधीर्यजीवोऽत्र पूरुषः,॥. ५. . . .. 


का] om सना ळ 


" CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 





तृप्तिदीपः | ३१३६ 


अन्वयाथे--[ यः कूटस्थासंगचिद्॒पु:-] जो निर्विकार असंग भेतन्यरूप व 
[ अमाधिष्ठानभूतात्मा-] अमाच अधिष्ठान झाळेळा आत्मा [सः एवं अन्यो- 
न्याध्यासतः असंगधीस्थर्जावः सन्‌ अत्र प्रुषः इत्युच्यते-] तोच अंन्योन्याध्यास न 
असंग बुद्धीतील जीव होऊन त्यालाच या श्रुतीत “पुरुष' असं म्हटलें आहे. ( जो 
अविकारी असंग चिद्रूप व देहेद्रियादिअध्यासाचा अधिष्ठान होऊन राहणारा 
परमात्मा आहे तो असंगच आहे. तथापि अनासा व आत्मा यांच्या अन्यों 
न्याध्यासासुळ-तादारम्याध्यासान स्वतःशी वास्तविक जिचा कांही संबंध नाहीं 
अशा बुद्धीत प्रतिबिंबित होत्साता पुरुष” या संज्ञेला पात्र होतो. प्रस्तुत श्रतीत 
त्यालाच “पुरुष! म्हटलें आहे.) ५.-“थे “पुरुष-'शब्दाने चिदामासरूप 
जीवच घ्यावा, त्यावरोबर अधिष्ठानमूत कूटस्थ चेतन्य कशाला पाहिजे ?? उत्तर 


साधिष्ठानो विमाक्षादो जीवोऽधिक्रियते न तु । 
केलो निरधिष्ठानवि श्रांतः काप्यसिद्धितः ॥ ६ 


अन्वयाथ--[ साधिष्ठानः जीवः विमोक्षादौ अधिक्रियते] अधिष्ठानासह- 
वतेमान जीव मोक्षादिकांविषयी अधिकारी होतो. [ न तु केवः-] केवळ 
आभास नाहीं. [ कुतः-निरधिष्ठानविश्रान्तेः क अपि असिद्धितः-] कारण 
अधिष्ठानराहित भ्रांति कोठेंहि सिद्ध होत नाहीं. ( जीवाचे अधिष्ठान-आश्रय- 
बिंब-ज कूटस्थ चैतन्य त्यासहवर्तमानच जीव मोक्ष, स्वी इत्यादिकांच्या साधनांचे 
अनुष्ठान करण्याचा अधिकारी होतो. केवळ जीव-चिदाभास-साधनानुष्ठानाचा 
अधिकारी होत नाहीं. कारण कोणताहि भ्रम अधिष्ठानावांचून कधींच होत 
नाहीं. अथीत्‌ चिदामासाचा मोक्षादिकांशीं संबंध सिद्ध होण्यासाठी 'पुरुष-'शब्दा- 
च्या अर्थात अधिष्ठानभूत कूटस्थ चेतन्याचाहि स्वीकार केलाच पाहिजे. ) ६ 
-आंतां अधिष्ठानासहेवतेमान असलेला जीवच संसारी,कतो,भोक्ता इत्यादि होतो, 
अस दोन छोकांनीं दाखबितात-- 


अधिष्ठानांशसयुक्त श्रमांशभवरूबते । 
यदा तदाऽहं संसारीत्येवं जीवोऽभिमन्यते । ७ 
अन्व॑याथ--[ यदा जीवः अधिष्ठानांशसंयुक्तं अमांश अवळंबते-] जेव्हा 


जीव श्य अंशासहृवतेमान भमाच्या अंशाचा आश्रम करितो [ तदा 
| पु १४9 
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अहं संसारी इति एवं अभिमन्यते-] तेव्हां “मी संसारी’ असा अभिमान धरितो 
( जीव जेव्हां कूटस्थ चेतन्यासह भ्रमांशाचा म्ह० चिदामासानें युक्त असलेल्या 
स्थूल्-सूक्ष्म शरीरांचा हेंच मी’ असा स्वीकार करितो तेव्हां 'मी संसारी! असा 
अभिमान धरितो. ) ७. ` 

अ्रमांशस्य तिरस्कारादविष्ठानप्रथानता । 

यदा तदा चिदात्माहमसंगोऽस्मीति बुध्यते ॥ ८ 

अन्वयाथे--[-यदा अमांशस्य तिरस्कारात्‌-] ज्या वेळीं अमाच्या अंशाचा 

तिरस्कार केल्यामुळें [ अधिष्ठानप्रधानता भवति-] अधिष्ठानाचे प्राधान्य होते 
[ तदा अहं चिदात्मा असंगः अस्मि इति बुध्यते-] त्या वेळीं मी चिदात्मा असंग 
आहे, असं तो समजतो. ( पण जेव्हां तो देहढ्रयसाहित चिदाभासाचा ' हैं सवे 
मिथ्या आहे? अशा ज्ञानाने अनादर करून अधिष्ठानभूत कटस्थच माझें स्वरूप आहे 
असँ मानतो तेव्हां मी चिदात्मा व असंग आहे! असते जाणतो.) ८.-'अहो 
पण अधिष्ठान चैतन्य हेंच जीवाचे स्वरूप आहे,असे जर मानलें तर “मी चिदात्मा 
ब असंग आहे, असं तो जाणतो, हें हणणे अयोग्य ठरतं. कारण असंगचिद्रप 
कूटस्थ 'अहं-'प्रत्ययाचा विषय होत नाहीं? अशी शंका घेऊन तिचें समाधान-- 


नासंगेऽहंकृतियुक्ता कथमस्मीति चेच्छृणु । 

एको झुख्यो दवावसुख्यावित्यर्थस्रिविघोऽहमः ॥ ९ 
न्वयाथे--[ असंगे अहंकृतिः न युक्ता-] असंग आल्याचे ठिकाणी 
अहंकार असणें अयुक्त आहे [अतः 'अस्मि’ इति कथं जानीयात्‌] तेव्हां 
“आह?” असं तो कसं जाणील! [ इति चेत्‌ शणु-] असं जर झणशील तर ऐक 
[ पुकः मुख्य द्वौ अमुख्यी-] एक मुख्य व दोन गोण [इति अहमः त्रिविध 
थे; अस्ति-] असे “अहं- या शब्दाचे एकंदुर तीन अथे आहेत. ( असंग 
. निदाल्यामध्यें 'अहं-'प्रत्ययाचा जर असंभवच आहे तर तो 'मी आहें? हें कसें 
समजेल : चिदात्मा मुख्य वृत्तीने 'अहं-प्रत्ययाचा.विषय जरी होत नसळा तरी 
लक्षणेने तो त्याचा विषय होऊं शकतो, असे सांगण्याच्या इच्छेने 'अहं-'शब्दा- | 
थाचा विभाग दाखवितात-ऐक; “अहं” या शब्दाचे एक मख्य व दोन अमुख्य 
' असे तीन अथे अहित.) ९,-आतां प्रथमतः 'अहं!चा मुख्य अर्थ, सांगतात--- 
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तर २११५ 
अन्योन्याध्यासरूपेण कूटस्थाभासयोवपुः । 
एकीभूय भवेन्छ्ुख्यस्तत्र मूढैः प्रयुज्यते || १० | 
अन्वयाथे--[ कूटस्थाभासयोः वपुः अन्योन्याध्यासरूपेण एकीमूय मुख्यः 
भवेत्‌-] कूटस्थ व चिदाभास याचें स्वरूप अन्योन्याध्यासरूपानं एक होऊन 
तोच “अहं-'शब्दाचा मुख्य अथे होतो. [ तत्र मूढैः प्रयुज्यते-] कारण त्याअथी मूढ 
लोक त्याचा प्रयोग करितात. ( कूटस्थ व चिदाभास यांचें स्वरूप अन्योन्याध्यास- 
रूपानें ऐक्याला प्राप्त होऊन तोच “अहं शब्दाचा वाच्य म्ह० मुख्य अथे होतो. 
कारण मूढ लोक त्यांचे ऐक्य या अर्थी “अहं-'शब्दाचा प्रयोग करितात. सवे अ- 
विवेक्यांकडून त्यांचं ऐक्य या अर्थी 'अहं-'शब्दाचा प्रयोग केला जात असस्या- 
मुळें तो मुख्य अर्थ होय.) १०.-आतां दोन अमुख्य अथे कोणते तं सांगतात- 
पृथगाभासकूटस्थावमुख्यो तत्र तत्त्ववित्‌ । 
पयायेण प्रयुक्तेव्हे शब्दं लोके च वैदिके ॥ ११ 
अन्ययाथे--[ यतः तत्त्ववित्‌ तत्र अहं शब्दं लोके वैदिके 'च पयोयेण 
प्रयुक्ते-] ज्या अर्थी तत्त्ववेत्ता पुरुष आभास व कूटस्थ यांच्या ठिकाणीं “अह~'शब्द 
सैकिक वैदिक व्यवहारांत पयायाने योजितो [ अतः एथक्‌ आमासकूटस्थौ अमुख्यौ 


` भवतः-] त्या अर्थी एथक आमास व कूटस्थ हे “अहं-शब्दाचे अमुख्य अथे 


होतात. ( आमास व कूटस्थ यांतील प्रत्यक “अहं-'शब्दाच्या अथैतवाने जेव्हां 
विवक्षित असतात तेव्हां ते 'अहं-'शब्दाचा अमुख्य अर्थ होतात. कारण तत्त्ववेत्ता 
लौकिक व्यवहारांत केवळ चिदाभासाळा “अहं म्हणतो व वैदिक व्यवहारांत केवल 
कूरस्थाला अह? म्हणतो. चिदामास व कूटस्थ यांचे ऐक्य सवे लोकांच्या 


` व्यवहाराचा विषय होते. म्हणून त्याला मुख्याथेत्व आहे व केवळ चिदामास 
' आणि केवळ कूटस्थ कांहीं थोड्या लोकांच्या व्यवहाराचा केव्हां केव्हांच विषय 


होतात. हाणून त्यांना अहंशब्दाचें अमुख्याथेत्व आहे,असा याचा मावाथे.) ११. 
-लोकिक व वैदिक व्यवहारकालीं विद्वान्‌ “अहं-शब्द पयोयाने योजितो” असं 
जे वर हाटले आहे त्याचेंच आतां दोन छोकांनीं स्पष्टीकरण करितात-- 

` लौकिकव्यवहारेऽहं गच्छामीत्यादिके बुधः । 
विविच्येव चिदाभासं कूटस्थात्तं विवक्षति ॥ १२ . 
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अन्वयाथे--[ अइ गच्छामि इत्यादिके लौकिकव्यवहारे-] “मी जातो! इत्या- 

दि लौकिक व्यवहारांत [ बुधः कूटस्थात्‌ चिदाभासं विविच्य एव-] ज्ञाता कूट- 
स्थाहून चिदाभासाळा एथक्‌ करूनच [ तं विवक्षति-] त्याला 'अहं” असे हणत 
असतो. ( विद्वान्‌ “मी जातें? इत्यादि लौकिक व्यवहारांत कूटस्थापासून चिदा- 
भासाळा अगदों प्रथक्‌ करून त्यालाच “अहं? असं झणण्याची इच्छा करितो.) 

असंगोऽहं चिदात्माऽहमिति शास्रीयराष्टितः । 

अहशब्द प्रयुक्तेऽयं कूटस्थे केवले बुघः॥ १३ 

अन्वयाथे--[ अयं बुधः शास्रीयदष्टितः-] हा ज्ञानी शाखीय दृष्टीने [ अह 

असंगः, अहं चिदात्मा] 'मी असंग आहे, मी चिदात्मा आह! [इति केवले 
कूटस्थे अइंशब्दं प्रयुक्ते-] इत्यादि प्रकारे केवळ कूटस्थाच्या ठिकाणीं “अहं-? 
शब्दाचा प्रयोग करितो. ( तोच विद्वान्‌ शास्त्रीय दृष्टीनें भ्ह० वेदान्तश्रवणाने 
उत्पन्न झालेल्या ज्ञानाने चिदाभासाहून अगदीं पथक्‌ असलेल्या कूटस्थाच्या 
ठिकाणीं 'मी असंग आहे? 'मी चिदात्मा आई? असा लक्षणेने 'अहं-'शब्दाचा 
प्रयोग करितो. त्यामुळं ८ व्या छोकांत सांगितच्याप्रमाणें 'मी असंग आहे? 
अस ज्ञान उपपन्न होतें. ) १३.-अहोपण-- . 

ज्ञानिताज्ञानिते त्वात्माभासस्यैव न चात्मनः । 

_ पथा च कथमाभासः कूटस्थोऽस्मीति बुध्यताम्‌ ॥ १४ 

_ अन्वयाथ-{ शानिताशञानिते तु आत्माभासस्य एव-] ज्ञानित्व व अज्ञानित्व 
ह धर्म आत्म्याच्या आभासाचच आहेत. [ च आत्मनः न-] आत्म्याचे नव्हेत. 
[ तथा च आमासः “अहं कूटस्थः अस्मि'-] तेव्हां आभास 'मी कूटस्थ आहे? 
[ इति कथं 'बुध्यतास्‌-] असं कसे समजेल ? ( हा सवे छोक दंकारूप आहे. 
जञनित्वादि धम चेतन्यामासाचे आहेत. तेव्हां त्याचे धर्म कूटस्थ आत्याच्या 
ठिकाणीं कसे जाणार £ आणि असं होणें जर शक्‍य नाहीं, तर "मी कूटस्थ 
आहे असे तरी चिदाभासाला कसें म्हणतां येईल! १४.-या पूर्वोक्त शंकेचा 
आतां परिहार करितात--- | 


नायं दोषश्चिदाभासः कूटस्थैकस्वभाववान | 


2 आभासत्वस्य मिथ्यात्वात्कूटस्थत्वावशेषणात्‌ | १५ 
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अन्वयाथे--[ अयं दोषः न-] हा दोष येत नाहीं. [ आभासत्वस्य 
मिथ्यात्वात--] आमासत्व खोटे असल्यामुळें [ च कूटस्थत्वावशेषणात्‌-] व कू 
टस्थत्व अवशिष्ट राहात असल्यामुळे [ चिदाभासः कूटस्थैकस्वमाववान्‌ अस्ति] 
विदामास “कूटस्थः याच एका स्वभावाने युक्त आहे. ( आरशांत दिसणाऱ्या मुखा- ' 
भासाचें खरे मुख हेंच जसें तत्त्व आहे त्याप्रमाणे चिदाभासाचे कूटस्थ हच स्वरूप 
आहे. त्यामुळे वरीळ दोष येत नाहीं. ) १५.-- अहो पण आभास जर खोटा, तर 
त्याच्या आश्रयाने रहाणारे 'मी कूटस्थ' हें ज्ञानहि खोटेंच,' अशी शंका घेऊन 
समाधान करितात-- 
कूटस्थोऽस्मीति बोधोऽपि मिथ्या चेन्नेति को वदेत्‌ । 
न हि सत्यतयाऽभीष्टं रञ्जुसपीविसपंणम्‌ ॥ १६ 
अन्वयाथे--[ कूटस्थः अस्मि इति बोधः अपि मिथ्या इति, चेत्‌-] ' मी 
कूटस्थ आहे हें ज्ञान सुद्धां खोटे, असँ जर हाणशीळ तर [ न' इति कः 
बदेत्‌-] “नाहीं, असं कोण णतो ¦ [ हि रज्जुसपैिसपणं सत्यतया न अभी- 
छम्‌] कारण रञ्जूवर भासणाऱ्या सपोचे चलन सत्य आहे, असे कोणाळाहि 
मान्य नाहीं. ( कूटस्थाच्या स्वरूपाहून मित्र असलेले सवेच मिथ्या आहे,असा 
आमचा सिद्धान्त असल्यामुळें “मी कूटस्थ आहे हे ज्ञानहि मिथ्या आहे, हे म्हणणे 
आम्हांला इष्टच आहे. रज्जूवर मासलेल्या सपीचें चछन-वरून वगेरे जरी त्यक्ष 
भासत असें तरी तें खरं आहे, असे कोणीच समजत नाहीं. त्याचप्रमाण ह 


चश थ्या च ~ ७७ ७ 
समजावं. ) १६.-'पण हैं ज्ञान जर मिथ्या आहे, तर त्याच्या यांगान ससा- 


राची निवृत्ति कशी होणार १” उत्तर--- 
ताइशेनापि बोधेन संसारो हि निवतेते। . 
यक्षाज्ुरूपो हि बलिरित्याहुलौकिका जनाः ॥ १७ 
अन्वयार्थ तादृशेन बोधेन अपि संसारः निवतेते हि-] तशा प्रकारच्या 
बोधानें सुद्धां संसाराची 'निवृत्ति होतेच. [हि यक्षानुरूपः बलि: ड्ति 
लैकिकाः जनाः आहुः-] कारण “ जसा यक्ष तसा बलि असं प्राकृत लोक 


` झणत असतात. ( ज्याची निवृत्ति करावयाची असते तो संसार मिथ्या असल्या- 


मुळें मिथ्या ज्ञानानेदि त्याची निवृत्ति होऊं शकते. स्वम्रांत मिथ्या व्याप्र पाहून 
म्याल्याने निद्रेची व त्याबरोबरच स्वभाची जशी निद्ृत्ति होते त्याप्रमाणेच संसार- 
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निदवात्ति संभवते. 'असा ब्रह्मराक्षस खोटा तसाच वलिहि खोटा-काल्पनिक! ही 
लौकिक म्हण प्रसिद्धच आहे. ) १७.-आतां या प्रकरणाचा उपसंहार करितात-- 
तसादाभासपुरुषः सकूटस्थो विविच्य तम्‌ । 
कूटस्थोऽस्मीति विज्ञातुमहेतीत्यभ्यधाच्छातिः ॥ १८ 
अन्वयाथे--[ तस्मात्‌ सकूटस्थः आमासपुरुषः-] तस्मात्‌ कूटस्थासह 
चिदाभास, हा पुरुष होय. [ तं विविच्य] त्या कूटस्थाला चिदाभासाहून प्रथक्‌ 
करून [ कूटस्थः अस्मि इति विज्ञातुं अहेति-] 'मी कूटस्थ आहे’ असे ज्ञान 
होणे शक्य आहे, [ इति श्रुतिः अभ्यधात्‌-] असे श्रुतीने सांगितलें आहे. 
( ज्या अर्थी कूटस्थ हेंच चिदामासाचं स्वरूप आहे,त्या अर्थी 'पुरुष' या शब्दाने 
ज्याचा उल्लेख करितात तो कूटस्थासहवतमान चिदाभास होय. म्हणून अधि- 
` छानमूत कूटस्थाचं मिथ्याभूत अशा स्वतःहून विवेकाने एथकरण केल्याने “मी 
कूटस्थ आहे,' असं ज्ञान होणें अशक्य नाहीं, हें सुचविण्याकरितां श्रुतीने 
` “ असिम’ असे म्हटलें आहे. ) १८.-याप्रमाणें “आलानं चेत्‌? इत्यादि श्रतीं- 
तीळ 'पुरुष' वः “अस्मि’ या दोन पदांचा तात्पयोर्थ सांगून 'अय या पदाच्या 
प्रयोगाचा आमभ्राय-सांगतात-- 
असंदिग्धाविपर्यस्तवोधो देहात्मनीक्ष्यते । 
तद्वदत्रेति निर्णेतुमयमित्याभिधीयते ॥ १९ | 
अन्वयाथे--[ देहात्मनि असंदिशाविर्यस्तबोधः यद्वत्‌ ईक्ष्यते-] देहरूप 
आत्म्याविषयी निःसंशय व विपयोसरहित ज्ञान जसे होत असल्याचं दिसतें 
[ तद्वत्‌ अत्र इति निर्णेतु “अयः इति अभिधीयते-] तसेच या प्रत्यगात्या- 
विषयीं ज्ञान झाले पाहिजे, असा निणेय करण्याकरितां “अयं म्ह० हा’ असें 
म्हटलं आहे. ( सामान्य लोकांना या देहरूप प्रसिद्ध आल्याचे ' हा मी? असे 
संशय-विपययराहित ज्ञान जसे असतें तसेच या प्रत्यगात्प्याचें ज्ञान मुक्तीसाठी 
संपांदन करावं,असा निणेय करण्यासाठी श्रुतीने 'अये' असे म्हटलें आहे. ) १९: 
-अशा प्रकारचा बोधच मोक्षाचे साधन आहे, याविषयी उपदेशसाहस्रीतीळ 
आचायेवाक्याचे आनुकूल्य दाखबितात--- Ea 
| देहात्मज्ञानवज्ञ्ञानं देहात्मज्ञानबाधकम्‌ । 
आत्मन्यव भवेद्यस्य स नेच्छन्नपि मुच्यते ॥ २० 
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` अन्वयाथे-[ देहात्मज्ञानवत्‌ आस्मनि एव देंहात्मज्ञानवाधक ज्ञानं यस्य 
भवेत्‌] देहच मी’ या ज्ञानाप्रमाणे आज्याविषर्यीच देहात्मज्ञानाचा बाध कर- 
णारे ज्ञान ज्याळा होते [ सः नच्छन्‌ अपि मुच्यते-] त्याचीः इच्छा नसली 
तरी तो मुक्त होतो. ( “मी मनुष्य आहें” असा देहात्मविषयक प्रत्यय जसा चढ 
असतो तसेच प्रत्यगाल्याविषयी देहात्मभावाचं निरसन.करून 'मी ब्रह्म आहे' 
असे इढ ज्ञान ज्याला होते तो विद्वान्‌ मोक्षेच्छारहित जरी असला तरी मुक्त 
होतो.कारण संसाराचे बीज जं अज्ञान त्याचा ज्ञानाने बांध झाला असतो -) २० ५ 
-श्रुतिस्थ ` अयं? या पदाच्या दुसर्‍या अमिप्रायाची शका घेऊन तिला 
अनुमोदन देतात-- 
अयमित्यपरोक्षत्वञुच्यते चेत्तदुच्यताम्‌ । 
स्वयंग्रकाशचेतन्यमपरोक्षं सदा यतः । २१ 
अन्वया अयं इति अपरोक्षत्व उच्यते चेत्‌-] 'अये'-हा, या पदाने 
आल्म्याचे अपरोक्षत्व सांगितरुं जाते,म्हणून जर म्हणशील तर [तत्‌ उच्यता 
तंच सांगितरं जावो. [ यतः स्वयंप्रकाश षतन्ये सदा अपरोक्ष] कारण स्वये- 
प्रकाश चैतन्य सदा अपरोक्ष आहे. ( हा घट! इत्यादि प्रयोगांमध्ये “हा या 
दरीकसर्वनामाने निर्देश केलेल्या वस्तूचे अपरोक्षत्व-परत्यक्षत्व आपण पाहता. 
तसंच, 'हा मी आहें? या प्रयोगांतहि आत्म्याष अपराक्षल विवक्षित आहे, . 


ha 


असं म्हणशीळ तर तोहि अथे आम्हांला इष्टच आहे. कारण दुसऱ्या कोणत्याहि 


=e किक he 
. साधनाची अपेक्षा न ठेवतां प्रकाशमान होणार चैतन्य नित्य अपरोक्ष आहे, असे 


=e 


आम्दीहि मानतो.) २१.-हा आत्मा अस हटल्यास त्याच्या ठिकाणीं परोक्षत्व 
हा धमेहि राहतो असे वाटते. कारण जो पदाथे पूर्वी अज्ञात असून पुढें इंद्रिय- 
संबंधामुळे ज्ञात डतो त्यालाच प्रतयक्ष ज्ञानसमयी ' हा' असे खणत असतात; 
पण आमा स्वयंप्रकाश व अपरोक्ष आहे असं तुझी सांगता | तेव्ह एकाच 
आल्याच्या ठायी परोक्षत्व व अपरोक्षत्व किंवा ज्ञान व अज्ञान हे परस्परविरोधी 
भ्रमे कसे राहतीळ ? उत्तर-- 
प्रोक्षमपरोक्ष च ज्ञानमज्ञानमित्यद्‌ः । 
नित्यापरोक्षरूपेऽपि इयं स्याइशमे यथा ॥ २२ 
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अन्वयाथे--[ यथा दशमे परोक्षं च अपरोक्षं ज्ञानं च अज्ञानं इति अदः 
द्वयं-] आपणांस सोडून इतरांस मोजणाऱ्या वं “आपतल्यांतील दहावा मनुष्य नाही 
असं हणणाऱ्या पुरुषाच्या ठायीं जसें परोक्ष-भपरोक्ष, ज्ञान-अज्ञान, हीं दोन्ही 
राहतात, [ तथा नित्यापरोक्षरूपे अपि स्यात्‌-] त्याप्रमाणें नित्य अपराक्षरूप आ- 
त्याच्या ठायींहि परोक्ष व अपरोक्ष, ज्ञान व अज्ञान हीं दोन्हीं रहातात. २२. 
दशमे यथा? या इष्टन्ताचें स्पष्टीकरण-- 
नवसंँख्याहृतज्ञानो दशमो पिश्रमात्तदा । 
न वेत्ति दशमोऽस्मीति वीक्ष्यमाणोऽपि तान्नव ॥ २३ 
अन्वयाथे--[ नवसंख्याहतज्ञानः दशमः-] नऊ या संख्येने ज्याचें ज्ञान . 
हरण केले आहे असा दहावा मनुष्य [ तान्‌ नव वीक्ष्यमाणः अपि-] त्या नवांस 
पहात असूनहि [ अइ दशमः अस्मि इति तदा बिश्रमात्‌ न वेति-] मी 
दहावा आह, असें त्या वेळीं अमासुळे जाणत नाहीं. ( ज्यांची गणंना कराव- 
याची त्या मनुष्यांच्या नऊ या संख्येने ज्याच्या विवेकज्ञानाचें हरण केळे आहे 
असा दहावा मनुष्य नऊ मनुष्यांना आपल्या समोर पहात असूनहि श्रांतीने 
गणना करणाऱ्या स्वतःला 'मी दहावा आइ? असं जाणत नाहीं. एकदा दहा 
राह्मण प्रवासास निघाले असतां संध्याकाळीं त्यांच्या मार्गात एक मोठी नदी 
आली. तिच्यांतून ते पोहून पलीकडे गेले आणि सर सुरक्षितपणे आढे 
की नाहीं हं पाहण्यासाठी मोजू लागळे. पण मोजणारा प्रत्येकजण आपल्याला 
सोडून इतरांना मोजू छागला. त्यामुळें नऊजणच या तिरावर आळे व दहावा 
नदींत बुडून मेळा, असे वाटून ते सवे रडूं लागले. या आख्यायिकेळा अनु- 
सरून हा दृष्टान्त आहे. ) २३.-ह्याप्रमाणे दृष्टान्तभूत दशम पुरुषाला स्वतःचं 
नित्य अपराक्ष ज्ञान असतांनाच अज्ञानाचाडि अनुभव कसा येतो, तें दाखवून 
त्या अज्ञानाच काये आवरण दाखबितात-- ॒ 
न भाति नास्ति दशम इति स्व॑ दशमं तदा । 
, मत्वा बक्ति तदज्ञानकृतमावरणं विदुः ॥ २४ 
` अन्वयाथ--[ तदा दशमः-] सर्वाची गणना करिते वेळीं दहावा [ स्व॑ 
दुशमं सत¬] स्वतःच दहावा असतांना [ दशमः न भाति अतः नास्ति इति 
मत्वा-] द्रवा भासत नादीं; म्हणून तो नाहींच, असे मानून [ तथा बक्ति-] . 
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तेत निःशकपण बोलून दाखवितो. [ अस्य यत्कारणं तत्‌ अज्ञानकृतं आवरणं 
इति बुधाः विदुः] ह्या चमत्कारिक व्यवहाराचे ज कारण तच अज्ञानाच आव- 
रणसंज्ञक काय आदे, असे विद्वान्‌ लोक समजतात.. ( त्यावेळी दहावा मनुष्य 


: स्वतःच दहावा असतांना दहावा कोठे दिसत नाहीं,तो नाहींच? असँ समजून 


त्याप्रमाण इतरांना सांगतोहि,या व्यवहारायें जं कारण तें अज्ञानाचे काये-आवरण 
आहे, असे विद्वान्‌ समजतात. ) २४.-अज्ञानाचें दुसरें काये विक्षेप आहे. 
यास्तव दृष्टान्तांतीळ विक्षेप दाखवितात-- 
नद्यां ममार दशम इति शोचन्प्ररोदिति । 
अज्ञानकृतविक्षेपं रोदनादिं विदुबुघाः ॥ २५ 
अन्वयाथै--[ दशमः नद्यां ममार इति शोचन्‌ सः प्ररोदिति-] दहावा 
नदींत बुडून मेळा असं हणून खेद करणारा तो दहावा रडतो. [ बुधाः इमं 
रोदनादिं अज्ञानङ्कतविक्षेपं बिदुः-] ज्ञानी रोक या रोदनादिकार अज्ञानकृत 
विक्षेप समजतात. ( अज्ञानाचे पहिलें काये आवरण झणजे वस्तूस आच्छादित 
करणे व दुसरें कार्य विक्षेप ह्मणजे तिचे भलत्याच प्रकारे भान होणें, हें होय. 
मंद अंधकारांत पडलेली दोरी 'ही दोरी आहे? अशाम्रकोरे न समजणे है अज्ञान. 
त्याच्या योगानें दोरीचे खरे स्वरूप झांकून जातें, ह्यालाच आवरण ह्मणतात. पुढे 
या आवरणामुळे “हा मोठा भुजंग आहे? असे आमक ज्ञान होते. हेंच अविश 
िक्षेपसंज्ञक दुसरें काये आहे. तसेंच प्रस्तुत दृष्टान्तांत ' मीच दहावा आहे ' 
असे न समजणे हे अज्ञान; दहावा नदींत बुडून मेला, तो दिसत नाहीं,इत्यादि 
बोलणे, हें आवरण व त्याच्याकरितां रोदन इत्यादि करणें हा विक्षेप होय. ) २५. 
दहाव्या मनुष्याच्या असत्त्वांशाचे निवारण करणारें परोक्ष ज्ञान सांगतात-- 
न सृतो दशमोऽस्तीति श्चत्वाऽऽपवचनं तदा । 
परोक्षत्वेन दशमं वेत्ति स्वगोदिलोकवत्‌ ॥ २६ 
अन्वयाथै--[ तदा 'दशमः न सरतः अस्ति “-] तेव्हां 'दहावा मेळा 
नहीं, जिवंत आहे” [ इति आप्तवचनं श्रुत्वा-] असे आप्तार्चे वचन ऐकून 
[ सः दशमं स्वगीदिछोकवत्‌ परोक्षत्वेन वेत्ति-] तो दहाव्या पुरुषास स्वगोदि 
लोकाम्रमाणें परोक्षत्वानं जाणतो. ( पण 'तुमच्यांतीळ दहावा मेला नाहीं जिवंत 
आहे! असं आप्तवचन ऐकून तो दहाव्या सुष्याला परोक्षपणे जाणत्ो.वेद्वचना- 
सु, पं, ४१ 
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` वरून स्वगोदि परलोक आहे, हैं ज्ञान जसें होतें तसेंच त्याला त्या दहाव्याचे 
परोक्ष ज्ञान होते. ) २६.-आतां त्याच्याच अभानावरणाचे निवारण करणारे 
अपरोक्षज्ञान कसें होतें, तं सांगतात-- 

त्वमेव दशमोऽसीति गणयित्वा प्रदार्शितः । 

अपरोक्षतया ज्ञात्वां हृष्यत्येव न रोदिति ॥ २७ 

अन्वयाथे-[ त्वम्‌ एव दशमः आसि इति गणयित्वा प्रदार्शितः सः-] तूंच 

दहावा आहेस असं ज्यारा मोजून दाखविले आहे, असा तो [ अहं दशमः 
अस्मि इति अपरोक्षतया ज्ञात्वा हृप्यति एव न रोदिति-] मीच दहावा आहे,असे 
अपरोक्षे जाणून आनंदितच होतो, रडत नाहीं. ( “स्वतः मोजलेल्या नवां- 
बरोबर तूं आपलीहि गणना कर,” असे त्या आप्तानें सांगितलें असतां तो दहावा 
मोजणारा मनुष्य मीच दहावा आहे? असे समजून हंसू लागतो. मग पूर्वीप्रमाणे 
रडत' नाही. ) २७.-द्यप्रमाणे दष्टान्तभूत दशमाविषयी कोणत्या सात अवस्था 
होतात ते सांगून त्या दाष्टोतिक आत्म्याच्या ठायींहि योजाव्या, असें सांगतात-- 

अज्ञानावृतिविक्षेपद्विविधज्ञानतृप्तयः । | 

शोकापगम इत्येते योजनीयाश्चिदात्मनि ॥ २८ 

अन्वयाथे--[ अज्ञानावृतिविक्षेपद्रिविधज्ञानतूप्तयः च शोकापगमः--] अज्ञान, 
आवरण, विक्षेप, परोक्ष व अपरोक्ष ज्ञान, तृप्ति व शोकाचा नाझ [इति एते 
अध्यस्ताः अवस्थाविशेषाः चिदात्मनि योजनीयाः] हे आरोपित अवस्थाविशेष 
चिदास्याच्या ठायीं योजावे. ( श्रमाच्या कारणापासून त्याच्या अंतापर्मंत एकंदर 
सात अवस्था होत असतात. त्या कोणत्या व कशा होतात हें गेल्या पांच 
' शकांत क्रमाने सांगितरु आहे व येथें त्यांचा क्रमानें नामानिर्देश करून आत्म- 
विषयक श्रमामरष्येहि त्यांची योजना करावी; असें हटके आहे. ) २८.-या सात 

अवस्थांची आत्म्याच्या ठिकाणीं योजना कशी करावयाची ते स्वतः अंथकारचं 
आतां क्रमाने पुढच्या चार शोकांत दाखवितात--- 

संसारासक्तचित्तः संश्चिदाभासः कदाचन । - 

„ स्वयंप्रकाशकूटर्स्थ स्व॒तत्तं नेव वेत्ययम्‌ ॥ २९ | 

` अन्वयाथ-- अयं चिदामासंः-] हा चिदाभास [ संसारासक्तचित्तः सम्‌-] 
संसारामर्ध्य-विषयसंपादनादि चितनांत ज्याचे चित्त आसक्त झाले आदे, असा . 
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होत्साता [कदाचन-] श्रुतीचा विचार करण्यापूर्वी केव्हांच [ स्वतत्त्वं स्वयप्रकाश- 

कूटस्थं-] आपलें स्वरूप असा जो चिद्रूप प्रत्यगात्मा त्याल [ न एव वेति-] 

जाणत नाहीं. ( हा चिदामास विषयसंपादनादि चिंतनांत आसक्तचित्त होऊन 

श्रुतिविचाराच्या पूर्वी केव्हांहि आपलें निजस्वरूप असा जो स्वप्रकाश चिद्रूप कूटस्थ , 
_प्रत्यगात्मा त्याला जाणत नाहीं. हेंच अज्ञान होय. ) २९--आतां आल्म्यांचे 
ठिकाणीं दोन प्रकारचे अविद्याकाये कसें होते, ते सांगतात--- 


न भाति नास्ति कूटस्थ इति वक्ति प्रसंगतः । 
कती मोक्ताऽहमस्मीति विक्षेपं प्रतिपद्यते ॥ २० 
अन्वयाथै--[ प्रसंगतः “कूटस्थः न माति नास्ति’ इति वा] तो चिदा- 

ल्याविषयीं बोळण्याचा प्रसंग आला असतां “कूटस्थ भासत नाहीं ब तो नाही. अस 
बोर्तो [ तथा अई कती च भोक्ता अस्मि-] व मी कती आणि मोक्ता आहे 
[इति विक्षेपं प्रतिपद्यते-] अशा विक्षेपास प्राप्त ६ तो. ( चिदात््याविष्यी बोङत 
असतांना अनात्मज्ञ ' कूटस्थ भासत नाहीं, तो नाहीं) अस समजूत तच 
बोलतो. हें अज्ञानाचे काये आवरण आदे. तो कूटसथाच असत्त्व व अमान जस 
सांगतो त्याचप्रमाणे कर्तृत्वादिकांचाहि आत्म्यावर आरोप करितो. या आरोपाच 
कारण असा जो देह्नययुक्त चिदामास तोंच विक्षेप आहे. ) २०.--आतां 
द्विविध ज्ञान सांगतात-- 

अस्ति कूटस्थ इत्यादौ परोक्षं वेत्ति वातया । 

` पश्चात्कूटस्थ एवास्मीत्येवं वेत्ति विचारतः ॥ २१ 


अन्वयाध--[ आदौ वातैया “कूटस्थः अस्ति! इति परोक्ष बेंतति-] प्रथ- 
मतः दुसर्‍याच्या सांगण्यावरून “क्टस्थ आहे!. अस परोक्ष ज्ञान होत [ पश्चात्‌ 
विचारतः कूटस्थः एव अहं अस्मि इति एवं वेति-] नंतर विचाराच्या योगाने 
'कूटस्थच मी आर? असं तो जाणतो. ( आचायोदिकांनी बोध केल असतां 
(कूटस्थ आहे असें तो जाणतो. हे परोकषज्ञान आहे. नंतर श्रवण-मनन-निदि- 
ध्यासन या साधनांचा. दीधेकाळ निरंतर अभ्यास केल्याने त्याचा पारेपाक ह ऊन 
'मी कूटस्थ आहे' असें तो जाणतो. दे अपरोक्ष ज्ञान आहे.) ३१.-आतां 


या. छोकांत क्रमाने प्राप्त होणाऱ्या पुढच्या दोन अवस्था दाखवितात--- 
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कतो भोक्तेत्येवमादि शोकजातं प्रमुंचाति । 

कृतं कृत्यं ग्रापणीयं प्राप्तामित्येव तुष्यति ॥ ३२ 
. अन्वयाथै--[ ततः कर्ता भोक्ता इत्येवमादि शोकजातं प्रमुंचति-] त्या- 
'नंतर मी कता आहे, भोक्ता आहे इत्यादि प्रकारचा सर्व शोक तो सोडतो. 
[ अनतरं च कृत्यं कृतं, प्रापणीयं प्राप्त एव, इति तुष्यति-] व त्यानंतर मीं 
कतेव्य कर्मे केळे व प्राप्त करून घेण्यास योग्य असे सवे प्राप्त करून घेतलेंच, 
असं हणून संतुष्ट होतो. ( मी कूटस्थ असंग आत्मा आहे, असे ज्ञान झाल्या- 
वर “मी कतो-भोक्ता ” इत्यादि सवे शोकजात टाकतो. हीच शोकापगम-शोक- 
निव्रति या नांवाची सहावी अवस्था आहे. त्यानंतर 'मी आपलें सवे कर्तव्यजात 
केछें व सवे प्राप्तव्य फल प्राप्त झाळे? असें समजून संतुष्ट होतो. हीच तृप्त 
या नांवाची सातवी अवस्था आहे. ) ३२.-याप्रमाणे दाष्टीन्तिकांतहि सांगित- 
लेल्या या सात अवस्थांचा अनुवाद करून 'त्या आत्म्याच्या आहेत असें मान- 
त्यास त्यांचं कूटस्थत्व बाधित होईल! अशी शंका घेऊन त्या सातहि अवस्था 
कूटस्थ आत्म्याच्या नसून ।चिदामासाच्या आहेत, असं सांगतात--- 

अज्ञानमाब्वतिस्तद्वद्वक्षेपश्च परोक्षधीः । 

अपरोक्षमतिः शोकमोक्षस्तृप्तिनिरंकुशा ॥ ३३ 

सप्तावस्था इमाः सन्ति चिदाभासस्य तास्विमौ | 

_ पंधमोक्षो स्थितो तत्र तिस्रो बंधक्ृतः स्मृताः ॥ ३४ 

_ अन्वयाथे--[ अज्ञानं आवृतिः तद्वत्‌ विक्षेपः परोक्षधीः च अपरोक्षमतिः 
शोकमोक्ष:-] अज्ञान,आवरण,विक्षेप,परोक्षज्ञान,अपरोक्षज्ञान,शोकापासून सुटका 
[ तथा निरकुशा तृत्तिः-] व अव्याहत तृप्ति [ इति इमाः सप्त अवस्थाः ३दामासस्य 
सान्त-] अशा ह्या सात अवस्था चिदामासाच्या-जीवाच्या आहेत. [ तासु इमौ 
बंधमोक्षो स्थितौ-] त्यांमध्ये हे बंध व मोक्ष स्थित आहेत. [ तत्र तिस्तः बंधकृतः 
स्मृताः] त्यांतीळ तीन बंध करणाऱ्या आहेत,असं शाख्नकारांनीं म्हटळे आहे. (या 
सातहि अवस्था चिदामासाच्याच आहेत. कूटस्थाच्या नव्हेत. त्या अवस्थांचा येथे 
उगीच छासि केला आहे, असें म्हणाल तर “या अवस्थाच बंध-मोक्ष करवि- 
णाऱ्या आहेत; हैं सुचविण्यासाठी त्यांचा येथें उल्लेख केला आहे. या सात अव- 
स्थांतीक अज्ञान, आवरण व विक्षेप या तीन अवस्था बद्ध करणाऱ्या आहेत. ) 
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३३-३४.-पण ह्यांतीळं तीन अवस्था बंध करणाऱ्या कशा हें दाखविण्यासाठी 
क्रमाने त्यांतीर मरत्येकीचे काये दाखवून स्वरूपहि सांगावं, म्हणून प्रथम अज्ञानाच 
स्वरूप दाखबितात-- 
न जानामीत्युदासीनव्यवहारस्य कारणम्‌ः। 
विचारग्रायभावेन युक्तमज्ञानमीरितम्‌ ॥ ३५ 
अन्वयारथ--[ विचारमागमावेन युक्तं न जानामि इति उदासीनव्यवहारस्य 
यत्‌ कारणं-] विचारम्रागमावासह “मी जाणत नाही’ अशा उदासीन व्यवहा- 
राचे जे कारण [ तत्‌ अज्ञानं इति ईरितम्‌] तेंच “अज्ञान' होय असं सांगि- 
तडे आहे. ( विचाराचा प्रागमाव झणजे विचारास सुरवात होण्याच्या पूर्वीची 
अवस्था. अथीत्‌ विचारास सुरवात करण्याच्या पूर्वी 'मी जाणत नाहीं' असा जो 
कोणीहि सामान्य मनुष्य आपल्या स्वरूपाविषयी उदासीन शब्दव्यवहार करीत 
असतो त्याचे कारण अज्ञान अहि. ) ३५--आवृतीचे स्वरूप व काये सांगतात-- 
अमार्गेण विचार्याथ नास्ति नो भाति चेत्यसो । 
विपरीतव्यवहृतिराबृतेः कार्यमिष्यते ॥ २६ 
अन्वयाै--[ अमार्गेण विचार्यं अथ नास्ति च न भाति-] भलत्याच मागीनें 
विचार करून नंतर “आत्मा नाहीं व भासत नाही, [ इति असो विपरीतव्यव- 
हृंतिः-] अशा प्रकारचा जो हा विपरीत व्यवहार [ आवृतेः कार्ये इप्यते-] तेच 
आवरणाचे कार्य मानलेर आहे. ( विचाराचा शाख््रोक्त प्रकार सोडून व केवल तको- 
च्या आश्रयाने विचार करून “कूटस्थ नाहीं,' “भासत नाही' असा विपरीत व्यवहार 
करणे हें आवरणाचे कार्य आहे. ) २६.-विक्लेपाचे स्वरूप व काय सांगतात-- 
देइडयचिदाभासरूपो विक्षेप शरितः । = 
क्ेत्वा्यखिलः शोकः संसाराख्योऽस्य बंधकः ॥ ३७ 
अन्वयाथै--[ देहद्॒यचिदाभासरूपः विक्षेपः इरितः] स्थूळ व सूक्ष्म या 
दोन देहांनीं युक्त असा जो चिदामास तोच विक्षेप होय, असें भ्हटलें आहे 
[ बंधकः संसाराख्यः कण्वाद्याखिलः शोकः अस्य कार्यं अस्ति-] व बद्ध कर 
णारा आणि संसार हैं ज्याळा नांव आहे, अक्ता कतृत्वादि सवे शोकच या विक्षे- 
पाचे कार्य आहे. ( स्थूळ व सूक्ष्म या दोन देहांनी युक्त असा जो चैतन्याचा 
आभास तेंच अज्ञानाचे विक्षेपनामक दुसरें कार्य आहे. आतां या विक्षेपाचे कायै 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


३२६ सुबोध पंचदशी. 


कोणतं तहि सांगतो. जीवाच्या बंधास कारण होणारा असा जो संसारसंज्ञक 
कतृत्वादि सवे शोक तेंच या चिदाभासरूप विक्षेपाचे काये होय. ) ३७.-५चिदा- 
भासाच्या सात अवस्था आहेत असं जे तुम्हीं पूर्वी-छो. ३४ म्हटळेंत तें अ- 
युक्त आहे, कारण अज्ञान व आवरण विक्षेपोत्पत्तीच्या पूर्वीच स्थित असंतात व 
चिदाभास विक्षेपांत अन्तभूत होतो. त्यामुळें त्या त्याच्या अवस्था आहेत, असें 
ह्मणणे योग्य नाहीं? या शंकेचे समाधान-- 
अन्ञानमागतिश्रेते विभषेपात्‌ ग्राकग्रासिष्यतः । 
यद्यप्यथाप्यवस्थे ते विश्षपस्येव नात्मनः । ३८ 
अन्वयाथे---[ यद्यपि अज्ञानं च आवृतिः एते विक्षेपात्‌ प्राक्‌ प्रसिध्यतः-] 
जरी अज्ञान व आवृति या दोन अवस्था विक्षेपाच्या पूर्वीच सिद्ध असतात 
[ अथापि ते विक्षेपस्य एव अवस्थे न आत्मनः-] तरी त्या विक्षेपाच्याच अ- 
वस्था आहेत;आत्म्याच्या नव्हेत. (अज्ञान व आवरण या दोन अवस्था विक्षेपाच्या 
पूर्वीच जरी स्थित असल्या तरी त्या आत्म्याच्या अवस्था नव्हेत. कारण आत्मा 
असंग आहे,त्यामुळे त्या त्याच्या अवस्था असण्याचा संभवच नाहीं.यास्तव परिशेष- 
न्यायाने त्या चिदामासाच्याच अवस्था मानणें भाग आहे. ) ३८.--“अहोपण 
अवस्थावान्‌ जो विक्षेप तो त्यावेळीं मुळीं विद्यमानच. नसतो. त्यामुळे अज्ञान व 
आवरण या त्याच्या अवस्था असणं शक्‍य नाहीं,'अशी आशंका घेऊन सांगतात- 
विक्षेपोत्पत्तितः पूवेमापे विक्षेपसंस्कृतिः । 
` अस्त्यच तदवस्थात्वमावरुद्ध॑ ततस्तयों! ॥ ३९ 
अन्वयार्थ-[ विक्षेपोत्मत्तितः पूर्व अपि विक्षेपसंस्कृतिः अस्ति एव-] विक्षे- 
पाच्या उत्पत्तीपूर्वीहि विक्षेपाचा संस्कार आहेच [ ततः तयोः तदवस्थातं 
अविरुद्धम्‌--] त्यामुळें त्या दोन अवस्था त्याच्या आहेत असें ह्यणणें विरुद्ध 
नाहीं ( अज्ञान व आवरण या प्रसंगीं म्ह० विक्षेप व्यक्त होण्यापूर्वी विक्षेपाचा 
अभाव जरी असरु! तरी त्याचा संस्कार त्यावेळींहि असतो. त्यामुळे त्या दोन्ही 
विक्षेपाच्या अवस्था आहेत, असें म्हणण्यांत कोणतीच अनुपपात नाहीं.)३९. 
-*अहोपण अप्रसिद्ध विक्षेपसंस्कार मानून त्याच्या द्वारा अज्ञान व आवरण 
* या विक्षेपाच्या अवस्था आहेत, असे म्हणण्यापेक्षा अधिष्ठानरूपाने प्रसिद्ध 
असलेल्या ब्रह्माच्या त्या अवस्था आहेत, असें मानणें अधिक सयुक्तिक 
नव्हे का ?उत्तर-- गलत 
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त्रह्मण्यारोपितत्वेन ब्रह्मावस्थे इमे इति । 
न शुंकनीयं सवोसां ब्रह्मण्येवाधिरोपणात् ।॥। ४० 
अन्वयाथे---[ ब्रह्मणि आरोपितस्वेन इमे ब्रह्मावस्थे इति न शंकर्नायम्‌-] 
ब्रह्माच्या ठिकाणीं आरोपित असल्यामुळें ह्या त्याच्या अवस्था आहेत अशी 
शंका घेऊं नये, [ कुतः ब्रह्मणि सवासां एव आविरोपणात्‌-] कारण ब्रह्माच्या 
ठिकाणीं सबेच अवस्थांचा अध्यारोप झाळेला आहे. ( ब्रह्मावर सवेच अवस्था आरो- 
पित आहेत. तेव्हां आरोपिद असणे एवढ्याच निमिताने त्या ्माच्या अवस्था 
जर मानूं लागले तर दुःख, शोक, परोक्ष ज्ञान इत्यादि सवेच अवस्था त्याच्या 
मानाव्या छागतील. म्हणजे अतिप्रसंग हा दोष येइरू. यास्तव त्या अवस्थारि 
जीवाच्याच आहेत ) ४० .-“ अहो पण सर्वच अवस्था त्रह्मावर आरोपित 
जरी असल्या तरी विश्वेपाची उत्पत्ति झाल्यानंतर प्रतीत होणाऱ्या संसारितवादि 
अवस्था जीवाच्या आहेत, असा अनुभव येतो. त्यामुळें त्या ब्रह्माच्या अवस्था 
नव्हेत, अशी शंका घेऊन “तर मग त्याच न्यायाने अज्ञान व आवरणहि जीवाच्यां 
आश्रयानेच प्रतीत होत असल्यामुळें त्या ब्रह्मवस्था नव्हेत, असं सांगतात-- 
संसा्हं विवुद्धोऽहं निःशोकस्तुष्ट इत्यपि । 
जीवगा उत्तरावस्था भारित न ब्रह्मगा यदि ॥ ४१ 
त॑ज्ञोऽं जह्मसत्वभाने मददृष्टितो न हि। 
इति पूर्वे अवस्थे च भासेते जीवगे खड ४२ 
अन्वयाथे-[ यद्यपि अहं संसारी, अहं विबुद्धः, अहं नि शोकः, अहं 
तुष्टः, इति उत्तरावस्थाः जीवगाः भान्ति न ब्रह्मगाः-] जरी मी संसारी; मी ज्ञानी; 
मी सुखी व मी तृप्त, अशा द्या पुढच्या अवस्था जीवाच्या ठिकाणीं भासतात 
ब्रह्माच्या ठिकाणीं भासत नाहींत, [ तहि अह अज्ञः मदूदष्टितः ब्रह्मसत्त्वमाने न 
हि-] तरी मी अज्ञ आहें, माझ्या दृष्टीने अह्याचं सत्त्व व भान होत नाहीं, 
[ इति पूर्वे अवस्थे खु जीवगे भासेते-] अशा पूर्वीच्या दोन अवस्थाहि 
जीवाच्या ठिकाणीं भासतात. ( यांतीळ पाहिश्या छोकांत शकेचा अनुवाद करून 
दुसर्‍यांत समाधान केळे आहे. “मी संसारी म्ह० कतृत्वादि धर्मवान्‌ आहे; मी 
बबुद्ध:-तत्वसाक्षाक्काखान्‌ आहे, निःशोक-शोकरहित व दुष्ट म्ह० कृतइत्य 
त्वादिकांमुळे होणाऱ्या संतोषाने युक्त आहे, अशा प्रकारे पुढील अवस्था ज॑ 
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च्या आश्रयाने प्रतीत होतात. ब्रह्माश्रित असल्याचं प्रतीत होत नाही, असें 
म्हणारु तर्‌ “मी अज्ञ आहे? “माझ्या अनुभवानं ब्रह्माचे सत्व-अस्तित्व व भान नाही 
अशा प्रकार पूवोवस्थाहि जीवाच्याच आश्रयाने भासतात हैं प्रसिद्ध आहे.)४ १-४२ 
--तर मग सवेज्ञात्ममुनीश्वरांनीं संक्षेपशारीरकांत ` ब्रह्म अज्ञानाचे आश्रयस्थान 
आहे? अर्ध कसं म्हटलं आहे?! उत्तर-- 

अज्ञानस्याश्रयो ब्रह्मेत्यधिष्ठानतया जगुः । 

जीवावस्थात्वमज्ञानाभिमानित्वादवादिपम्‌ ॥ ४३ 

अन्वयाथे--[ ते 'अज्ञानस्य आश्रयः ब्रह्मः इति अधिष्ठानतया जगुः] 

पूर्वीच्या आचार्यांनी “अज्ञानाचा आश्रय ब्रक्ष आहे? असें जे हाटे आहे, ते 
ब्रह्म त्याचं अधिष्ठान असल्यामुळे झटले आहे. [ किंतु अहं अत्र अज्ञाना- 
भिमानित्वात्‌ अज्ञानस्य जीवावस्थात्वं अवादिषम्‌-] पण मी येथे जीव 
अज्ञानाचा अभिमान बाळगीत असल्यामुळं अज्ञान ही त्याची अवस्था आहे, 
असं म्हटल आहे. ( प्राचीन आचार्यांनी ब्रह्म अज्ञानाचे अधिष्ठान आहे, हैं 
सांगण्याच्या इच्छेने ब्रह्माला अज्ञानाचा आश्रय म्हटलें आहे व मारतीतीर्थ . 
हणतात-जीव 'मी अज्ञ आहे? असा अभिमान धरत असल्यामुळे त्याला मी 
जीवाची अवस्था म्हटलं आहे. ) ४३.-द्याप्रमाणं यंधाळा कारण होणाऱ्या तीन 
अवस्था दाखवून अवाशेष्ट राहिळेल्या चार अवस्थांपेकीं पूर्वोक्त अज्ञान व आव- 
रण यांच्या निवृत्तिद्वारा मोक्षाला कारण होणाऱ्या पुढी दोन अवस्थांचे 
प्रतिपादन करितात-- 

ज्ञानद्येन नष्टेऽस्मिन्नन्ञाने तत्कृताब्रृतिः । 

न भाति नास्ति चेत्येषा द्विविधाऽपि विनश्यति ॥ ४४ 

अन्वयार्थ--[ ज्ञानद्वयेन अस्मिन्‌ अज्ञाने नष्टे सति-] दोन प्रकारच्या 

शानाने हें अज्ञान नष्ट झां असतां ['न माति च न अस्ति! इति एषा द्विविधा 
अपि तत्कृता आवृतिः विनस्यति-] “ भासत नाहीं ब नाहीं › अशे हें दोन्ही 


' प्रकारचं अज्ञानाने केले आवरण नष्ट होतें. (परोक्ष व अपरोक्ष अशा दोन 


प्रकारच्या ज्ञानाने आवरणाचे कारण अज्ञान निवृत्त झालें असतां त्यामुळें होणार 
भावरण .ग्ह० “कूटस्थ भासत नाही. व तो नाहीच? अशा ब्यवद्दाराला कारण 
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होणारं दोन्ही प्रकारच आवरण, कारणाच्यां अभावामुळे, नाश पावते. ) ४४. - 
आतां कोणत्या ज्ञानानं कोणत्या आवरणाची निवृत्ति होते, ते सांगतात-- 


परोक्षज्ञानतो नस्येदसत्त्वाब्वृतिहेतुता । 
अपराक्षज्ञाननाऱ्या ह्यमानावृतिहेतुता ॥ ४५ ` 
अन्वयार्थ--[ परोक्षज्ञानतः अतत्त्वावृतिहेतुता नस्येत्‌-] परोक्षज्ञानाच्या यो- 
गाने असत्त्वावरणाच्या कारणाचा नाश होतो. [हि अभानावृतिहेतुता अपरोक्ष- 
ज्ञाननाइ्या अस्ति-] व अमानावरणाचे कारण अपरोक्ष ज्ञानाच्या योगाने नाश 
पांवणारें आहे. (कूटस्थ आहे? अशा प्रकारच्या परोक्ष ज्ञानाने अज्ञानाचे अस- 
त्वावरणकारणत्व निवृत्त होते. ०त्याच्या योगानें असत्त्वावरणाळा कारण होणारा 
अंज्ञानाचा अंश निवृत्त होतो. पण 'मी कूटस्थ आहें” या अपरोक्ष ज्ञानाने “कूटस्थ 
भासत नाहीं? अशा प्रकारच्या अमानावरणाचें कारणत्व निवृत्त होतं.) ४५. 
-आतां ज्ञानाच्या फलरूप दोन अवस्थांतील पहिली अवस्था सांगतात-- 
अभानावरणे नष्टे जीवत्वारोपसंक्षयात्‌ । 
कतेत्वाद्याखिलः शोकः संसाराख्यो निवतेते ॥ ४६ 
` अन्वयार्थ--[ अभानावरणे नष्टे-] अमानावरण नष्ट झालें असतां [जीवला- 
रोपसंक्षयात्‌-] जीवत्वरूप आरोपाचा क्षय होत असल्यामुळे [ संसाराख्यः कते- 
ताथाखनिरः शोकः निवतेते-] संसारनामक कतृत्वादिरूप सवे शोक निवृत्त 
होतो. ( ज्ञानाच्या योगाने. अज्ञानाच्या अभानावरणरूप कायोचा नाश झाला. 
असतां मिथ्या प्रतीत होणारा जीवभाव जातो व त्याची निवृत्ति झाल्यावर जीव- 
भावामुळेंच प्राप्त होणारा कतृत्वादिरूप संसारसंज्ञक सवे शोक निवृत्त होतो. )४ ६. 
-याम्रमाणे. शोकापगमरूप अवस्था दाखवून ' निरंकुशतृप्ते' या नांवाची दुसरी 
अवस्था दाखवितात--- 
निवृत्ते सवसंसारे नित्यमुक्तत्वभासनात्‌ । 
. निरंकुशां भवेत्तसिः पुनः शोकासमुद्धवात_ ॥ ४७ 
` आन्वयाथ--[ सवेससारे.निवृत्ते सति-] सवे संसाराची निवृत्ति झाली 
असतां [ नित्यमुक्तत्रभासनात्‌-] नित्यमुक्तत्वाची प्रतीति येत असल्यामुळं [च 


पुनः शोकासमुद्भवात-] व पुनरपि शोकाची उत्पत्ति होत नसल्यामुळे [ निरं- 
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कुशा तूंतिः भवेत्‌-] अव्याहत तृप्ति होते. ( पूर्वोक्त संसारसंज्ञक सर्वे शोकाची 


निवृत्ति होतांच भाग्यवान्‌ साधकाला तत्काल नित्यमुक्तीचा छाम होतो व. कार 
णासह शोकाची निवृत्ति झालेली असल्यामुळे त्याची पुनः उत्पात्ति होत नाही. 
त्या कारणाने निरंकुश तृप्ति प्राप्त होते. विषयांच्या भोगांपासून होणाऱ्या तृप्ती- 
प्रमाणे दो तृप्ति इंद्रियजन्य नसल्यामुळें तिळा पुनः कधींहि व कोणीहि प्रतिबंध 
करीत नाहीं.) ४७.-“अहोपण “आत्मानं चेत्‌ विजानीयात्‌०? या मंत्राचे 
व्याख्यान करण्यास तुझी प्रवृत्त झारां आहांत. पण ते सोडून मध्येच अज्ञा- 
नादि सात अवस्थांचे निरूपण करणे, अयोग्य आहे. तें प्रकृत विषयाशी 
असंगत आहे ' अशी आशंका घेऊन ' प्रस्तुत श्रुतीच्या तात्पयेनिरूपणाचे अंग, 
या रूपानें अज्ञानादि अवस्थांचे निरूपण केलेछं असल्यामुळे ते प्रकृतासंगत 
नाहीं, ” अशा आशयाने श्रुतीचे तात्यये सांगतात-- 
` अपरोक्षज्ञानशोकनिवृत्त्याख्ये उभे इमे ।. 
अवस्थे जीवगे ब्रत आत्मानं चेदिति श्वतिः.।। ४८ 
अन्वयाथे--[ ` आसानं चेत्‌? इति श्रुतिः-] ` आत्मानं चेत्‌०? ही 
श्रुति [ अपरोक्षज्ञानशोकनिवृत््याख्ये इमे उभे अवस्थे जीवगे त्रते-] अपरोक्ष 
ज्ञान व शोकनिवृत्ति या नांवाच्या या दोन्ही अवस्था जीवाच्या आहेत; 
असे सांगते. ( चिदाभासाच्या ठिकाणीं ज्या सात अवस्था आहेत त्यांतीछ 
अपरोक्ष ज्ञान व॒ शोकनिवृत्ति या दोन अवस्थांचे प्रतिपादन करण्यासाठी हा 
मंत्र प्रवृत्त झाला आहे. ) ४८.-* अहोपण, “ अयमित्यपरोक्षत्व॑ं१:-२१ या 
छोकांत ` अयं+पदानं आत्म्याचे अपरोक्षत्व सांगितले जातें, असें तुम्हीं झटकू 
आहे. तेव्हां अथांत्‌ आत्मा अपरोक्ष ज्ञानाचा विषय आहे, परोक्ष ज्ञानाचा 
नव्हे, अशी आशंका घेऊन अपरोक्ष ज्ञानाचं उपपादन करण्यासाठीं त्याचा 
विभाग दाखवितात-- समी स 
 अयमित्यपरोक्षत्वयुक्त॑ तद्द्विविधं भवेत । 
| विषयस्वप्रकाशत्वाद्रियाःप्येवे तदीक्षणात्‌ ॥ ४९ _ 
अन्वयाथे--[ अयं इति यत्‌ अपरोक्षत्रं उक्ते-] “ हा ! असें जें अपरो- 
ष्व सांगितळेळें आहे [ तत्‌ विषयस्वप्रकाशत्वात-] ते, चिद्रपविषय स्वप्रकाश 


असल्यामुळें [ त्न बिया अपि पवे तदीक्षणात-] वः बुद्धीच्या योगानेंहि त्यांचे. 
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स्वप्रकाशरूपानें ज्ञान:होत असल्यामुळें [द्विविधं भवेत्‌-] दोन प्रकारचे. आहे. 
(* हा या अपरोक्ष ज्ञानाचा विषय जो चिद्रूप आत्मा तो स्वप्रकाश म्हणजे 
आपल्या व्यवहाराकरितां अन्य साधनांची अपेक्षा न करणारा असल्यामुळे आणि 
बुद्धीहि त्याचे स्वप्रकाशरूपाने ग्रहण करीत असल्यामुळे हैं अपरोक्षत् दोन 
प्रकारचें आहे. ) ४९.-' अपरोक्ष ज्ञान असं दोन प्रकारचं असो;.पण त्याचा 
परोक्ष ज्ञानाच्या विषयत्वाशी काय संबंध ? उत्तर-- र्र ः 

प्रोक्षज्ञानकालेऽपि विषयस्वग्रकाशता । 

समा ब्रह्म स्वग्रकाशमस्तीत्येवं विबोधनात्‌ ॥ ५० 

अन्वयाथ--[ परोक्षज्ञानकाले अपि-] अपरोक्ष ज्ञानाचे वेळीं जशी, तशीच 

परोक्ष ज्ञानाचे वेळीहि [ विषयस्वप्रकाशता समा-] विषयाची म्ह०अह्माची स्वप्र- 
काशता एकसारखीच आहे. कारण [ ब्रह्म स्वप्रकाश अस्ति इति-एव _विबोध- 
नात--] ब्रह्म स्वप्रकाश आहे, असाच त्या परोक्षज्ञानकार्लीहि त्याचा विशेष बोघ - 
झालेला असतो. (अर्थात्‌ ब्रह्माचे स्वप्रकाशत्व परोक्षज्ञानविषयत्वाच्या विरोधी 
नाहीं. )५०.-* अहोपण, प्रत्यगमित्न ब्रह्म हा ज्याचा विषय आहे त्या ज्ञानाला 
परोक्षत्व कोठचें ! ! उत्तर गो 

अहं जह्षेत्यनुल्लिख्य बरह्मस्तीत्येवञ्चुछिखेत्‌ । 

परोक्षज्ञानमेतत्न भ्रांत बाधानिरूपणात्‌ ॥ ५९ as 

अन्वयाथे--[ ` अहं त्रम? इति अनुलिख्य-] मी त्रम आहे, असा 

साक्षात्‌ अनुभव न घेतां [ब्रह्म अस्तिं इति एवं उल्लिखेत-] ब्रह्म आहे असा 
उछेख-ज्ञान होते. [ एतत्‌ परोक्षज्ञानं-] हे परोक्ष ज्ञान आहे. [ भ्रान्तं 
न-] हें आन्त-भ्रमात्मक ज्ञान आहे, असे म्हणतां येत नाहीं. [ बाधानिरू- 
पणात्‌-] कारण त्याचा बाध होत असल्याचा अनुभव येत नाई. र मी ब्रह्म 
आहे? असा अनुभव न येतां नुस्ते ` ब्रह्म आहे ! एवढेच ज्ञान होणे, या 
परोक्षज्ञान म्हणतात. अहोपण, दै ज्ञान भ्रामक आहे यथार्थ नव्हे,म्ढणून म्हणाल 


क 


तर ते बरोबर नाहीं. कारण त्याचा बाध झाळेंळा दिसत नाहीं. ) ५१ .-कारण-- 
ब्रह्म नास्तीति मानं चेत्स्याद्वाध्येत तदा थुवस्‌ | 
_ ज चेवं प्रबलं माने पशर्‍्यामोः्तो न बाघ्यते ॥ ५२ 
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.._ अन्वयार्थ ` ब्रहम नास्ति ? इति. मानं स्यात्‌ चेत्‌-] ` ब्रहम नाही! 
असं जर कांही प्रमाण असतें [ तदा धुव बाध्येत-] तर त्याचा खचित वाध 
झाला असता [ च एव प्रबळं मानं न पझ्यामः-] पण अशा प्रकारचे प्रबङ 
प्रमाण आम्हांला दिसत नाहीं. [ अतः न बाध्यते-] यास्तव त्याचा बाध होत 
नाहीं. ( ‹ ब्रह्म नाहीं? असँ विरोधी ज्ञान उत्पन्न करणारे एखादं प्रमाण जर 
असत तर “ ब्रह्म आहे ? या परोक्ष ज्ञानाचा बाध झाळा असता. पण तसरे 
प्रबळ प्रमाण उपलब्ध होत नाहीं. त्यामुळें त्याचा बाध होत नाहीं आणि बाध 
होत नसल्यामुळेंच तें भ्रामक ज्ञान नव्हे. ) ५२.- परोक्षज्ञानांत त्याच्या 
विषयाचा साक्षात्‌ प्रत्यय येत नसल्यामुळें ते आमक आहे ? म्हणुन म्हणाल 
तर सांगतों-- | 
व्यक्त्यनुद्ठेखमात्रेण भ्रमत्वे स्वगेधीरपि । 
भ्रांति! स्ोजक्तयनुछेखात्सामान्योछ्ेखद्शनात ॥ ५३ 
अन्वया्थे--[ व्यक्त्यनुछेखमात्रेण अमत्वे-] पदाथीचे प्रत्यक्ष ज्ञान होत 
नाहीं एवत्याचवरून जर परोक्षज्ञानाला अम म्हणत असाळ तर [ स्वर्गधीः अपि 
व्यक्त्यनुल्खात्‌ सामान्योछेखदरीनात्‌ आंतिः स्यात्‌-] स्वर्गबुद्धिसुद्धां व्यक्तीचा 
उल्लेख होत नसल्यामुळें व सामान्य उल्लेख होत असल्यामुळे अम होऊं लागेल. 
( मत्यक्ष मृत्यय येत नसल्यामुळें परोक्ष ज्ञान अम आहे, अस जर म्हट तर 
' स्वगे आहे ! हें ज्ञानहि भ्रम आहे, असें म्हणावे लागेल. कारण स्वर्गच 
त्यक्ष ज्ञान होत नाहीं. वेदवाकयांबरू त्याचें सामान्य ज्ञान मात्र झाल्याचे 
दिसतं. परंतु स्वगज्ञानास अम झणणें म्हणजे वेदांचे प्रामाण्यच नाकारण्या- 
सारखें असल्यामुळें अम आहे, असं म्हणणें म्हणजे र्‌ 
णंच होय. ) ५३. ped प दे" आ 
र ल्या पदाथाचें ` परोक्ष ज्ञान 
हाण हा अम आहे, ' म्हणून म्हणाल तर-सांगतों--- 
अपरोक्षत्वयोग्यस्य न परोक्षमतिभ्रमः । 
परोक्षमित्यनुषेखादथात्पारोक्ष्यसंभवात्‌ ॥ ५४ 
_ अन्वयार्थ अपरोक्षत्वयोग्यस्य परोक्षमतिः अमः न] साक्षात्‌ ज्ञानास 
योग्य असलेल्या पदाथचें परोक्षज्ञान होणे हा अम नव्हे. | कुतः-जश्न 
परोक्षं इति अनुल्ठेखात-] कारण, “त्रह्म परोक्ष आहे ' असा प्रत्यय कधींच येत 
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नाहीं. [ अर्थात्‌ पारोक्ष्यसंमवात्‌-] हे ब्रह्म? असा साह्झ्षात्कार होत नसल्यामुळे 
अ्थीत्‌ त्याची परोक्षता संभवते. ( अपरोक्षत्वाने ग्रहण करण्यास योग्य अस- 
हेलया प्रत्यगमिन्न ब्रह्माचे ' ब्रह्म आहे ! एवढेंच परोक्ष ज्ञान होणे, याछा 
अमज्ञान म्हणतां येत नाहीं. कारण ' ब्रह्म परोक्ष आहेः' अशा प्रकारं त्याच. 
ग्रहण होत नाहीं. ' अपरोक्ष ब्रह्म परोक्ष आहे. ” असँ जर निश्चित ज्ञान झारे 
असते तर त्याला अम म्हणतां आळं असतें. पण तसं होत नाही. तर मग 
त्याला परोक्षत्व कां आहे ? ' हैं ब्रह्म? असा :व्यक्तीचा साक्षात्‌ प्रत्यय न येणं र 
या कारणानें त्याला परोक्षत्व आहे. ' हें ब्रह्म असा प्रत्यय आला कीं तंच 
अपरोक्ष होते. ) ५४.-आतां अंशाचे ग्रहण न. केस्यासुळे ते भ्रमज्ञान आह! 
अशी शांका घेऊन तिचं निरसन-- 
अंश्ागृहीतेश्जीतिश्चेदं घटज्ञानं -ञ्रमो भवेत्‌ । 
निरंशस्यापि सांशत्वं व्यावत्याशविभेदतः ॥ ५५ 
अन्वयाथ--[ अंशागृहीतेः आंतिः इति चेत्‌-] कांही अंशाचे अहण होत 
नसल्यामुळे परोक्षज्ञान अम आहे, असँ जर झटळं तर [ घरज्ञानं अपि अमः 
भवेत्‌-] घटज्ञानहि भ्रम दोईछ [ व्यावत्योशविभेद्तः-] पण व्यावत्ये जी उपाधि 
तिच्या .अंशामुळे स्वरूपांत भेद .पडत असल्यामुळे. [ निरंशस्य. अपि . सांशत्वं 
भवेत्‌-] निरंश ब्रह्माचे .ठिकाणींहि अंशयुक्तता येते. ( आतां ‹ ब्म आहे ! या 
शान्दिक ज्ञानांत बह्माच्या अंशाचे जरी अहण होत. असरे, तरी त्यांत अत्य- 
'गाल्याच्या अंशाचे ग्रहण होत नाही. म्हणून तो अम आहे, असे जर झटले तर 
ज्या वेळीं आपण एखादा घट पहातों, किंवा असाच दुसरा एखादा पदार्थ पहातो, . 
त्या वेळी व्याच्या एका बाजूचेच किंवा बाहेरच्या भागाचे प्रत्यक्ष ज्ञान होतं, 
तेव्हां “अंशाचे अहण न होणे' हें कारण, अशा ज्ञानामध्येहि असल्यामुळे तोहि 
भम होय, असे म्हणावे ढागेळ. यास्तव कांहीं अंशाचे ग्रहण होत नाहीं म्हणून 
तं ज्ञान भ्रम आहे हैं म्हणणे अयुक्तिक होय. ' अहो पण घटादि पदार्थ सावयव 
असल्यामुळे त्यांच्या कांहीं अंशांचे अहण हाणें व कांहीच न होणें ही गोष्ट संभवते. 
पण ब्रह्म तर निरवयव आहेततेव्हां त्याच्या अंशाचे अग्रहण होणे शक्‍य नाहीं.? 
उत्तर-परमार्थतः ब्रह्म निरंश आहे हें खरे; पण ज्यांचा निषेध कतव्य आहे, त्या 
उपाधींच्या अंशामुळें त्याच्या ठिकाणीं प्रातिभासिक सांरात्वहि यते. ) ५७. 
पूव छोकांत सुचविळेळे दोन व्यावत्ये अंश कोणते ते आतां सांगतात-- 
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असचांशो निवर्तेत परोक्षज्ञानतस्तथा । 
अभानांशनिवृत्तिः स्यादपरोक्षधिया कृता ॥ ५६ 
अन्वयाथे--[ परोक्षज्ञानतः असत्त्वांशः निवर्तेत-] परोक्षज्ञानाच्या योगानें 
असत्त्वांशाची निवृत्ति होते [ तथा अमानांशानिवृत्तिः अपरोक्षधिया कृता स्यात्‌] 
च त्याचप्रमाणे अमानांशाची निवृत्त अपरोक्ष ज्ञानाच्या योगानें होते. ५६. 
- अपरोक्ष ज्ञानाला योग्य असलेल्या पदाथीचे परोक्षज्ञान हा अम नव्हे, हैं 
इष्टान्ताने हढ करितात -- | | 
| दशमोऽस्तीति विश्रांतं परोक्षज्ञानमीक्ष्यते । 
ब्रह्मास्तीत्यपि तद्वत्स्यादज्ञानावरणं समम्‌ || ५७ 
अन्वयार्थे--[ यथा ‹ दशमः अस्ति ! इति परो क्षज्ञानं पिश्रान्तं ईक्ष्यते-] 
ज्याममाणें “ दहावा आहे? हैं परोक्षज्ञान भ्रांतिरहित आहे, असं समजतात, 
[ तद्वत्‌ ब्रह्म अस्ति इति अपि स्यात्‌--] त्याचप्रमाणे त्रह्म आहे हेहि ज्ञान -भरम- 
शून्य होय. [ अज्ञानावरणं तु समस्‌-] कारण अज्ञानक्कत आवरण दोन्ही 
ठिकाणीं सारखच असते. ( “ दहावा आहे ! हें आप्तवचनावरून झालेलें परोक्ष 
"ज्ञान जसं आमक नव्हे त्याचप्रमाणे “त्र आहे” या वाक्यावरून होणारें ज्ञानहि 
अग्रांत आहे. कारण दोन्ही ठिकाणीं अज्ञानक्कत असत्त्वावरणांश एकसार- 
'खाच असतो व त्याचें त्याने निवारण केलेलें असते. ) ५७.-“अहोपण, वाक्या- : 
वरून जर परोक्षज्ञानच होत असेळ तर अपरोक्ष ज्ञान कसें होणार ! अशी शंका 
घेऊन विचार केल्यानं अपरोक्षज्ञानहि होते, असे आतां दृष्टान्त देऊन सांगतात- 
आत्मा ब्रहेति वाक्यार्थे निःशेषेण विचारिते । 
व्यक्तिरु्लिल्यते यद्वत्‌ दशमस्त्वमसीत्यतः। ५८ | 
' अन्वयाथे--[ यद्वत्‌ दशमः त्वं असि इति अतः-_] ज्याप्रमाणे | तूं दहावा 
आहस या वाक्यावरून दहाव्या पुरुषाचा साक्षात्कार होतो; [ तद्वत्‌ ‹ आत्मा ब्रहम ! 
इतिं वाक्यार्थे निःशेषेण विचारिते सति] त्याप्रमाणे ‹ आसा ब्रह्म आहे? या 
वाक्याच्या अथाचा पूणेपणें विचार केला असतां [ व्यक्तिः उल्लिल्यते-] याचा 
साक्षात्कार होतो. ( “तूंच दहावा आहेस? या वाक्यावरून स्वतःचे दशमत्व जसें 
स्वतःमर्ध्यच साक्षात्‌ जाणले. जाते त्याप्रमाणे “ हा आत्मा ब्रह्म आहे ! या महा- 
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वाक्याच्या अथीचा उततम प्रकारें विचार केला असतां पूर्वी ' ब्रह्म आहे! अशा 
रशान. परोक्षेत्वानें ज्ञात. झालेल्या ब्रह्माचे प्रत्यगमिन्नत्व-मत्यगात्म्याशः एनय 
साक्षात्‌ जाणें जाते. ) ५८.-विचारयुक्त वाक्यापासून अपरोक्ष ज्ञान क्स 
` होतं, ते आतां दाखवितात--- अ 
दशमः क इति प्रश्ने त्वमेवेति निराकृते। 
गणयित्वा स्वेन सह स्वमेव दशमं स्मरेत्‌ ॥ ५९. 
अत्वयाथै--[ दशमः कः ¦ इति प्र्ने-] दहावा कोण ¦ असा प्रश्न केला 
असतां, [ त्वं एव इति निराकृते सति-] व तूंच असं उत्तर मळा असतां 
[ स्वेन सह गणयित्वा-] आपल्यासह मोजून [ स्वे एव दशम --] मीच 
दहावा असे त्यास स्मरण होते. ( “आहे? म्हणून तूं सांगितळेडा दहावा कोण 
आहे £ असा त्या दहाव्यानेच स्या आप्ताढ प्रश्न केला असतां ' तूच ता दहावा 
आहेस ! असँ सांगून तो त्या प्रश्नाचा परिहार करितो. नंतर आपणासह इतर 
नऊ जणांना मोजून “मीच दहावा आहे. असं त्यार आत्या दुशमत्वांचे स्मरण 
होते. ) ५९.-“मी दहावा आहे! हं. ज्ञान विचारसहित वाक्यापासून झा 
असल्यामुळे विपरीत ज्ञान नव्हे; असं सांगतात-- र 
दशमोऽस्मीति वाक्योत्था न धीरस्य विहन्यते । 
आदिमध्यावसानेषु न नवत्वस्य संशयः ॥ ६० ` 
` अन्वयार्थ अस्य दशमः अस्मि इति वाक्योस्था धी न्‌ बिहून्यते-] या 
दहान्याची ' तूंच दहावा आहेस ” या वाक्यापासून झालेली ` मी दहावा आहे | 
ही बुद्धि कधीहि बाधित होत नाहीं. [ आदिमध्यावसानेषु नवल्वस्थ सशयः 
न-] मोजतांना आरंभापासून, मधून (कवा शेवटपासून जरी गणना केली तरी 
'मी दहावा आहे कीं नाही ' असा संशय त्याळां येत नाहीं. (या दुहाव्याळा * तूंच 
दहावा आहेस ? या, पुनः त्या सवाना माज इत्यादि विचारसहित हक 
मीच दहावा ? असे झेले ज्ञान दुसर्‍या कोणत्याहि ज्ञानाने बाधित होत नाहीं. 
त्या नऊ जणांना मोजतांना आरंभापासून, मधून किंवा शेवटापांसून | 
कोणत्याहि प्रकारें जरी मोजल तरी ' मीच दहावा आहे कीं गे » की नो 
नवंबाच आहे! असा त्याला कधींच संशय येत नाहीं. यास्तव त इढ अपरा 
आहे. ) ६ तिकाचे ठायीं योजना करितात--- 
ज्ञान आहे. ) ९० न्त्या सवांची दाट ; 
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सदेवेत्यादिवाक्येन ब्रह्मसत्तं परोक्षतः । 
| गृहीत्वा तस्वमस्यादिवाक्याअक्ति सञ्चरेत्‌ ॥ ६१ 

अन्वयाथै-{ “सत्‌ एव सोम्य' इत्यादिवाक्येन परोक्षतः ब्रह्मसत्त्व गृहीत्वा-] 
सत्‌ मात्र पूर्वी होते' इत्यादि वाक्याच्या योगानें परोक्षपणे ब्रह्माचे सत्त्व जाणून 
['तत्त्वमसि~' आदिवाक्यात्‌ व्यक्ति समुछ्ठिखित्‌-] “ तत्त्वमासि’-म्ह ०तें तुं आहेस 
या वाक्यावरून 'तेंच सत्‌ मी आहे! असा साक्षात्कार करावा. ( “सदेव सोम्य ०? 
या वाक्यावरून ब्रह्माच्या असित्वाविषरयी प्रथम निश्चय करून 'तेंच पुढें जीव- 
रूपाने शरीरांत प्रविष्ठ झाले! इत्यादि युक्तीच्या पयीझोचनाने तें सद्रप ब्रह्मच 
प्रत्यगात्मा आहे, अशी संभावना करावी व शेवटीं 'तत्त्वमासे- तें सद्रप ब्रह्मच 
तू आहेस, या वाक्यावरूने अद्वितीय ब्रह्मरूप आत्म्यालाच ' मी बझ आहे! 
असं साक्षात्‌ जाणावें. ) ६१. 

आदिमध्यावसानेषु स्वस्य ब्रह्मत्वधीरियम्‌ । 

+ नेव व्यभिचरेत्तस्मादापरोक्ष्यं प्रतिष्ठितम्‌ ॥ ६२ 

अन्वयाथ--[ यस्मात्‌ आदिमध्यावसानेषु इयं स्वस्य ब्रह्मत्वधीः न व्यमि- 
चरेत्‌ एव-]“ज्या अर्थी आदि, मध्य व अंत या अवस्थांमध्ये ` मी ब्रह्म आहे 
ही बुद्धि व्यभिचरित होतच नाहीं [ तस्मात्‌ अस्याः आपरोक्ष्यम प्रतिष्ितम्‌-] 
त्या अर्थी हिची अपरोक्षतां इढ झाली. ( ज्या अर्थी ही आत्म्याची त्रह्मत्ववुद्धि 
पांच कोशांतीळ कोणत्याहि कोशाला आत्मा जरी म्हरळें तरी बाधित होत नाही, 
त्या अर्थी या बुद्धीचे अपरोक्षज्ञानत्व सिद्ध झालें. ) ६२.- अहोपण प्रथमतः 
केवल वाक्यावरून परोक्ष ज्ञान होतें व त्यानंतर विचारसहित वाक्यापासून अप- 


रोक्ष ज्ञान होतें, है कशावरून ज्ञात होतें ! उत्तर-- 


जन्मादिकारणत्वाख्यलक्षणेन भूगुः पुरा । 

पारोक्ष्येण गृहीत्वाऽथ विचाराद्वचक्तिमेक्षत ॥ ६३ 
अन्वयाथ-[ पुरा भृगुः जन्मादिकारणत्वाख्यलक्षणेन पारोक्ष्येण गरहीत्वा-] 
. पूर्वी मृगुनामक ऋषि 'जन्मादिकांचे कारणत्व? या नांवाच्या लक्षणावरून ब्रह्माचे 
परोक्षत्व हण करून [ अथ विचारात्‌ व्यक्तिः ऐक्षत-] नंतर. विचाराने तो त्यास 
साक्षात्‌ जाणता झाळा. ( 'भूगु' या नांवाचा कोणी ऋषि पूर्वी 'बतो वा इमानि 
भूतानि०'ह०“ज्याच्यापासून हीं भूतं उतपन्न होतात,ण्याच्यामुळे उन्न झालेली तीं. 
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जिवंत राहतात व प्रलय होतांच ज्यांत प्रवेश करितात त्याला ' जाणण्याची इच्छा. 
कर. ते ब्रह्म आहे ! या वाक्यांत ऐकलेल्या .जगज्जन्मादिकारणत्वरूप लक्षणा- 
वरून ब्रह्म जंगत्कारण अहि, असे परोक्षपर्णे जाणून अन्नमयादि पंचकोशांचा 
विचार केल्यामुळे. त्यारा प्रत्यग'त्मरूपानें साक्षात्‌ जाणता झाळा; असे तैत्तिरीय 
श्रुतीत सांगितलें आहे. त्यावरून प्रथम परोक्ष ज्ञान व नंतर विचारानं अपरोक्ष 
ज्ञान, असा निश्चय होतो.) ६२.-' पण त्या पूर्वोक्त प्रकरणांत वरुणाने "तूज. 
आहेस? असं अपरोक्ष ज्ञान करून देणारं वाक्य आपल्या पुत्रास सांगितलेल नाहीं. 
तेव्हां त्यावांचून त्याला आत्मसाक्षात्कार कसा झाला £ ? उत्तर-- | 

यद्यपि त्वमसीत्यत्र वाक्यं नोचे भृगोः पिता । 

तथाप्यन्नं प्राणमिति विचायेस्थलमुक्तवान्‌ ॥ ६४ 
... अन्वयाथै--[यद्यपि भृगोः पिता अत्र ` खं त्रह्म असि’ इति वाकयं न ` 
ऊचे-] जरी भृगूच्या पित्याने या आख्यायिकेत ' तूं ब्रह्म आहेस ' असे 
वाक्य उच्चारिठे नाही [ तथापि अनन प्राण इति विचायेसथरुं उत्तवान्‌-] तरी 
देह, प्राण? असे म्हणून त्याने विचाराचे योग्य स्थळ सांगितरुंच होते. ( “ते 
तूं आहेस ? असें वरुणाने सांगितरेरूं नाहीं हैं खरे, तथापि आत्मसाक्षाकाराळा 
कारण होणाऱ्या विचारास योग्य असे स्थळ त्यानं “ अन्नं प्राणं चक्षुः श्रोत्रं मनो 
वाचमिति ! या वाक्याने प्रदर्शित केळं आहे.) ६४. अन्नमयादि. कोशांचा 
विचार केला असतां प्रत्यगास्याचा साक्षात्कार होऊं दे. पण त्याच्या योगाने 
ब्रह्मांचा साक्षात्कार कसा होणार ? उत्तर-- Mest 


अन्नम्राणादिकोशेषु सुविचाये पुनः पुनः । ` 
.  आनन्दव्यत्तिमीक्षित्वा त्रह्मलक्ष्माप्ययूयुजत्‌ ॥ ९५ 
. अन्वयाय--[ अन्नप्राणादिकोशेषु पुंनः पुनः सुविचाये-] अन्नगय-प्राणमयादि 
कोशांविषयीं वारंवार चांगला बिचार करून [ आनंदब्यक्ति इंश्ित्वा-] आनंदरूप 
आल्म्याळा पाहून [ प्रत्यगात्मनि ब्रह्मछक्ष्म अपि -अयूयुजत्‌-] त्या प्रलगालाच्या 
ठिकाणी त्याने ब्रह्माच्या रक्षणाचीहि योजना केली. ( अत्यगात्माच ब्रह्म असल्या- 
. मुळें पंचकोशांच्या विचाराने आनंद आल्याचा अनुभव घेऊनः* आनंदापासूनच 
हीं सवे: भूतैः उत्पन्न होतात,. आनंदासुळच जिवंत रहातात व आनंदातच लय 


रावतात हें अक्नलक्षणहि त्याने .मत्यगाल्यामध्ये योजळें, ) ६५.० अहोपण . 


सु, प. ४३ 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 





३३८ सुबोध पंचदशी. 


"ब्रह्माचे लक्षण आनंद्‌-आस्मर्पाने प्रत्यगात््याच्या ठिकाणीं योजणे योग्य नाहीं, 
कारण ब्रह्म तटस्थ असल्यामुळे म्ह० सृषटीहून निराळे-तिच्या बाहेर दूर असल्यामुळे 
प्रत्यगात्म्याहन भिन्न आहे.! या शंकेचे समाधान--- 
सत्यं ज्ञानमनन्तं चेत्येवं ब्रह्मस्वलक्षणम्‌ । 
उक्त्वा गुहाहितत्वेन कोशेखेतत्मदर्णितम्‌ ॥ ६६ 
अन्वयाथे--[ सत्वं ज्ञानं अनंतं च? इति-एवं ब्रह्मवल्क्षणं उक्त्वा-] सत्य, 
ज्ञान व अनंत असं ब्रह्माचे स्वरूपलक्षण सांगून [ एतत्‌ गुहाहितत्वेन पंचकेशिषु 
प्रदरितम्‌-] हें ' गुहेत राहणारं ” या भावाने पांच कोशांमध्ये दाखविळं आहे. 
( तेत्तिरीयोपनिषदांत ' सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म '-ते. भा. २.१. ए. ७८-असें 
ब्रह्माचे खरूपरुक्षण सांगून 'यो वेद निहितं गुहायां? या पुढच्याच वाक्याने 'पंच- 
` कोरारूप गुहेत स्थित असरेछें' या रूपानें त्याचेच प्रत्यग्रूपत्व सांगितरें आहे.) ६६. 
“आता छान्दोग्यांतील दुसऱ्या एका श्रतीच पर्यालीचन केल्यानंहि परोक्षज्ञान- 
पूवेक अपरोक्षज्ञान होते, असंच ठरतें, असें सांगतात-- 
पारोक्ष्येण विवुध्येन्द्रो य आत्मेत्यादिलक्षणात्‌ । 
अपरोक्षीकतुमिच्छंश्रतुवोरं गुरु ययौ ॥ ६७ 
अन्वयायें--[ ` यः आत्मा ? इत्यादिलक्षणात्‌-] ¦ यः आत्मा ? इत्यादि 
श्रुतींत सांगितलेल्या लक्षणावरून [ इंद्र: पारोक्ष्येण विबुध्य-] इंद्र त्यास परो- 
क्षतः जाणून [ अपरोक्षीकर्तु इच्छन्‌-] अपरोक्षतः जाणण्याची इच्छा करणारा तो 
[ चतुवार गुरुं ययौ-] चार वेळ गुरूकडे गेला ( इंद्राने 'य आत्मा अपहतपाप्मा 
विजरो विमृत्यु: बिश्योकः'-छा.मा.अ.८.१.५. ए.५८ ३-इत्यादि वाक्यांत सांगि- 
तरेल्या लक्षणावरून आत्म्याल परोक्ष जाणले व विचाराने तीन शंरीरांचे निराकरण 
करून त्याच्या साक्षात्कारासाठी तो गुरूपाशी म्ह० चतुमुखापाशी चारदा गेला, 
असें छांदोगयांत सांगितले आहे. ) ६७.- आतां ऐतरेय श्रुतीतहि तसेच सांगि- 
तळें आहे, असे दाखवितात 
आत्मा वा इदमित्यादो परोक्षं ब्रह्म लक्षितम्‌ । 
अध्यारोपापवादाभ्यां ज्ञानं रहम दितम्‌ ॥ ६८ 
अन्बयाथे-[ 'आत्मा वा इदं? इति आदी ब्रहम परोक्षं रक्षितं-] “ आत्मा 
बा इद्‌ असे. म्हणून प्रथमतः बर्ाचे परोक्ष क्षण सांगितले [ च अन्त 


क = ७० “लवी 
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तृत्तिदीप: | ३३९, 


अध्यारोपापवादाभ्यां परज्ञानं ब्रम दर्शितम-] व शेवटीं अध्यारोप आणि अप- 
वाद यांच्या योगानें ' प्रज्ञान हेंच ब्रह्म आहे ” असं दाखविलें. ( ऋग्दाच्या 
देतरेयोपनिषदांत आरंभीं ' पूर्वी हैँ सवे नाम-रूपात्मक जगत्‌ एक आत्माच होते. 
व्यापारयुक्त किंवा व्यापाररहित असे दुसरं कांहीं नव्हते, ' असं म्हणून ब्रह्माचे 
लक्षण सांगितळे आहे. पुढे ' मी लोकांस उत्पन्न करावे ' असा आरंभ करून 
परमात्म्याच्या ठिकाणीं जगाचा आरोप कसा होतो, ते दाखविळें. पुढे त्याचा 
निषेध करून “ तो याच पुरुषाला व्यापक ब्रह्म पाहता झाला ' अस प्रत्यगास्याच 
रह्म सांगितळें. नंतर गभेवासादि दुःख दाखवून वैराग्य उसन्न केल्यावर 
£ हा आत्मा कोण आहे ! असा विचार करण्यास आरंभ केल व शेवटी. जगांत 
प्रज्ञानावांचून अन्य कोणतेंहि तत्त्व सांपडत नसल्यामुळे ` मज्ञानच ब्रहम आहे ! 
असे सिद्ध केळं. अर्थात्‌ ऐतरेयांतहि परोक्षज्ञानपूवेक अपरोक्षज्ञान होत असते, 
असे स्पष्ट दाखबिळें आहे. ) ६८.-हाच न्याय इतर श्रतींना लागू आहे अस 
आतां सांगतात--- | 

अघान्तरेण वाक्येन परोक्षा ब्रह्मथीमेवेत्‌ । 

सर्वेत्रेव महावाक्यविचारादपरोक्षघीः ॥ ६९ 

अन्वयाभ-_[ सर्वत्र एवं अवांतरेण वाक्येन परोक्षा ब्रह्मधीः-] स्वेहि 

श्रुतीमध्ये अवांतर वाक्याने परोक्ष ब्रह्मज्ञान [ च महावाक्यविचारात्‌ अपरोक्षधीः 
भवेत्‌-] व महावाक्यांच्या विचारानं अपरोक्ष ज्ञान होते. ( जवढी म्हणून उप- 
निषदे आहेत तेवढ्या सवोविषयीं हाच सामान्य नियम समजावा. अवांतर वाक्य 
म्हणजे महावाक्‍्याहून इतर वाक्य व महावाक्य म्हणजे साक्षात्‌ ब्रह्मात्मिक्य- 
बोधक वाक्य होय. ) ६९.- महावाक्यांच्या विचारासुळ ब्रक्षाससाक्षालार 
होतो ! असे जे तुम्हीं वर म्हटलें आहे, ते संप्रदायाळा सोडून आहे. कारण 
सिद्धांतलेश, सिद्धांतसूक्तिमंजरी इत्यादि अंथकारांनीं ' आत्म्याचे श्रवण कराव i 
* या श्रवणविधीचा विचार करितांना 'मननाने अपरोक्ष ज्ञान होते अस विवरण- 
कारांच्या मताचा आधार घेऊन सांगितळें आहे, असे कदाचित्‌ कोणी म्हणे 
म्हणून श्रीमारतीतीथे म्हणतात | 

ब्रह्मापरोक्ष्यसिद्ध/यथे महावाक्यामितीरितम्‌ । 

` ाकमवृत्तावतो ब्रह्मापरोक्ष्ये बिमतिने हि ॥ ७० 
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३४० सुबोधः पंचंदशी 


-. .अन्वयांथे--[ वाक्यबृत्ती .' बह्मापरोक्ष्यसिद्धयथ॑ महावाक्यं ! `इति ईरितं 
अस्ति-] वांक्यवृत्तीमध्यं “ब्रह्मा अंपरोक्षज्ञान सिद्ध होण्यासाठीं महावाक्य आहे! 
असं सांगितळे आहे, [. अतः ब्रह्मापरोक्ष्ये विमतिः न हि--] .यास्तव. ब्रह्माच्या 
अपरोक्षतेविषयीं मतभेद: नाहीं. ( श्रीमच्छेकराचायोनीं आपल्या “ वाक्यवृत्ति- 
नामक ग्रंथांत ' ब्रह्माच्या साक्षात्काराकरितां महावाक्य आदे ' म्हणजे. त्याच्या 
विचारानेच साक्षात्कार होत असतो; असें स्पष्ट म्हटळें आहे व हैं संप्रदायप्रवं- 
तेक मुख्य आचायोचच म्हणणे असल्यामुळें त्याविषयी मतभेद होणेहि ` शक्य. 
नाहीं. आतां मननांच्या योगानें साक्षात्कार होतो अंसे ज कचित्‌ म्हटळेळं आढ- 
ळते, त्याचाहि “मंहावाक्याच्या मननानें म्हणजे विचारानेच साक्षात्कार होतो,?' 
अंसा अथे केला असतां,मतभेदास. जागाच राहात नाहीं. ) ७०.-आतां वाक्य- 


 वृत्तीतील उपपादनाचा प्रकार तेथल्याच आठ छोकांचा. अनुवाद करून सांगतात- 


._.*  आलम्बनतया भाति योऽस्मत्रत्ययशब्दयोः-। 
अन्तःकरणसंभिन्नवोध! स त्वम्पदाभिधः ॥ ७१. 
अन्वयाथे--[ यः अंतःकरणसंभिन्नबोधः-] जो अंतःकरणोपाधिक चिदात्मा 
[ अस्मत्रत्ययशब्दयो; आलंबनतया भाति-] अहंप्रत्यय व अहंशब्द यांच्या आश्र- 
यत्वान भासतो, [सः त्वंपदाभिध:-_] तो त्वंपदाचा वाच्य अर्थे होयं.(“अहं-मी! असें 
जे प्रत्येकास वाटत असतं, तो अहंप्रत्यय व 'अहं' हा शब्द, या दोहोंचां अंतः-: 
करणोपाधिक चिदात्मा विषय आहे. अथोत्‌ ' तत्त्वमसि । या वाक्यांतील “तं” 
पदाचा तोंच वाच्य अथे आहे. ) ७१.-आतां तत्पदाचा वाच्य अथे सांगतात--- 
मायोपाधिजंगद्योनिः सर्वज्ञत्वादिलक्षण: । 
र पारोक्ष्यशबलः सत्याद्यात्मकस्तत्पदाभिधः ॥७२ 
. अन्वयाथे--[ यः मायोपाथिः जगद्योनि: सरवैज्ञत्वादिलक्षण:-] जों मायो- 
पा[धे, जगत्कारण, सवेज्त्वादिल्क्षणयुक्त [ पारोक्ष्यशंबलः सत्याद्योत्मकः-] 
परीक्षत्वावेशिष्ट व सत्यादिरूप [ सः तत्यदाभिधः अस्ति-] तो तत्पदांचा वाच्य 
अथे आहे. ( माया ही ज्याची उपाधि आहे, जो जगाचे कारण आहे, सर्वेक्ष- 
सवेशक्ति इत्यादि ज्याचं लक्षण आहे, परोक्षत्व यां धमीने जो विशीष्ट आहे, 
-याप्रमाणे तटस्थ रक्षण सांगून स्वरूप लक्षण सांगतात-सत्य, .ज्ञान, अनंत, 


आनंद इत्यादि ज्याचं स्वरूप आहे. तों तसंदाभिध आहे, म्ह० “तत्त्वमसि? या 
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~ तृंतिदीपः-| ३४१ 


रद्ध महावाक्यांतील “ततः हें पदः त्याचं वाचक आहे. अथात्‌ तो तसदाचा 
वाच्यार्थे आहे. ) ७२.- ह्याप्रमाणे वाक्यांतील ' तत्‌? व त ' या पदांचा अथे 
सांगून वाकयार्थज्ञानासाठीं लक्षणेचा आश्रय करावा, अस. सांगतात-- 
प्रत्यक्परोक्षतेकस्य सद्वितीयत्वपूणेता । 

... . `  - विरुध्यते. यतस्तस्माह्क्षणा संग्रवतते॥ ७३ . 

`` अन्वयाथै--[-यतः एकस्य प्रत्यवपरोक्षता-] ज्या. अथी एकाची त्यक्तां 
ब परोक्षता [ सद्वितीयत्वपूर्णता-] आणि सद्वितीयतां ब पूर्णेता [ विरध्यते-] 
विरुद्ध आहे. [ तस्मात्‌ लक्षणा संग्रवतेते-] त्या अर्थी रक्षणा प्रवृत्त होते. (एकाच 
वस्तूचे प्रत्यक्त्व व परोक्षत्व, सद्वितीयत्व व पूर्णत्व संभवत नाहींत,कारण ते परस्पर 
विरुद्ध धर्म अहित;याखव तत्त्वमसि’ या वाक्याचा अथे करितांना रुक्षणेचा आश्रय 
करावा लागतो; जेथे वाच्यार्थे संभवत नाहीं तेथें रक्षणा पबृत्त होते. ) ` ७३५ 
-रक्षणा तीन प्रकारची. असल्यामुळें त्यांतील कोणती लक्षणा थेथे प्रवृत्त होते, 
त॑ आतां सांगतात-- | | | 
तंत्वमस्यादिवाक्येषु लक्षणा भांगठंक्षणा । 

सोञ्यभित्यादिवाक्यस्थपद्योरिव नापरा ।। ७४ 

४ अल्वयाधै-- [ 'सः अयः इत्यादिवाक्यस्थपद्योः इव-].“ तो हा” इत्यादि 
वाकयांतीळ दोन पदांप्रमाणं [ तत्त्वमस्यादिवाक्येषु भागलक्षणा लक्षणा]. ` तः 
््रमसि ! इत्यादि वाक्यम्ध्येहि 'भागलक्षणा” नामक लक्षणा भदत्त होते न 
अपरा-] दुसरी नाहीं. (“तो .हा देवदत्त ” या वाक़्यांतील तो? व हा 
हीं दोन पढ़े परस्पर विरोधी आहेत.- कारण तो या शब्दाचा अथ-डूरचा किवा 
परोक्ष असा आहे व हा याचा अथे जवळचा किंवा अपरोक्ष असा आहे. 
त्यामुळें त्या दोन्ही शब्दांचा “ देवदत्त'नामक एका . पुरुषाशी त होऊं 
शकत नाहीं, यास्तव या स्थलीं भागत्याग किंवा जहदजहतुःलक्षण वाक्यार्थ | 
करावा लागतो. पदांतीळ. विरुद्ध धमै सोडून देऊन समान धमाचा -सल्य . 
व्यक्तीशी अन्वय करणें, हीच जहदजहत्‌ लक्षणा आहे. तस्मात्‌ “ सोऽयं ' रा 
वाक्यांत जशी मागरुक्षणा करून वाक्याथे करितात, त्याचप्रमाण. त्त्वमसि 
या स्थळीहि अथे करावा. कारण या वाक्यांत जहत्‌ किंवा अजहत्‌ यांपैकी 
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एकहि लक्षणा संभवत नाहीं. ) ७४.-'पण “गाय आण! या वाक्यांत लक्षणाः 
वृत्तीवांचूनहि वाक्याथेबोध होतो, तसाच येथें कां होऊं नये ! उत्तर--- 
संसर्गो वा विशिष्टो वा वाक्यार्थो नात्र संमतः । 
अखंडेकरसत्वेन वाक्याथों विदुषां मतः ।। ७५ 
. अन्वयाथे--[ अत्र विदुषां संसगः वा विशिष्टः वा वाक्यार्थः न संमतः-] 
या स्थळीं विद्वानांस संसर्ग किंवा विशिष्ट वाक्यार्थ संमत नाहीं, [ किंतु अखं- 
डेकरसत्वेन वाक्यार्थः मतः-] तर अखंड-एकरसत्वाने वाक्यार्थं संमत आहे. 
( 'गाईस आण? या वाक्यांतीळ पदांच्या योगानें मुख्य अथोचाच बोध होतो व 
त्यामुळे त्यास संसगेवाक्याथ हणतात. कारण ज्या शब्दांचा जो अर्थ पूर्वी 
संमजळेला असतो, त्या शब्दांचा तोच अथे ज्या वाक्यांत होतो, त्यास संगे 
वाक्याथ हणतात. प्रत्तुत उदाहरणांत ' गाय आण ? या शब्दांचा जो अथै 
पूर्वी समजळा होता तोच प्रस्तुत स्थळींहि उपस्थित होत असल्यामुळे व त्याचा 
बाधहि होत नसल्यामुळे तो संसगीवाक्यार्थ होय.'निळे, मोठें व सुगंधि कमर” या 
वाक्यांत निळे वगैरे तीन शब्द विशेषणरूप ब त्यांनीं युक्त असें कमळ विशेष्य- 
रूप आहे. या वाक्याचा खरा अथे कमळ एवढाच असून इतर शब्द त्यामध्ये 
कांहीं विशेष्यता आणीत भाहेत व त्यामुळें ह्या वाकयार्थास विशिष्टवाक्याथ झण- 
तांत. पण“ तत्त्वमसि ” या महावाक्यांत हे दोन्ही अथे संभवत नाहींत. त्यामुळे 
विद्वान्‌ लोक अखंड-एकरसरूपाने स्वगत, सजातीय ब विजातीय या तीन 
प्रकारच्या भेदांनीं रहित व मत्यगात्म्याहून निराळें नसलेलें ब्रह्म, हा त्याचा 
अथे मानतात: म्हणून लक्षणेचा आश्रय करावा लागतो. ) ७५.- अखंड 
एकरसवाक्याथे कसा होतो, तो आतां दाखवितात--- | 
अत्यग्बोधो य आभाति सोऽद्वयानन्दलक्षणः । 
अ्टयानन्द्रूपश्च ग्रत्यर्बोचैकलक्षणः ॥ ७६ 
अन्वयाथे--[ यः मरत्यबोधः आमाति-] जो सर्वाच्या अंतयीमीं रहाणारा 
चिदात्मा भासतो [ सः अद्वयानन्दङक्षणः-] तो अद्वय व आनंद्ङक्षण परमात्मा. 
आहे; [ च यः अद्वयानन्दरूपः परमात्मा-] आणि जो अद्वयानन्दरूप परमात्मा 
[सः मरत्यम्ोषैकलक्षणः अस्ति-] तो प्त्यबोधस्वरूपच आहेः ( जो प्रत्यग्बोध 


म्ह॒न्सर्वांतर चिदात्मा बुद्धयादिकांच्या साक्षित्वाने अनुभवास येतो तोच अद्वितीय 
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आनंदरूप परमात्मा आहे. आणि जो अद्वयानंदरूप परमात्मा आहे तो चिदेकरस 


प्रत्यगात्माच आहे, असा वाक्याथ होतो. ) ७६.-असे आत्म्याच्या अखंडत्वाचें 
ज्ञान झाळे असतां काय होते, ते आतां सांगतात 

इत्थमन्योन्यतादात्म्यप्रतिपत्तियेदा भवेत । 

अन्नह्मत्वं त्वमर्थस्य व्यावर्तेत तदैव हि ॥ ७७ . 

तदर्थस्य च पारोक्ष्यं यद्येवं किं ततः शृणु । 

ूर्णानंदेकरूपेण प्रत्यग्बोधो5बतिष्ठते ।। ७८ 

अन्वयार्थ इत्थं अन्योन्यतादात्म्यप्रतिपत्तिः यदा भवेत्‌-] ह्याप्रमाणे 

परस्परांचे ऐक्य आहे, असे ज्ञान जेव्हां होते, [ तदा एव हि त्वमर्थस्य अन्न- 
त्वं व्यावर्तेत-] तेव्हांच “त्वं” पदाथीचं अन्नहत्व निवृत्त होतं. [ तदस्य पारोक्ष्यं 
च निवर्तेत-] त्याचप्रमाणें 'तत्‌-पदाचा रक्ष्याथ जो परमातमा, त्याचं परोक्षत्वहि 
निवृत्त-होते. [ यदि एवं ततः किं-] पण असे झाल्याने लाम काय ¦ [ शणु-] 
सांगतो, ऐक. [ प्रत्यग्बोधः पूणोनंदैकरूपेण अवतिष्ठते] प्रत्यखोध पूणे आनंद- 
रूपानें. अवशिष्ट रहातो. (“त्ं”पदाचा अथे जो मत्यगात्मा त्यांचे श्रांति- 
सिद्ध अन्नहत्व व ' तत्‌-पदाचा अथे जे ब्रह्म त्याचे परोक्षस्व-म्ह०` तें फक्त 
परोक्षज्ञानाचाच विषय होणारं आहे, अपरोक्षज्ञानाचा विषय होणारं नाहीं, ही 
भावना निवृत्त होते.पण असें झाल्याने तरी काय होतें £ म्हणून विचारशील तर 
सांगतो. प्रत्यगात्मा पूणे आनंदेकरूपानें अवस्थित होतो. ) ७७-७८.-‹ अहो- 
पण | समयबलानें यथार्थ परोक्ष अनुभवाचं साधन आगम आहे, “है आगमाच 
रक्षण असतांना वाक्य अपरोक्ष ज्ञान उन्न करणारे आहे, असं कसे म्हणतां £ 
अशी आशंका घेऊन व 'हा शंकाकार सिद्धान्तज्ञानशून्य आहे, ' असे समजून 
त्याचा उपहास करितात me 

एवं सति महावाक्यात्परोक्षज्ञानमीयते । ` 

यस्तेषां शा्रसिद्धान्तविज्ञानं शोभतेतराम्‌ ॥ ७९ 

अन्वयाप--[ एवं सति-] असं असतांना [ यैः महावाक्यात्‌ परोकषज्ञान 

$शेते--] जे महाबाक्यापासून परोक्षज्ञान होते असे म्हणतात [ तेषां शाखसिद्धान्त- 
विज्ञानं शोमतेतराम्‌ः-] त्यांचे शास्रसिद्धान्तविज्ञान फारच शोभते! (याप्रमाणे 
विचारसहित महावाबयापासून अपरोक्ष ज्ञान होते असे सिद्ध झाले असतांहि जे 
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“महावाक्यापासूनं परोक्ष ज्ञानच होते! असं हणतात त्यांना पिद्धास्ताच रहस्य ठाऊक 
नाहीं. ) ७९.--' तुमचा सिद्धान्त राहूं दे. “ वाक्यावरून परोक्षज्ञान होतं ' हे 
अनुमानानेच सिद्ध होते ! अशी शंका घेऊन तिचे समाधान-- 
आस्तां शास्रस्य सिद्धान्तो युक्त्या वाक्यात्पराक्षधीः । 
स्वगोदिवाक्यवल्नेवं दशमें व्यभिचारतः ॥ ८० 
अन्वयाथे--[ शात्रस्य सिद्धान्तः आस्तां-] शाख्राचा सिद्धान्त असो, [ स्व- 
गोदिवाक्यवत्‌ वाक्यात्‌ परोक्षधीः इति युक्त्या सिद्धं] पण स्वगोदि वाक्याप्रमाणे 
' वाक्यावरून परोक्षज्ञान होतें, असें अनुमानाने सिद्ध होतें [ इति चेत्‌ एवं न-] 
असं जर म्हणशील तर तें बरोबर नाहीं. [ दशमे व्याभिचारतः-] कारण ' तूं 
दशाम आहेस! या वाक्यांत त्या अनुमानाचा व्याभिचार होत असतो. ( वादी 
स्हणतो-अनुमानावरून ही गोष्ट सिद्ध होते. ` वाक्य केवल परोक्ष ज्ञानच 
करून देत. असतं. कारण तें वाक्य आ३. म्हणजे जे जें वाक्य तें तें परोक्ष- 
ज्ञान करून देणारं-अशी व्याप्ति आहे. याळा उदाइरण--'स्वर्गकामो ज्योतिः 
्रोमेन. यजेत ” म्हणजे ज्याला स्वगोची इच्छा .असेल त्याने . ज्योतिष्टोम यज्ञ 
करावा-या वाक्याप्रमाणि. या वाक्यावरून स्वगोविषयीं व स्वर्गाच्या साधनाः 
विषयी परोक्षज्ञान होत. असते. प्रत्यक्ष नव्हे. सिद्धान्ती झणतात-हें तुमचे 
अनुमान व्यभिचारी आहे. कारण “ तूंच दहावा आहेस ! असे आप्तवचन ऐक- 
तांच:पूर्वोक्त आन्त पुरुषाला आपल्या दहावेपणाचा साक्षात्कार होत असल्याचें 
वर सविस्तर दाखबिले आहे ) ८०.-शिवाय-—- = 
स्वतोऽपरोक्षजीवस्य ब्रह्मलवमभिवाञ्छतः । 
नस्येत्सिद्धापरोक्षत्वमिति. युक्तिमेहत्यहो ॥ ८१. ` 
न्वयाथे--[ अझत्वं अमिवान्छतः स्वतः अपरोक्षजीवस्य--] अह्नत्वाची 
इच्छा करणाऱ्या व. स्वतः अपरोक्ष . असलेल्या जीवाचं [ सिद्धापरोक्षत्वं नश्येत्‌ 
इति अहो महती युक्तिः-] पूर्वी पिद्ध'असलेले अपरोक्षत्वहि नष्ट होईल, ही खरो- 
खर फारच मोठी युक्ति, होय. ( जीव स्वभावतःच अपरोक्ष आहे व स्वतः ब्रह्म 
होण्याची इच्छा करीत आहे.पण महावाक्यासुळें त्याने स्वत:चं अपरोक्षत्व गमावून 
परोक्ष होणें ही मोठीच युक्ति म्हणावयाची ! ). ८१.-स्वतः अपरोक्ष असलेल्या 
जीवाने परोक्ष दोणें इृष्टच आहे, म्हणून म्हणशील तर-- . . 


,a भं हे रे {a 
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तृंसेदीपः | | ३४५ 
ृद्धिमि्टवतो मूलमपि नष्टमितीदृशम्‌ । 
लौकिकं वंचन साथ संपन्नं त्वत्प्रसादतः ॥ ८२ | 
अन्वयाथै--[ वद्धि इष्टवतः मूरुं अपि नष्टं] व्याजाची इच्छा करणारे ` 
मुदळहि नष्ट झालें, [ इति ईदृशं लौकिकं वचनं त्वत्मसादतः सार्थ संपन्नम्‌] हैं 


अशा प्रकारचे लौकिक वचन तुझ्या इपेने साथे झाछें. ( व्याजाच्या लोमा 
« मुद्दलहि घाळविणे,यासारखीच ही गोष्ट झाळी;यास्तव तसे होणे इष्ट नाही.) ८९. 


_‹ अहोपण जीव सोपाधिक असल्यामुळें त्याचे अपरोक्षत्व युक्त आहे, पण 
निरुपाधिक ब्रह्माचे अपरोक्षत्व संभवत नाह, अशी शंका- 
अंतःकरणसंभिन्नबोघो जीवोऽपरोक्षताम्‌ । ` 
अहेत्युपाधिसङ्भावानन तु ब्रह्मानुपाधितः ॥ ८३ 
अन्वयाथै-[ अंतःकरणसँभिन्नबोधः जीवः-] बुद्धियुक्त ` चेतम्यच जीव 
होय. [ उपाबिसद्भाबात्‌ अपरोक्षतां अहेति-] उपाधि विद्यमान असल्यामुळे तो 
अपरोक्षतेस योग्य आहे. [ किं तु ब्रह्म अनुपाधितः न अहेति-] पण ब्रहम 
उपाधिरहित असल्यामुळें अपरोक्षतेस योग्य नाहीं. ( जीवं कार्योपाधि आहे ; ईश्वर 
कारणोपाधि आहे व ब्रह्म निरुपाधिक आहे; असं श्रुति सांगत असल्यामुळ बुद्ध 
युक्त चैतन्य हाच जीव होय, असे ठरते व त्यामुळे अपरोक्षत्व हा धमे त्याचे ठायी. 
रहातो. पण ब्रह्म निरुपाथिक असल्यामुळे ते अपरोक्ष होऊ शकत नाहीं ) ८२. 


` -पण ब्राचे निरुपाधित्व असिद्ध आहे; असे म्हणून समाधान करितात-- 


नेव ब्रह्मत्वबोधस्य सोपाधिविषयत्वतः । 
याद्विदेहकैवल्यञ्ुपाघेरनिवारणात्‌ ॥ ८४ | 
` अन्वयांथे--[ अहमत्ववोधस्य सोपाधिविषयसवतः-] अहाल्ज्ञोन सोपाधि- 
विषयक असल्यामुळे [ च विदेहकैवल्यं यावत्‌ उपाधेः अनिवारणात्‌ः-] व विदेह 
बल्य प्राप्त होई तो उपाधीचें निवारण करितां येत नसल्यामुळे [ एवं न-] 
असे होत नाहीं. ( जीवांचे जे ब्रहमखपंताज्ञान आहे, ते सोपाधिवस्ताविषयक 
लो जग कि में म बे 
' धिक असल्यावांचून ज्ञान  सोपाधिवस्तुविषय कृणार नाहीं ` व देह- 
च मची ० कवेयु्तीचा लाम होई तोपर्यंत उपाधीचे निवारण होत 
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नाही; तस्मात्‌ “मी ब्रह्म आहे? हें ज्ञान त्याचा विषय हीं दोन्ही सोपाधिक 
आहेत. ) ८४.-“तर मग जीव व ब्रह्म यांच्या दोन विलक्षण उपाधि सांगणे 
भाग आहे,' अशी आशंका घेऊन सांगतात-- | 
` अंतःकरणसाहित्यराहित्याभ्यां विशिष्यते। 
उपाधिर्जीवभावस्य ब्रह्मतायाश्च नान्यथा ॥ ८५ 
अन्वयार्थ जीवमावस्य च ब्रह्मतायाः उपाधिः-] जीवभाव व ब्रह्म- 
भाव यांची उपाधि [ अंतःकरणसाहित्यराहित्याभ्यां विशिष्यते-] अंतःकरणासह ˆ 
राहणें ब त्याच्यावांचून असणें, या दोन कारणांनी भिन्न होते. [ न अन्यथा-] 
दुसऱ्या कशानेंहि नाहीं. ( अंतःकरणासह रहाणे हीच जीवत्वाची उपाधिःव 
अंतःकरणराहित्य हीच बह्मत्वाची उपाधि आहे. ) ८५.--* अहोपण,अंतःकरण- 
संबध मावरूप.असल्यामुळे त्याला जीवोपाधित्व असो. पण अभावरूप अंतः- 
करणराहित्याला अह्मोपाधित्व कसं ? .उत्तर-- 
यथा विथिरुपाथिः स्यात्प्रतिपेथस्तथा न किम्‌ । 
| सुवर्णलोहभेदेन शुंखलात्वं न भिद्यते ॥ ८६ 
अन्वयाथे---[ यथा विधिः उपाधिः स्यात्‌-] जसा भावरूप अंतःकरण- 
संबंध उपाधि होते, [तथा प्रतिषेधः न किं £-]तसा अंतःकरणवियोग उपाधि नाहीं 
का होणार £ [ सुवणलोहभेदेन झंखलात्व॑ न भिद्यते-] सुवण व लोह यांच्या 
मित्नत्वानें शुंखलात्वामध्यें भेद पडत नाहीं. (या छोकांत विधि म्हणजे भाव 
ब प्रतिषेध म्हणजे अमाव असे समजावें. | जसा भाव उपाधि होतों तसाच 
अभावहि उपाधि होतो. तथापि भावाभावरूपत्वरुक्षण अवांतर वैलक्षण्य त्यांत दिस- 
तेच,” अशी शंका घेऊन तं वेलक्षण्य अकिंचित्कर असल्यामुळे लक्ष्य देण्यासारखे 
नाहीं, अशा आशयाने दृष्टान्त देतात-शुंखला म्हणजे बेडी. ती ज्याच्या पायांत . 
असेल त्याची गति बंद करणें, हें तिचे कार्य आहे. तेवढें तिने केळं कीं तिच्या 
स्वरूपाकडे कोणीहि पहात नाहीं. ती सोन्याची असो, कीं चांदीची असो; कीं 
लोखंडाची असो; पुरुषाच्या गतीचा निरोध करणें, या अंशीं तिच्यामध्ये कांहीं 
भेद पडत नाहीं: त्याच न्यायानेविषि असो कीं, निषेध असो ती उपाधि होतेच.) 
८६.-विधीप्रमाणें निषेधहि ब्रह्मयोधाचा उपाय आहे. त्यामुळे त्याला ब्रह्मोपापित्व 
आहे, है दृढ करण्यासाठीं विधि व निषेध या दोहोंनाहि ब्रहमज्ञानाचे उपायत 
आचार्यं सांगितळें आहे,असे दुशवितात-- | bE 
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तृप्तिदीपः । ३४७ 
अ...ट््ाबृत्तिरूपेण ाक्षाद्विधिघ्ुखेन च्‌। 
| वेदान्तानां रततः स्याददिघेत्याचायेमाषितम्‌ ॥ ८७ 
` अन्वयाथ--[ अतहत्यावृत्तिरुपेण-] ब्रह्माचे जे धम नव्हेत त्यांची व्यावृत्ति . 


करून [ च साक्षाद्विधिमुखेन-] व सत्यादि शब्दांचं साक्षात्‌ विधान करून; 
[इति वेदान्तानां दविधा प्रवृत्ति: स्यात्‌--] अशी वेदांतांची दोन प्रकारची मवति होते, 


„ [इति आचायमाषितं अस्ति-] असँ आचार्यचें वचन आहे. ( ` अतब्यागृति- 


रूपेण-' यांतील “ तत्‌? या शब्दाने ब्रह्म सांगितल जातं. “ अतत्‌? म्ह० 
ब्ह्मातिस्कति अज्ञानादि;उपनिषदांतील 'नेति नेति’ या शब्दांनी त्या ` अतत्‌-'ची 
व्यावृत्ति म्ह० निरसन केलें आहि. अथोत्‌ “न तत्‌ ' अतत्‌ म्ह० प्रपच, 
त्याचे निरसन करणें या उपायाने व साक्षात्‌ विषिसुखारने-सत्य, ज्ञान, अनत 
इत्यादि साक्षात्‌ स्वरूपवाचक शब्दांचा प्रयोग करून, अश्या दोन मकार उप- 
निषदांची मतत होते. तीं अशा दोन प्रकारं बरहमप्रतिपादन करितात. ) ८७.- 
: वेदान्त म्ह०उपनिषदें अतव्यावृत्तिरूपानें ब्रश्नाचा बोध करितात,अस म्हटल्यास 
: अह-'शब्दाचा अर्थे जो कूटस्थ त्याचाहि त्याग करण्याचा प्रसंग येतो. कारण 
तेहि ब्रह्ममिन्न पदार्थ आहे आणि त्याचा त्याग केल्यावर ' अहं ब्रह्मास्मि ' असं 
सामानाविकरण्याने ज्ञान उत्पन्न होऊं शकणार नाहीं,'अशी शंका घेऊन समाधान-- 


अहमर्थपरित्यागादहं ब्रह्मेति धीः ङुतः । | 
___ ैवमंशस्य हि त्यागो भागलक्षणयोदितः ॥ ८८. . 
अन्वयाथे--[ अहमथेपरित्यागात्‌ अहं ब्रह्म इति धीः कुतः-] : अह ' 
या शब्दाच्या अर्थाचा परित्याग केल्यामुळे ' अह ब्रह्म ” असे ज्ञान . कोठून 
होणार £ असे तू म्हणशील [ न एवं-] पण तें बरोबर नाहीं. [हि भाग- 
लक्षणया अंशस्य त्यागः उदितः-] कारण भागलक्षणेंनं अंशाचा त्याग करावा,असे 
पूर्वीच सांगितळें आहे. ( 'अहोपण 'अहं-'च्या अथोचा परित्याग "केल्यावर 
` अहं ब्रहम? हें ज्ञान कोठून होणार £ म्हणून म्हणशील तर ते बरोबर नाहीं. 
कारण “अहं? या शब्दाचा सव अथे सोडला जात नाहीं, तर जहदजहत्‌- 
लक्षणेने “अहं-'शब्दाच्या अथोचा जो एकदेश-जडांश त्याचाच त्याग सांगित- 
छेछा आहे, चिद्रू कूटस्थाचा त्याग सांगितळेला नाहीं...त्यामुळे अह ब्रह्मास्मि 
असें ज्ञान होऊं शकते. ) ८८.-अहं-'शब्दाच्या अर्थीतील जडांशाचा त्याग 
केला असतां बोध कसा होतो, ते आतां येथे दाखवितात-- 
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अंतःकरणसंत्यागादवारिष्टे चिदात्मनि । 
अहं ब्रह्मेति वाक्येन ब्रह्मत्वं साक्षिणीक्ष्यते ॥ ८९ 
अन्वयाथे--[ अंतःकरणसंत्यागात्‌-] अंतःकरणाचा पूर्णपणे त्याग केल्या- 
वर [ अवशिष्टे साक्षिणि चिदात्मनि-] अवशिष्ट राहिलेल्या साक्षी चिदात्म्याच्या 
ठिकाणों [ "अह ब्रह्म? इति वाक्येन] “ मी ब्रह्म आहे ! या वाक्याच्या योगाने 
[ ब्रहमत्रं इद््यते-] ब्रह्मत्व पाहिले जाते.( 'अहं-'शब्दाच्या अथात अंतःकरण हाच 
जडांश आहे; व तो जडांश असल्यामुळेंच आत्याचा भे नव्हे, हें उघड आहे. ' 
यास्तव पूर्वोक्त लक्षणेने त्याचां त्याग केला असतां अंतःकरणावांचून राहणारे 
जें साक्षिचैतन्य तेंच ब्रह्म होय, असा महाभ।ग्यवान्‌ पुरुषाला साक्षात्कार होतो. 
या साक्षात्काराचें निमित्त “मी ब्रह्म आहे ' हैँ महावावयच. आहे.) ८९.-“अशे 
पण केवळ प्रत्यगात्म. स्वप्रकाश असल्यामुळें तो बुद्धिवृत्तीचा विषय होऊं शकत 
नाह, अशी शंका घेऊन सांगतात-- | 
स्वग्रकाशोऽपि साक्ष्येव धीवृत्त्या व्याप्यतेऽन्यवत्‌ । 
. ` फछण्याप्यत्वमेवास्य शाख्नकृद्भिनिवारितम्‌॥ ९० 
अन्वयाथै-[ साक्षी स्वप्रकाशः अपि-] साक्षी स्वश्रकाश जरी असला, 
तरी [ अन्यवतू धीवृत्त्या व्याप्यते एव-] घटादिकांप्रमाणें बुद्धिवृत्तीकडून 
व्यापिशा जातोच. [ शास्ङकद्भिः अस्य 'फरव्याप्यत्वं एव निवारितं अस्ति-] 
शाखकारांनी याच्या फलव्याप्यतेचं मात्र निवारण केरे आहे. ( साक्षी चिदात्मा 
स्वयंप्रकाश आहे,हे सरें,पण अज्ञानक्कत आवरणाचे निवारण करण्याकरितां बुद्धि- 
वृत्तीची आवश्यकता आहे व त्यामुळे तत्त्वमस्यादि वाक्यांच्या विचाराने उत्पन्न 
होणारी जी शेवटची शुद्ध बुद्धिबृत्ति ती घटादि अनात्म पदार्थाप्रमाणें या अव 
शिष्ट राहणाऱ्या साक्षी चेतन्यास व्यापते. कारणः मी स्वप्रकाश आहे,अशी बुद्धि- 
बति संभवते. “पण तसं मानल्यास तुमचा अपसिद्धान्त होतो, म्हणून म्हणाळ 
तर ते ह य कारण साक्षिलक्षण चेतन्य-आत्मा स्वप्रकाश असल्यामुळे 
त्याला & फल व्यापीत नाहीं. पण ' मी स्वप्रकाश ब्रह्म आहे ? असँ ज्ञान 
होण्यास बुद्धिवत्तीची अपेक्षा आहे. यास्तव साक्षी आत्मा वृत्तिव्याप्य आहे 
व फठव्याप्य मात्र नाही. ) ९०.-आस्याच्या ठिकाणी फलव्य[प्तीचा अमाव 
आह, हें दाखविण्यासाठी अनाल्याह वृत्तिव्याप्यलल व फरव्याप्यत्वहि असते 
असं दाख़वितात्7 . i | 
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बुद्धितत्स्थचिदामासौ द्वावपि व्याप्लुतों घटम्‌ । 
तत्राज्ञानं धिया नश्येदाभासेन घटः स्फुरेत्‌ ॥ ९१ 
अन्वयाथे--[ वुद्धितत्स्थचिदाभासौ हौ अपि घरं व्याप्नुतः-] बुद्धि व 
बुद्धिस्थ चिदामास असे दोन्ही घटास व्यापितात. [ तत्र थिया अज्ञानं नस्यत्‌-] 
त्यांतीळ बुद्धीच्या योगानें अज्ञान नष्ट होते [ च आमासेन घटः स्फुरेतू-] व 


आमासाच्या योगां घट स्फुरतो. ( बुद्धिवृत्ति व बुद्धिवृत्तित्थ चिदाभास हीं 


` दोन्ही जड विषयास व्यापतात. पण “अशा दोन प्रकारच्या व्याप्तीचे अहण कर- 


प्ये कारण काय ? ? उत्तर-प्रमाणभूत बुद्धिवृत्तीच्या योगानें ज्या पदाथोशीं 
तिचा संयोग झाला असेल, त्या पदाथोविषयींचे अज्ञान नष्ट होते आणि त्या 
वृत्तींतीळ चैतन्याच्या आमासानें घटाचे स्फुरण होतें. कारण घट स्वतः जड 
असल्यामुळं त्याचे स्फुरण-भान-दुसऱ्या स्फुरणवान्‌ पदाथोवांचून होणे शकय 
नाहीं. यास्तव कोणत्याहि जड पदाचे ज्ञान होण्यास बुद्धिवृत्ति व तिच्यांतीळ 
आमास यांची आवश्यकता असते. ) ९१.-पण आतां आल्यामध्य त्याहून 
बैलक्षण्य दाख़बितात-- ` ` FF अल | 

ब्रह्मण्यज्ञाननाशाय वृत्तिट | 

स्वयंस्फुरणरूपत्वान्नाभास उपयुज्यते ॥ ९२ 

अन्वयाथ--[ अज्ञाननाशाय ब्रह्मणि वृत्तिव्याप्तिः अपेक्षिता-] अज्ञानाच्या 

नाशा ब्रह्माच्या ठिकाणीं वृत्तिव्याप्ति अपेक्षित आहे; [ किं तु स्वयंस्फुरण- 
रूपत्वात्‌ आमासः न उपयुज्यते-] पण ते स्वतःस्फुरणरूप असस्याशुळ तेथे 
आभासाचा कांहीं उपयोग नाहीं. ( प्रत्यगात्मा व ब्रह्म यांचे ऐक्य अज्ञानाने 
आवृत झारेरु-झांकरेंछे असते; यास्तव त्या अज्ञानाची निवृत्ति करण्यासाठी 
: अहं ब्रह्मास्मि? या महावाक्याच्या योगाने उसन्न होणार्‍या बुद्धिवृत्तीची 
अपेक्षा असते. पण साक्षी स्वतःस्फुरणरूप. असल्यामुळे जड पदार्थौममाणे 
त्याच्या स्फुरणास चिदाभासाच्या उसन्या स्फुरणाची अपेक्षा नसते. अथे जेथ 
बुद्धिवृत्ति जाते, तेथे तेथे तोहि जातो हे खरे; पण त्याचा स्फुरणरूप पदाथोमध्य 
कांही उपयोग होत नाहीं, असा याचा भावाथे. )९२.-हाच सिद्धान्त इषटन्त 
देऊन विशद करितात-- पटेन 

चक्षुदीपावपेक्ष्येते घटादेदेशने यथा । 


` न दीपद्शेने किं तु चक्षुरेकमपेकष्यते ॥ १२ 
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३५० सुबोध पंचदशी. 
अन्वयाथे--[ यथा घटादेः दर्शने चक्षुदीपौ अपेक्ष्येते तथा दीपददीने 
न] जशी घटादि पदार्थाच्या दर्शनास नेत्र व दीप या दोहोंची अपेक्षा असते 
तशी दीपद्शनास नसते. [ किं तु एकं चक्षुः अपेक्ष्यते] तर एका चक्षूचीच 
अपेक्षा असते. (अंधकारांत असलेले घटादि पदार्थ ज्याला पहावयाचे अस- 
तात, तो दीप व नेत्र या दोन्ही साधनांची अपेक्षा करितो. कारण दिव्याच्या 
योगाने अंधकाराचा नाश झाल्यावर नेत्र पदार्थीस पाहूं शकतात. पण दिवा 
पाहतांना तो अंधकारावृत नसल्यामुळें नुसत्या डोळ्यांनीच त्याचें दर्शन होतें. 
हाच न्याय ब्रह्मज्ञानाळा लागूं आहे. या दृष्टांतांतील नेत्र, दीप व अंधकार यांच्या 
जागीं दाष्टीतिकांत क्रमानं वुद्धिवृत्ति, आभास व अज्ञान ध्यावे.) ९३.-* अहो- 
पृण, चिदामासानं युक्त असणें हा बुद्धि व बुद्धिवृत्ति यांचा स्वभावच आहे. 
त्यामुळं घटादिकांगरमाणे अह्मामध्येहि फलव्यासि अवश्य होईल. तुम्हांला तिचे 
` निवारण करितां येणार नाही, अशी शंका घेऊन सांगतात-- 
स्थितोऽप्यसो चिदाभासो ब्रह्मण्येकीमवेत्परम्‌ । 
न तु ब्रह्मण्यतिशयं फलं कुयद्वटादिवित्‌ ॥ ९४ 
अन्वयार्थ--[ असौ चिदाभासः स्थितः अपि ब्रह्मणि परं एकीमवेत-] हा 
चिदाभास जरी बृत्तीत असला तरी ते ब्रह्मामध्ये अगदीं मिळून जातो. [तु 
घटादिवत्‌ त्रह्माणे अतिशय फलं न कुयोत्‌-] तो घटादि पदार्ौपमाणे ब्रह्माच्या 
ठिकाणीं अतिशयाख्य फूल उत्पन्न करीत नाहीं. ( घटाकार वृत्तीप्रमाणे ब्रह्माकार 
इतदि चिदाभास असतो. पण तो त्रह्माहन पथक्‌ भासत नाहीं; तर मध्याह- 
समर्थी मखर उन्हांत ठेवलेल्या दीपाच्या ज्योतीभरमाणें तो ब्रह्माशीं जणुंकाय 
एकरूप होतो. त्यामुळे बरह्मामध्ये स्फुरणरूप कार्यं उत्पन्न करूं शकत नाहीं. 
जड घटामध्यं ते करूं शकतो. ) ९४.-“अहोपण, ब्रह्ममध्यें फच्याति नाही 
वृत्तिव्याप्ति आहे, या तुमच्या म्हणण्याला प्रमाण काय ? ! उत्तर-- 
* अग्रमेयमनादि चेत्यत्र त्येदमी रितम्‌ । 
हे मनसेवेदमाप्तव्यामिति धीव्याप्यता ता ॥ ९५ 
| अन्वयार्थ [ अप्रमेयं अनादिं च इतन श्रुत्या इदं ईरितं अस्ति-ः] “हें 
अप्रमेय व अनादि आहे, या ठिकाणीं श्रुतीने हें फलव्यातिराहित्य सांगितठे 
आहे. [ तथा मनसा एव इदं आध्यं इति धीव्याप्यता शरुता अस्ति-] व 
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“मनानेच ते अहण करितां येण्यासारखे आहे ' अशी श्रुतीने त्याची बुद्धिव्याप्यता 
सांगितढी आहे. ( अगरतबिंदुनामक उपानिषदामध्यें ' निर्विकल्पमनन्त च हेतुदृश- 
न्तवर्जितम्‌ | अप्रमेयमनादिं च यज्ज्ञात्वा सुच्यते बुधः ” असा मंत्र आहे. याचें 
तात्पयै-* विकव्परहित, अनंत, हेतु व दृष्टान्त यांनीं शून्य, अंम्रमेय वं अनादि 
असे जे ब्रह्म, त्याचा साक्षात्कार झाला असतां, ज्ञानी युक्त होतो.'-अस आहे. 
त्यांतीळ ' अप्रमेय शब्दाने हैं फलव्याधिराहित्य सांगितर आहे. त्याचप्रमाणें 
कठोपानिषदांत “मनसैवेदमासव्यं नेह नानास्ति किंचनः' असे वचन आहे. त्याचा 
भावाथ-मनानेंच हें हण करितां येण्यासारखे आहे. या सृष्टीत 'दैत मुळींच 
नाहीं-असा आहे. त्यांत महावाक्यजन्य शुद्ध बुद्धिवृत्तीच्या योगाने ब्रह्म व्यापत 
होते, म्ह० त्याला वृत्तिव्याप्म आदे, असे सांगितरू आहे. ) ९५.-* आत्मानं 
चद्विजानीयात्‌? या मंत्राने अपरोक्ष ज्ञान व शोकनिद्वाति, या जीवाच्या अवस्था 
सांगितल्या आहेत, असे ४८ व्या छोकांत म्हटलें आहे. पण त्या मंत्रांतीळ 
केवढ्या भागानें अपरोक्ष ज्ञान सांगितलं आहे, ते सांगतात-- | 

आत्मानं चेद्विजानीयादयमस्मीति वाक्यतः । 

ब्रह्मात्मव्यक्तिमुद्ठिउ्य यो बोधः सोऽभिधीयते ॥ ९६ ` 

` अन्वयाथ--[ ' आतमानं चेद्विजानीयादयमस्मि ' इति वाक्यतः] आपनं 

अस्मि ? या वाक्यावरून [ त्रक्मासव्याक्तं उल्लिस्य यः बोधः जायते-] 
सत्यादिलक्षण ब्रह्मच आत्मा आहे, असें आसस्वरूप जाणून जो बोध उत्पन्न 
' होतो, [ सः अनेन अभिधीयते] तोच या वाक्याने सांगितला जात आहे. 
` (आत्मानं चेत्‌०? या वाक्याने सत्यादि लक्षण ब्रह्माशीं अभिन्न अशा प्रत्यगा- 
त्याच्या स्वरूपाला विषय करून ' मी ब्रह्म आहे? असा जो बोध उसन्न होतो 
तोच सांगितला जातो. ) ९६.-' तर मग वर सांगितल्याप्रमाणें एकदा महा- 
बाक्याचा विचार केल्यानेच जर अपरोक्ष ज्ञान होत असेछ तर बादरायणाचार्यानीं 
'आवृत्तिससकृदुपदेशात्‌ः-त्र. सू. ४. १. १-या सूत्रांत ज्याचें विधान केले आहे 
तो श्रवणाचा अभ्यास अननुष्ठेय होईळ म्ह० तो श्रवणाभ्यास करण्याची कांहीं 
आवश्यकता नाहीं, असे होईल ' अशी आशंका घेऊन सांगतात-- 

अस्तु बोधोऽपरोक्षोऽत्र महावाक्यात्तथाऽप्यसो | 

न इंढ! श्रवणादीनामाचार्येः पुनरीरणात्‌ ॥ ९७ 
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अस्वयाथे--[ अत्रं महावाक्यात्‌ अपरोक्षः बोधः अस्तु] याँ ब्रह्मात्म- 
विषयामध्ये महावाकयावरून अपरोक्ष बोध होवो [ तथापि असो दृढः नं भवति-] 
तरी पणं तो हंढ होत नाहीं. [ आचार्यैः श्रवणादीनां पुनः ईरणात्‌-] म्हणून 
. आचार्यानी श्रवणादिकांचें पुनरपि विधानं केले आहे. ( या बझासैक्याचे ज्ञान 
एकदाच ऐकलेल्या विचारसहिंतं महावां्रयापासून होऊं दे. तरी पण तें लोगरेँच 
इढ होत नाहीं. यास्तव तें दढ होण्यासाठीं श्रवणादिकांची पुनः पुनः आवृत्ति 
करावी. कारण श्रीमच्छंकराचार्यानीं वाक्यार्थज्ञाने उत्पन्न झात्यानंतरहि तें इढ 
होण्यासाठी श्रंबणादिकांच्या अभ्यासाचे विधान केळे आहे. श्रवणाभ्यास करावा, 
असं सांगितरुं आहे. ) ९७.-आचायानीं प्रस्तुत विधान कोठें केले आहे, असे 
कोणी विचारीळ ह्मणून त्यांचे बृहद्वाक्यबत्तीतील एक वचन येथें देतात-- 
अहं ब्रह्मेति वाक्यार्थबोधो यावद्दृढीभवेत्‌ । 
शमादिसहितस्तावदभ्यसेच्छ््णादिकम्‌ ॥ ९८ 
अन्वयाथे--[ ` अहं हे ब्रह्म ” इति वातयार्थबोधः यावत्‌ इढीमवेत्‌-] ' मी 
ब्रह्म आहे ! असा वाक्‍याथेबोध जावर इड होई [ तावत्‌ शमादिसहितः सन्‌ 
श्रवणादेकं अभ्यसेत-] तोपर्यंत साधकाने शमादिकांनीं युक्त होऊन श्रवणा- 
` दिकांचा अभ्यास करावा. ( “मी ब्रह्म आहे! हें ज्ञान हढ-सवे संशायविपर्ययरहित 
होईपर्यत साधकाने शमादि साधनांसह श्रवणादिकांचा अभ्यास करावा.-प्र. ६ 
छो. २८५ प्र. २९८ पहा.-) ९८.-' अहोपण श्रुतिवाक्यरूप प्रमाणापासून 
'उत्न्न झालेले ज्ञान अदृढ कां असते ? उत्तर-- | 
बाढं सन्ति ्यदाढ्येस्य हेतवः श्रुत्यनेकता । 
| असंभाव्यत्वमथेस्य विपरीता च भावना ॥ ९९ | 
'अन्वयाथ--[ हि. श्ुत्यनेकता-] कारण श्रुतींची अनेकता, [ अस्य 
` असंमाव्यत्व॑-]. त्यांच्या अथोचं असंभवनीयत्व [च विपरीता भावना--] व विप- 
'रीत भावना [ इति अदाब्येस्य हेतवः बाढं सन्ति-] असे अइढतेचेः अनेक 
हेतु निःसंशय आहेत. ( कारण श्रुतींची. अनेकता हा :एक हेतु, त्यांचा अथै 
असें जे अखंड एकरस अद्वितीय ब्रह्म ते अलैकिक असल्यामुळें त्याची असं- 
भवनीयता, हा दुसरा देतु व “मी हि कती भोक्ता वगेरे आहें? इत्यादि अभि- 
भानरूप विपरीत भेव॑नां, हा तिसरा हेतु, असे ज्ञान इढ न होण्याचे अनेक हेतु 
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--अनेक कारण आहेत, यांत कांहीं संशय नाहीं. म्दणून अपरोक्ष अनुभव इढ 
होण्यासाठीं श्रवणादिकांची आवृत्ति करावी. ) ९९.-ह्यप्रमाण अपरोक्ष :ज्ञान 
इढ न दोण्याचीं तीन कारणे आहेत, असे सांगून त्यांतीरु श्रुतिनानात्व या प्रथम 
कारणाची निवृत्ति होण्यासाठी सतत श्रवण करावें, अध सांगतात-- 
शाखामेदात्कामभेदाच्छूतं कमोन्यथान्यथा | 
एवमत्रापि मा शंकीत्यतः श्रवणमाचरेत्‌ ॥ १०० 
अन्वयार्थ--[ शाखामेदात्‌ कामभेदात्‌ कमै अन्यथा अन्यथा श्रुतं-] शाखा- 
भेद व कामभेद यांच्या योगाने कमे निरनिराळ्या प्रकारचं श्रुत आहे. [ एवं अत्र 
अपि इति मा शंकि इति अतः असौ श्रवणं आचरेत्‌-] तसंच येथेंहि असेल,अशी 
साध्कास शंका येऊं नये म्हणून त्याने श्रवण करावे. ( कमेकांडांत शाखाभेदाने 
कमैभेद सांगितरेला आडे. जसे-' ऋचेनेंच होत्र केळे जाते, यजू आध्वयेव 
व सामानें उद्दीथ › किंवा कामभेदाने कर्मभेद सांगितला आहे. जसें- बृष्टीची 
ज्याला इच्छा असेल त्याने कारिरी इष्टि करावी. पशूंची ज्याला - इच्छा असेल 
त्याने चित्रेष्टि करावी, जो आयुष्काम असेल त्यानें शतक्ृष्णलेष्टि करावी. ' 
त्याचप्रमाणें उपनिषदांतहि प्रतिपाद्य तत्त निरनिराळे असेल, अशी शंका आली 
असतां तिचें निवारण करण्यासाठीं पुनः पुनः श्रवण करावे. ) १००.-आतां . 
श्रवण म्हणजे काय, ते सांगतात-- 
चेदान्तानामशेषाणामादिमभ्यावसानतः । 
रह्मत्मन्येव तात्पर्यमिति धीः श्रवणं भवेत्‌ ॥ १ 
अन्वयाथे--[ अशेषाणां वेदाम्तानां - आदिमध्यावसानतः-] सवे वेदा- 
तांच्या उपक्रमोपसंहारादिकांचा विचार केला असतां, [ ब्रझमामनि एव तालये 
इति धीः श्रवणं भवेत्‌] बरह्मास्यामध्येच तासये आहे, अशी बुद्धे होणें, हेच ` 
श्रवण होय. (सै उपनिषदांच्या उपक्रमोपसंहारादिकांचे पयोलोचन केले असतां. 
त्यांचे ताम ब्रह्मरूप प्रत्यगास्यामध्येंच आहे, असा निश्चय होणें, हेंच श्रवण 
आहे.-प्र. १. छो. ५३ प्र. ३५ पहा.) १०१.-पण अशा प्रकारचे हैँ श्रवण 
कोठे सांगितलेळें आहे ते आतां सांगतात-- _ ् वे 
| समन्वयाध्याय एतत्सक्त धीखास्थ्यकारिमिः | ` 
तकः संभावनाअ्थेस्य द्वितीयाध्याय होरेता ॥ २९. 
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अन्वयाथे--[ एतत्‌ समन्वयाध्याय सुरक्तं अस्ति-] हं उत्तरमीमांसेच्या 
. ६ समन्वय~'नामक प्रथम अध्यायांत उत्तम प्रकारें सांगेतलं आहे. [ दविती- 
याध्याये धीस्वास्थ्यङ्रारिमिः तकैः अथस्य संभावना रोरति-] दुसऱ्या अध्यायांत 
बुद्धीचे समाधान करविणाऱ्या तकोच्या योगानें शाख्नाथांची संभावना सांगितली 
आहे. ( बाद्रायणाचाये, झंकराचाये इत्यादिकांनीं ब्रह्ममीमांसेच्या पहिल्या सम- 
न्वयाध्यायांत हैं श्रवण उत्तम प्रकारें सांगितले आहे. त्रह्मासैवयरूप अथाच्या 
असंमावनेची निवृत्ति करणारं मनन दुसर्‍या अध्यायांत सांगितळें आहे. प्रमेया- 
विषयीची अनुपपत्ति नाहींशी करून बुद्धीचे स्वास्थ्य करणाऱ्या युक्तींनीं विष- 
याची संभावना सिद्ध करणें, ब्रह्मत्मेक्यरूप विषय संभवनीय आह, असे अनु- 
संधान करणें, एतद्रूप मनन दुसऱ्या अविरोधाध्यायांत सांगितर्ें आहे.-मर. १. 
शो. १३. प्र. २५ पहा. ) १०२.-आतां पुढील दोन छोकांत विपरीत भावना 
व तिच्या निवृत्तीचा उपाय सांगतात-- 
बहुजन्मदढाभ्यासादेहादिष्यात्मधीः क्षणात्‌ । 
पुनः पुनरुदेत्येवं जगत्सत्यत्वधीरपि ॥ ३ 
अन्वया्थे--[ बहुजन्मृढाभ्यासात्‌ देहादिषु आत्मधीः क्षणात्‌ उदेति-] 
अनेक जन्मांतीर इढ अभ्यासामुळे देहादिकांच्या ठिकाणीं तरक्षणी आत्मबुद्धि 
उत्पन होते. [ एवं जगत्सत्यत्वधीः अपि पुनः पुनः उदेति-] त्याचप्रमाणे 
जगत्‌ सत्य आदे, ही बुद्धिहि पुनः पुनः उत्पन्न होते. 
| विपरीता भावनेयमेकाऱ्यात्सा निवर्तते । 
_ तस्वोपदेशात्मागेव भवत्येतदुपासनात्‌ ॥ ४ 
् अन्वयाथे-- [ इयं विपरीता भावना सा ऐकाम्यात्‌ निवतेते-] ही विपरीत 
भावना आहे. ती ऐकास्याच्या योगानें निवृत्त होते [ एतंत्‌ तत्त्वोपदेशात्‌ राक्‌ एव 
उपासनात्‌ भवति-] व हैं ऐकाम्य तत्त्वोपदेशाच्या पूर्वीच उपासनेच्या योगाने 
होते. ( अनेक जन्मांतीळ इढ अभ्यासामुळे देह-इंद्रिये इत्यादि अनात्म्यामध्ये 
आत्मबुद्धि क्षणांत उत्पन्न होते. ' देहादिकच मी । ही भावना न कळत-कोणा- 
च्या उपदेशावांचून उद्भवते. तसेच जगत्‌ सत्य आहे, ही भावनाहि पुनः पुनः 
उद्भवते. हिलाच विपरीत भावना म्हणतात. ती चित्ताच्या एकामरतेनें निवृत्त 
होते. पण तें ऐकाभ्य कसं होते, म्हणून विचाराल तर सांगतें-न्रह्ोपदेशाच्या 
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पूर्वीच ते सगुण ब्रह्माच्या उपासनेने होते. ) १०३-४.-पण हं तुम्हांला कशा- 
वरून कळरूं, म्हणून विचाराल तर सांगतो-- 
उपास्तयोऽत एवात्र त्रह्मशास्रेऽपि चिन्तिताः । 
प्रागनभ्यासिनः पश्चाइह्ाम्यासेन तङ्कवेत्‌॥ ५ 
अन्वयाथे--[ अतः एव अत्र ब्रह्मशाख्ने अपि उपास्तयः चिन्तिताः-] एव- 
व्याकरितांच या ब्रह्मशाख्नामध्येहि उपासनांचा विचार केला आहे. [ माग्‌ अन- 
भ्यासिनः पश्चात्‌ ब्रह्माभ्यासेन तत्‌ भवेत्‌-] जे पूर्वी अभ्यास करीत नाहींत, 
त्यांच्या चित्ताच ऐकाम्य मागून ब्रह्माभ्यासाने होतें. ( चित्ताचं ऐकाग््य बरवे 
म्हणूनच ब्रह्मशाख्नामध्ये तिसऱ्या अध्यायांत उपासनांचा विचार केला आहे. ब्रह्म- 
ज्ञानामध्ये प्रवृत्त होण्यापूर्वी ज्यांनीं उपासना केलेली नसंत,त्यांच्या चिताचं ऐकास्य 
तत्त्वोपदेशानंतर ब्रह्माभ्यासानं होते. ) १०५--त्रह्माभ्यासाचं खरूप-- 
तच्चिन्तनं तत्कथनमन्योन्यं तत्प्रबोधनम्‌ । 
एतदेकपरत्वं च ब्रह्माभ्यासं विदुबुधाः ॥ ६ 
अन्वयार्थ--[ तचितनं तत्कथनं अन्योन्यं तत्मबोधनं-] त्याचे चिंतन, त्याच 
वणेन, परस्पर त्याचाच उपदेश, [ च एतदेकपरत्वं बुधाः ब्रह्माम्यासं विदुः] 
व॒ ह्याप्रमाणें केवल त्याच्यामध्येच त्ठीन होऊन राहणें, यास ज्ञानी ब्रह्माभ्यास 
असे म्हणतात. ( एकांतांत बसून गुरुसुखाने ज्याचे श्रवण झालं आहे, अशा 
ब्रह्माचेंच चिंतन करणें; त्याचेच प्रवचन करणें, बरोबरीचे कोणी भेटले असतां 
एकमेकांस त्याचाच बोध करणें व ह्याप्रमाणे केवळ ब्रह्मपर होऊन राहणं, हाच 
ब्रह्माभ्यास होय. ) १०६.-केवर ब्रह्मपर कसे व्हावें, ते विशद करण्यासाठी 
श्रतीचा अनुवाद करितात 
` तमेव धीरो विज्ञाय प्रज्ञां कुवीत ब्राह्मणः । 
_नातुध्यायाद्वहञ्छव्दान्बाचो विग्लापनं हि तत्‌ ॥ ७ 
अन्वया -[ धीरः ्राह्मणः तं एव विज्ञाय प्रज्ञां कुवीत-] धीर सुसुक्षूनं 
त्यालाच जाणून चित्तैकाम्य करावें. [ बहून्‌ शब्दान्‌ न अनुध्यायात्‌-] 
पुष्कळ शब्दांचे अध्ययन करूं नये. [ हि तत्‌ वाचः विग्लापन आसते] कारण 
बहुत अध्ययन वाणीला श्रांत करिते. ( ' धीरः?-अह्मचयोदि साधनांनी संपन्न 
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असलेला. 'ब्राह्मण:!- त्रह्म होण्याची इच्छा करणारा मुमुक्ष, ' तं एव'- प्रत्यूष 
परमात्म्याराच-आएम्यालाच; “विज्ञाय- निःसंशयपण साक्षात्‌ जाणून  प्रज्ञां 


-कुर्वात्त !- ब्रह्म व आत्मा यांचें ऐक्य आहे, अशा प्रकारच्या ज्ञानाचा प्रवाह 


हेंच चित्ताचें ऐकारूय संपादन करावे. अनात्मविषयक अनेक शब्द पाठ करीत 
बसू नये. कारण असंख्य शब्दांचं स्मरण केल्यानं मन थकते व असंख्य शब्द 
घोकीत बपल्यांन वाणी थकते. यास्तव एकाच आत्मतत्त्वाचे सतत अनुसंधान 
करीत रहावें. ) १०७.-याप्रमाणे ऐकाम्याचे प्रतिपादन करणारी श्रुति सांगून 
स्मृतेहि सांगतात-- 5 
` ` ` अनन्याश्षिन्तयन्तो मां ये जनाः पयुपासते । 
तेषां नित्यामियुक्तानां योगक्षेमं वहाम्यहम्‌ ॥ ८ 

- अन्वयाथे--[. अनन्याः चितयन्तः ये जनाः मां पर्युपासते-] अनन्य होऊन 
चिंतन करणारे जे रोक माझी उपासना करितात, [ तेषां नित्याभियुक्तानां योग- 
कषेमं अहं वहामि-] त्या नित्य योग्यांचा योगक्षेम मी चालवितो. ( ' अनन्याः? 
म्ह आव “मी ब्रह्म आहे,' असं समजून व मद्रूप होऊन जे माझें चिंतन करीत 
'होत्साते माझी सवेकाठीं उपासना करितात, मद्रपच होऊन राहतात त्यांचा सदा 
मचित्त झालेल्या त्यांचा योगक्षेम मी म्ह०त्यांच्या अत्मत्वानें चिंतन केला जाणारा 
मी चालवितों.-गी. भा. ९.२२. ए. ७०६, सु. गी. १८४. पहा.) १०८. 
-या श्रति-स्सृतिवचनांचे तापयै-- 


` इति श्रुतिस्मृती नित्यमात्मन्येकाग्रतां धियः | 
विधत्तो विपरीताया भावनायाः क्षयाय हि ॥ ९ 
अन्वयार्थ--[ ईति शुतिस्मृती-] अशा ह्या अति व स्मृति [ विपरीतायाः 
भावनायाः क्षयाय हि-] विपरीत भावनेच्या क्षयाकरितां [ आत्मनि धियः एकाग्रां 
_ नित्यं विधत्तः-] आत्म्याच्या ठिकाणीं बुद्धीच्या एकाग्रतेचे नित्य विधान कारि- 


~ 


तात. (ह्या अतिस्सृती विपरीत ` भावनेच्या निवृत्तीसाठीं आस््यामध्ये सदा 


चित्तैकाम्य करावे, असें सांगतात. ) १०९.--: देहादिकच आत्मा. आहे व 
द्वैत सत्य आहे, या समजुतीला विपरीत भावना म्हणण्याचे कारण कार्य? उत्तर-- 
यद्यथा वतेते तस्य तं हित्वाऽभ्यथात्वधीः। . 
विपरीता भावना स्यात्पित्रादावारेधीयेथा ॥ ११० 
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. अन्वयाथे--[ यत्‌ यथा वतेते तस्य तत्त्वं हित्वा अन्यथात्वधीः विपरीता भावना 
स्यात्‌-] जे जसँ असतं त्याचे तें तत्त्व सोडून त्याविषयी अन्यथा बुद्धि करणें 
ही बिपरीत भावना होय. [ यथा पित्रादो अरिधीः-] अशी पिता, माता इत्या- 
दिकांच्या ठिकाणीं शत्रुबुद्धि. (त्या समजुतीत विपरीत भावनेचे लक्षण आहे. 
कारण शिंप, दोरी इत्यादि पदार्थे ज्या झिंप, दोरी इत्यादि रूपाने असतात, 
त्यांचे तत्त्व-ते स्वरूप सोडून त्यांविषयी रजत, सपे इत्यादि कल्पना करणे ही 
विपरीत भावना होय. पिता, माता इत्यादि पुत्राचे शत्रू नव्हेत, हें कोणीदि 
सांगेल, पण त्यांच्या ठिकाणी कृतन्नपण शत्रुत्वाची कपना करणे, हा अन्यथाभाव 
किंवा बिपरीत भावना आः.) ११०.-आतां हें लक्षण आत्म्याच्या ठिकाणीं 
योजून दाखवितात-- द 

आत्मा देहादिभिन्नोऽयं मिथ्या चेदं जगत्तयोः | 

देहाद्यात्मत्वसत्यत्वधीविपयेयभावन ॥ ११ 

अन्वयाधै--[ अयं आत्मा देहादिभिन्न:-] हा आत्मा देहादिकांहून भिन्न 

आहे [च इदं जगत्‌ मिथ्या-] व हें जगत्‌ मिथ्या आहे [ तयोः देहा्यसमत्व- 
सत्यत्वधीः विपर्ययमावना अस्ति-] पण यांच्या ठिकाणी देहादिरूपत्ववुद्धि व्‌ 
सयत्ववुद्धि करणें हीच विपरीत भावना आहे. (आत्मा वस्तुतः देहेंद्रियांदिकांहून 


ha 


अगदीं भिन्न आहे व हें जगत्‌ मिथ्या आहे. तथापि आत्मा देहादिरूप आहे 
व जगत्‌ सत्य आहे, अशी बुद्धि ठेवणे हीच विपरीत भावना आहे.) ११ १. 
-पूर्वी-छों. १०४-ती ऐकास्यान निवृत्त होते, अस जं सामान्यतः सांगितळं 
होते तेच आतां विशेष रूपानं सांगतात ' 

तत्वभावनया नस्येत्साऽतो देहातिरिक्तताम्‌ । 

आत्मनो मावयेत्तदवन्मिथ्यात्वं जगतोऽनिशम्‌ ॥ १२ 

अन्वयाथै-- सा तत्त्वमावनया नश्येत्‌] ती विपरीत भावना त्त्व 

चिंतनाने नष्ट होते, [ अतः आत्मनः देहातिरिक्ततां तद्वत्‌ जगतः [नंथ्यास 
. अनिश भावयेत्‌-] यास्तव आत्याची देहादि-अतिरिक्तता व जगाचे मिथ्या | 
यांची सतत भावना करावी. ( यथाथे भावना हा या विपरीत भावनेच्या नाशाचा 
उपाय आहे. यास्तव “आत्मा देहाहून मित्र, नित्य, चिद्घन व पी आहे 
अशी व .'जगत्‌ कांही कार भासणारे व त्यामुळेंच अनिल ३ अशी निरंतर 
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भावना करावी, अस सतत चिंतन करावे. ) १.१२.-पण जपादिकांप्रमाण त्या 
भावनेला कांही विशेष नियमांची अपेक्षा आहे, कीं नाहीं, असा प्रश्न-- 

किं मंत्रजपवन्मू्िध्यानवद्वाऽऽत्मभेदधीः । 

` जभन्मिथ्यात्वधीश्चात्र व्यावत्या स्यादुतान्यथा ॥ १३ 
अन्वयाथे--[ आत्ममेदधीः च जगन्मिथ्यात्वधी:-] आत्मभेदबुद्धि व जग- 

न्मिथ्यांबुद्वि [ मंत्रजपवत्‌ [क वा मूर्तिध्यानवत्‌ व्यावत्यो स्यात्‌-] मंत्राच्या 
जपाप्रेमाणे किवा मूर्तींच्या ध्यानाप्रमाणे नियमाने केली पाहिजे [ उत अन्यथा-] कीं 
त्याहून निराळ्या प्रकाराने ¦ ( आत्मा देहादिकांहन अगदीं भिन्न आहे, हैं ज्ञान 
व जगत्‌ मिथ्या आहे, असे अनुसंधान ज करावयाचें तें मंत्राच्या जपाम्रमाणें 
किंवा देवतेच्या ध्यानादिकांप्रमाणें नियमाने करावयास पाहिजे कीं लौकिक व्यव- 
हाराम्रमार्ण कांहीं नियमावांचूनच करितां येतं £) १ १३.-त्याचे फल दृष्ट असल्या- 
मुळें त्याला कोणत्याहि नियमाची अपेक्षा नाहीं, असें सांगतात-- 

अन्यथेति विजानी हि दृष्टाथेत्वेन भुक्तिवत्‌ । 
. ` बुझक्षजपवदभुक्ते न कश्चिभ्रियतः क्रचित्‌ ॥ १४ 
` -अन्वयाथ--[ भुक्तिवत्‌ दृष्टाथैत्वेन अन्यथा इति विजानीहि-] भोजना- 
प्रमाणे याला दृष्टाथेत्व असल्यामुळे “ अन्य प्रकारें ' असे समज, .[ जपवत्‌ 
काश्चित्‌ बुभुक्षः नियतः सन्‌ क्वचित्‌ न सुक्ते-] एखादा पुरुष नियमयुक्त 
होऊन जपादिक कमें जशीं करतो, तसा अति भुकेळेला पुरुष नियमयुक्त होऊन 
केव्हांच भोजन करीत नाहीं. (कांही नियमावाचून ती बुद्ध करावी. कारण तिचें फ. 
भाजनाप्रमाण प्रत्यक्ष आहे. “ अहोपण, भोजनाविषयीहि श्रति-स्मृतींत कांही 
नियम आढळतात.' म्हणून म्हणाल तर क्षुधा घालविण्यासाठी भोजन करण्याची 
इच्छा करणारा पुरुष जप करणाऱ्या पुरुषाप्रमाणें नियमानें भोजन करीत नाहीं. 
तर ज्याप्रकारे क्षुधेची शांति होइर त्याप्रकारे तो भोजन करितो.) ११४.-याचाच 
आविक विस्तार करितात-- | 

अश्नाति वा न वाउश्नाति झुकते वा स्वेच्छयाऽन्यथा । 
| यंन कॅन प्रकारण क्षुधामपनिनीषति ॥ १५ 
* अन्वयाथे--[ अश्नाति वा-] तो अन्न असलें तर खातो [ न अश्षाति वा-] 

° नेसळें तर खात नाही; .[ अन्यथा स्वेच्छया भुक्ते-] किंबा अन्य प्रकारें आपल्या 
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इच्छेप्रमाण भोजन करितो. [ एवं येन केन प्रकारेण क्षुधां अपनिनीषति-] 


तायं कोणत्या तरी उपायानं तो क्षुधा घालविण्याची इच्छा करितो. ( भोज- 
नाचा प्रकार जपादिकांहून अगदीं भिन्न आहे. कारण मनुष्य अन्न असल तर 
खातो, नसरूं तर अन्य कामांत आपलं मन लावून तो .आपछा वेळ घालवितो, 
किंवा सकाळीं, दुपारी, रांत्रीं किंवा निजून, बसून, उठून इत्यादि रकारं अथवा 
नक्तादि शास्त्रोक्त ब्रते करून स्वेच्छेने भोजन करितो. याप्रमाणे कोणत्याहि 


प्रकारें तत्कालिक क्षुधा निवृत्ति होईर,असे तो करितो, तात्यये,क्षुद्धाध!निवृत्तिरूप 


इष्ट फरासाठीं भोजनच करणें भाग आहे. त्या विषयीचे शाक्त नियम पर- 
लोकाळा कारण होतात. ) १ १५.-पण जपादिकांची स्थिति. तशी नाहीं--- 

नियमेन जपं कुयांदकृतौ ग्रत्यवायतः । ` 

अन्यथाकरणेऽनर्थः स्वरवर्णेविपयेयात्‌ ॥ १६ 
अन्वयार्थ--[ नियमेन जपं कुयीत्‌-] नियमाने जप करावा [ अङ्कतौ 

प्रत्यवायतः-] कारण तो नियमाने न केल्यास प्रत्यवाय लागतो [ अन्यथा 
करणे स्वरवर्णविपर्ययात्‌ अनर्थः-] व तो अंविहित मंकाराने केल्यास स्वर, 
वणे इत्यादिकांचा विपर्यय होत असल्यामुळें मोठा अनथे ओढवतो. ( जप निय- 
मानेच केला पाहिजे. तसा न केल्यास दोष लागतो. तोच विहित प्रकारा- 
हून-निराळ्या प्रकार केल्यास “मंत्रों हीनः स्वरर वणेतों वा! इत्यादि शिक्षा: 
बचनांत सांगितल्याम्रमाणें मोठाच अनर्थं ओढवतो. ) ११६.-* अहोपण, 
क्षुधा प्रत्यक्ष पीडा देणारी असल्यामुळें तिच्या निवृत्तीसाठीं अनियमाने भोजन 
करावें, हें म्हणणें ठीक आहे. पण विपरीत भावना प्रत्यक्ष पीडा देणारी नाहीं. 
यास्तव तिची निवृत्ति करणारे ध्यान अदृष्ट फरासाठी-पाररीकिक फलासाठी 
नियमाने करणंच उचित आहे,' अशी आशंका घेऊन सांगतात-- 

क्षुधेव दृष्टबाधाकृद्रिपरीता च भावना.। 

जेया केनाप्युपायेन नास्त्यत्रानुष्ठितेः कमः ॥ १७ 

अन्वयार्थ--[ च विपरीता भावना क्षुधा इव दृष्टबाधाकृत्‌ अस्ति-] विप« 

रीत माबनाहि क्षुभेम्माणें प्रत्यक्ष पीडा करणारी आहे. [ अतः सा केन अंपि 
उपायेन जेया-] यास्तव ती कोणत्या तरी उपायाने जिंकलीच पाहिजे, [ अत्र 
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अनुष्ठितेः क्रमः नास्ति-]. येथे अनुष्ठानाचा . क्रम नाहीं. (विपरीत भावना 
दुःखाला कारण हाते, है| गोष्ट अनुभवसिद्ध आह.) ११७.-तर मग तेला 
जिंकण्याचा उपाय तरी सांगा ' उत्तर 
उपायः पूवेमेवोक्तंस्तचिन्ताकथनादिकः । 
एतदेकपरत्वेऽपि निबेघो ध्यानवन्न हि ॥ १८ 
अभ्वयार्थ--[ तचिन्ताकथनादिकः उपायः पूर्व एव उक्तः-] त्याचें चिंतन, 
त्याचे. कथन, इत्यादि उपायं पूर्वाच--छ. १०६-सांगितला आहे. [ एतदेक- 
परत्वे अपि ध्यानवत्‌ निबंध: न हि अस्ति-] त्यांत तदेकपरत्व जरी सांगितलं 
आहे, तरी घ्यानाप्रमाणे त्याविषर्यीहि निबंध नाहीं. ( 'तचिन्तनं तत्कथनं’ इत्यादे 
उपाय बर सांगितला आहे. “ अहोपंग त्या उपायाला जपम्रमार्ण “ पूर्वाभिमुख 
बसण ” इत्यादि नियम जरी नसला तरी ध्यानाप्रमाण तदेकपरत्वरूप एकाग्रतचा 
निबंध तरी असेल कीं नाहीं ! ? उत्तर-नाहीं, घ्यानाप्रमाणे तदेकपरत्वाविषर्यीहि 
्रह्माभ्यासांत निर्वेध नाहीं. ) ११८.-* अहोपण, केवल ध्येयाचे चिंतन करणें, 
हेंच ध्यानाचे स्वरूप आहे, त्यांत निबंध कशाचा ?? उत्तर--- 
मूतग्रत्ययसांतत्यमन्यानन्तरितं धियः 
ध्यान तत्रातिनिबधो मनसश्चंचलात्मनः ॥ १९ 
अन्वयाथ--[।धियः अन्यानन्तरितं मूतिप्रत्ययसांतत्यं घ्यानं] बुद्धीचं अन्य 
्रत्ययाच्या योगाने अव्यवहित असें जे मूर्तिविषयक प्रत्ययाचे सातत्य तेंच ध्यान 
होय. [ तत्र चंचलात्मनः मनसः अतिनिर्षधः-] ध्यानाचे वेळीं चंचल मनाला 
एका ध्येयामध्य बांधून ठेवतांना मोठा'उपरोध होतो. ( बुद्धीचे जे मूर्तिप्रत्यय 
म्ह० देवतादिमूतीचे प्रत्यय, त्यांचे सातत्य म्ह० अविच्छिन्न प्रवाहरूपत्व, ते 
विजातीय म्रत्ययानं विच्छिन्न न होणे म्ह० ध्येयप्रत्ययाचा प्रवाहच एकंसारखा 
चाळ राहणे, याला ध्यान म्हणतात.संदा भटकण्याचेंच ज्याचें शीळ आहे, अशा 
हत्ती, घोडे इत्यादि प्राण्यांना एके ठिकाणीं बांधून ठेवावयाचे झाल्यास जसा 
मोठा प्रयत्न करावा लागतो त्याचप्रमाणे चंचळ स्वभावाच्या मनाला ध्येयामध्ये 
` स्थिर करण्यासाठी मोठाच यत्न करावा लागतो, ) ११९.-मन आति चंत्रक 
आदे, याविषयीं गीतावाक्याचं प्रमाण . 
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. "बद्ध झाला असतां जसा गतीला उपरोध होतो तसा कथनादिकामध्ये होत नादी 


तृसिदीपंः । ३६१ 
चेचलं हि मंनः कृष्ण प्रमाथि बलवद्रढम । 
तस्याह निग्रहं मन्ये वायोरिव सुदुष्करम्‌|। १२० 
अन्वयाथे--[ हे कृष्ण, मनः चंचलं, ममाथि, बूवत्‌ च इढं अस्ति हि] 
हे भगवन्‌, मन हें चंचळ, व्याकुळ करणारे, समथे व इढ आहे, हैं प्रसिद्धच 
आहे. [ तस्य निग्रहं वायोः इव सुदुण्करे अहं मन्ये-] यास्तव त्याचा निग्रह 
करण वायूच्या मोटेप्रमाण अति दुधेट आहे, असं मी समजतो. (गी. भा. अ.६ 
झो. ३४ ए. ५९४ सु. गी. ए. १३७.) १२०.-मनाचा निग्रह करणे 
अति कठिण आहे, याविषयी वसिष्ठवाक्याचेहि प्रमाण देतात : 
अप्याग्धपानान्महतः सुमेरून्मूलनादपि | 
अपि वह-यशनांत्साधो विषमश्चित्तनिग्रहः । २१ 
अन्वयार्थ--[ हे साधो, महतः अन्धिपानात्‌ अपि-] हे साधो, मोठ्या 
समुद्राच्या प्राशनाहूनहि, [ सुमेरून्मूलनात्‌ अपि-` सुमेरु पर्वताच्या उन्मु- 
लनाहूनहि [ वहयशनात्‌ अपि-] व अभ्निमक्षणाहूनहि [ चित्तनिग्रहः विषम 
अस्ति-] हा चित्तनिग्रह कठिण आहे. ( हें वसिष्ठवचन योगवासिष्ठांत आहे 
अगस्त्यमुनीनें सात समुद्रांचं प्राशन केळं, रामाने शिवधनुर्भगाचे वेळीं मेरू 
उन्मूलन केले, श्रीकृष्णांनी अभिभक्षण केळं, असें पुराणांत वणेन आहे 
म्हणून वसिष्ठांनीं मनोनिग्रह त्यांहूनहि कठिण आहे, असे म्हटलं आहे.) १२ 
पण या प्रकृत ब्रह्माभ्यासाम्य ध्यानाहून वेषम्य दाखवितात 


कथनादौ न निबंध! शृंखंलाबद्धंदेहवत्‌-। 
कि त्वनंतेतिहासायैंबिनोदों नाव्यवद्धियः ॥ २२ 
अन्वयाथे-[ श्ृंखलाबद्धदेहवत्‌ कथनादौ निर्बंध: न-] श्रंखठेने देह 


[ किं तु नाठ्यवत्‌ धियः अन॑तेतिहासाधेः विनोदः भवंति-] उलट नाख्याप्रमाणे 
बुद्धीचा अनेक इतिहांसादिकांच्या योगानें विनोद होतो. ( शुंखरेनें देह 
बद्ध झारा. असतां प्रतिबंध होतो, है प्रसिद्ध आहे. तसा ब्रझकथन, चिंतन 
इत्यादिकांत अभ्यासी मनुष्याला निर्बंध तर होत नाहीच, उलट असंख्य प्राचीन 
'कथा,  लोकिक कथा, युक्ति, दृष्टान्त इत्यादिकांच्या योगाने त्या अभ्यासी | 
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पुरुषाच्या मनाची करमणूक होते. म्हणजे नृत्यादि पाहण्याप्रमाणे त्रह्मकथनादिक 
हा एक .क्रिडेचा विषय होतो. ) १२२.- अहोपण कथनादिकांनीं सुद्धां तदेक- 
परत्वाचा विघात होतो, * म्हणून म्हणाळ तर सांगतों--- 
चिदेवात्मा जगन्मिथ्येत्यत्र पयेवसानतः | 
निदिध्यासनविक्षेपो नेतिहासादिभिभेषेत्‌ ॥ २३ ` 
अन्वयाथे--[ चित्‌ एव आत्मा जगत्‌ मिथ्या इति अत्र पर्यवसानतः -]इति 
हासादिकांचे ` चैतन्यच आत्मा व जगत्‌ मिथ्या ! या सिद्धान्तामध्यं पयवसान 
होत असल्यामुळे [ इतिहासादिमिः निदिष्यासनाविक्षेपः न मवेत्‌-] इतिहासाद्वि 
कांच्या योगाने निदिध्यासनामध्यं विक्षेप होत नाहीं. ( आत्मा चिन्मात्ररूप आहे 
देहादिरूप नाहीं व जगत्‌ मिथ्या आहे, याच अर्थीमध्ये त्या इतिहासादिकांचें 
पर्यवसान होत असल्यामुळे त्यांच्या योगानें तदेकपरत्वरूप निदिध्यासनामर्ध्य 
विक्षेप होत नाहीं. ) १२३.-* अहोपण, इतिहासादिकांचा जर अंगीकार केला 
तर कृष्यादिकांचीहि प्रसक्ति होई ? अशी आशंका घेऊन सांगतात--. : 
` . कृषिवाणिज्यसेवादो काव्यतकोदिकेषु च । ॐ 
विक्षिप्यते प्रवृत्त्या धीस्तेस्तत्तस्मृत्यसंभवात्‌ ॥ २४ 
अन्वयाथे--[ कृषि-वाणिज्य-सेवादौ-] शेतकी व्यापार, सेवा इत्यादि यांच्यां- 
मध्ये [च काव्यतकादिकेषु प्रवृत्त्या-] व काव्य, तकेशास्त्र इत्यादिकांमध्य प्रवृत्ति 
केल्यान [धीः विक्षिप्यते--] बुद्धि विक्षिप्त होते. [ तैः तत्त्वस्मृत्यसंभवात्‌-] त्यामुळे 
त्यांच्या योगान तत्त्वाचे स्मरण होणं असंभवनीय आहे. ( शेतकी, व्यापार, नोकरी, 
काव्य-नाटकाभ्यास, तका भ्यास इत्यादिकांत प्रवृत्त झाल्यास बुद्धि (विक्षिप्त होते 
त्यामुळें त्याच तत्त्वानुस्मरण [रकत नाहीं. ) १२४.-' अहोपण, सेवा इत्यादि करम 
_करीत असतांना जसं तत्त्वाचे विस्मरण होते, तसं भोजनादि करितांनाहि होणे 
श्य आह. तेव्हा सततानुसधान सुद्र नये ह्मणून सेवादिकांप्रमाणे भोजनाचाहि 
` त्याग करावयास पादिजे ! ! उत्त---. . . 
अलम म अनुसंदधतेवात्र भोजनादो प्रवातितुम्‌ (क 
शक्यतेऽत्यंतविक्षेपाभावादाु पुनः स्मृतेः ॥ २५ 
अन्वयोथे--[ अनुसंदधता एव भोजनादौ परवर्तितुं शक्यते-] अनुसंधान 
करणाऱ्या पुरुषारा ते. करीत .असतांनाच भोजनादिकांमध्ये - प्रवृत्त .हवोतां मेते 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangdtri 


= “रे क 
ण 
| 








. तृपिदीपः |: ३६के | 


[;कुतः-पुंनः आशु स्मृतेः अत्यताविक्षेपामावात्‌-] कारणं पुनरपि लागछँच 
स्मरण होत असल्यामुळं .अत्यंत . विक्षप हाऊ शकत नाहीं.. ( आत्मानुसंधाच 
करीत असतांनाच भोजनादिकांत प्रवृत्ति होऊं शकते, कारण भोजनादि करतांना 
. अनुसंधान जरी सुटलं तरी पुनः त्याचं स्मरण होत असस्यासुळ अत्यंत विक्षेप 
होत नाहीं. ) १२५.-' अहोपण त्या वेळीं विक्षपाचा अभाव जरी असला 
तुरी त््वाची विस्मरति झल्यामुळे पुरुषोथाची हानि होईल ! ! उत्तर ` | 

£ ` . तन्त्वविस्मृतिमात्रान्नानरथेः किं तु विपर्ययात्‌ । _- `. 
- विपर्येतुं न कालोऽस्ति झटिति स्मरतः कचित्‌ ॥ २६ 

» अन्वयाथे--[ तत्त्वविस्मृतिमात्रात्‌ अनथेः न भवति-] - केवल तंत्त्वाच्या 
बिस्मरणासुळेच अनथ ओढवत नाही; [ किं तु विपययात्‌ भवति-] तर तत्त्वाचा 
विपर्यास केल्यामुळें तो ओढवतो. [ झटिति स्मरतः विपर्येतुं काचित्‌ कारः न 

स्ति-] पण लागलेच तत्त्वस्मरण करणाऱ्या पुरुषाला तत्त्वाचा विपयोस कर- 
ण्यास अवकाशंच मिळत नाहीं. ( नुस्ते तत्त्वाच' विस्मरण झाल्यानेच 'पुरुषा- 
थोची हानि होत नाहीं. . तर देहेंद्रियादिकांना आत्मा मानणें या विपयोसामुळे 
ुरुार्थहानि होते. .“महोपण; आत्मस्वरूपाचे विस्मरण झाळं कीं, विपयोसहि 
होईळ, ” म्हणून म्हणार तर तसें होत नाहीं. कारण मोजनादिमसंगीं तत्त्व- 
विस्मरण जरी झां तरी पुनः झटकन तत्त्वस्मरण होत असल्यामुळे विपयोसाला 
अवकाशच रहात नाहीं. ) १२६.- मग हाच न्याय काव्यतकोदि रथांच्या 
अभ्यासाला कां लागू करीत नाह १! उत्तर--- ' 


तत्त्वस्मतेरवसरो नास्त्यन्याभ्यासशालिनः । ` ` 

| प्रत्युताभ्यासघातित्वाद्वलात्तचसुपेक्ष्तत ॥ २७ ` ` 

अन्वंयार्थ--[ अन्याभ्यासशालिनंः तत्त्वस्मृतेः अवसरः नास्ति=] तकोदि 
अन्य शास्त्रांचा अभ्यास करणाऱ्याच्या तत्त्वस्मतीस अवकाश मिळत नाहीं [ प्रत्युत 
तत्त्वं अभ्यासघातित्वात्‌ बलात्‌ उपक्ष्यते-] उलट तत्त्वस्मरण त्या अभ्यासाठा 
विघातक असल्यामुळे ते बलात्काराने उपेक्षिलें जातं. ( तकीदिकांचा अभ्यास 
` करणाराळा तत्त्वानुस्मरण करण्यास अवकाश नसतो, इतकेंच नव्हे तर तप्वाचु- 
- स्मरण त्यांच्या अभ्यासाला प्रतिबंध करीत असल्यामुळे त्या वेळीं तत्त्वाचे स्मरणः 
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जरीं झालं तरी त्याची मुद्दाम उपेक्षा केली जाते.) :१२७,-तत्त्वनुसंघानाच्या' 


विरोधी असेल, सर्वे वाख्यापार त्याज्यच आहे, याविषयी श्रतीचें प्रमाणं--- 
तमेवेक विजानीथ ह्यन्या वाचो विसुञ्चथ । 


'-` इति श्तं तथाऽन्यत्र वाचो विग्लापनं स्विति ॥ २८ `. ` 


`` अन्वयाथे--[ तं एव एकं विजानीथ हि अन्याः वाचः ' विभुञ्चथ इतिः] 
“त्याच एका आत्म्याला जाणा व दुसऱ्या वाचा-वाचेचे विषय टाका ! असे व 
[ तथा अन्यत्र तु वाचः विग्लापनं इति .श्र॒तम्‌-] -त्याचप्रमाणें दुसऱ्या स्थळीं 
* तं तर वांणीस शिणविणारें आहे ? असे श्रुतीने सांगितछें . आहे. ( या छो- 
कांत ग्रजुर्वेद व अथवेण वेद यांतीळ अ्रतीचे प्रमाण दिं आहे. : त्या दोन्ही 


तोच तात्पये-ज्यांत तत्त्वानुसंधान नाहीं अस इतर अध्ययन सोडावे. कारण; 


ते वाणीस केवल शीण देत असत-असे आहे. ) १२८.“ अहोपण, तुम्ही 
तत्त्वानुसंधानातिरिक्त भोजनादि क्रिया जश। सोडीत नाहीं, तसे इतर शाख्नांचे 


` अध्ययनदि करावे,' असा आग्रह धरणाऱ्या वाद्याला म्हणतात-- 


आहारादि त्यजन्नेव जीवेच्छाख्नान्तरं त्यजन्‌ । 
किं न जीवसि थेनेवं करोष्यत्र दुराग्रहम्‌ ॥ २९ 
अन्वयाथ--[ आहारादि त्यजन्‌ न एव जीवेत्‌] आहरादि सोडणारा जीवंत 
हाणार क नाही. [ शाखान्तर त्यजन्‌ त्वे न जीवसि किं-] पण इतर अनात्मशाख्नांचा 
ज्यास न करणारा तूं जिवंत रहात नाहींस कीं काय ! [ येन अत्र एवं आग्रहं 
करोषि-] म्हणून याविषयीं Fo करीत आहेस £ ( आहारादि अवश्य 
या सोडल्यास शरीर जिवतच राहणार नाहीं. पण दुसऱ्या शाखाचा अभ्यास 
ता (र व नाहीं. मग तूं त्यासाठी इतका दुराग्रह धरून कां बसला 
परस: ) १२९. तर मग जनकादि तत्त्वज्ञानी राज्यपरिपारनादिकांत कसे 


प्रवृत्त झाले ! ' अञ्ची शंका व समाधान 


` जनकादेः कथं राज्यमिति चेदृदढबोधतः । 
तथा तवापि चेत्तकं पठ यद्ठा कृषिं कुछ॥ १३० ˆ 
- अत्वयाथे--[ जनकादेः राज्यं कथं इति चेत्‌ इढबोधतः-] जनकादिकांनीं 


राज्य कसे केळे £ असे जर.विचारशीळ तर दृढ़ बोधामुळें केळे, [तथा तव अपि 
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चेत्‌ तहि तर्के पठ यद्वा कर्षि कुरुः] तसाच जर तुलाहि रढबोध झाला असेळ 
तर तूं. तके शीक, कीं शेतकी कर. ( जनकांदिक दृढ अपरोक्षं ज्ञानी होते. 
त्यामुळं त्यांची राज्यादिप्रवृत्ति त्यांच्या ज्ञानाला बाधक झाली नाहीं. “तसाच 
माहि इढ वोध झाला आहे,? म्हणून म्हणशील-तर मग. तू तकेशाख शीक; 
` कीं शेती कर, कीं आणखी काय वाटेल त॑ कर. ) १३०. अहोपण, संसार 
असार .आहे,अस जाणणाऱ्या तत्त्ववेत्त्यांची त्यांत-प्रवृत्ति कशी होई? उत्तर- 
मिथ्यात्ववासनादा्ळ प्रारब्धक्षयकांक्षया । `` | 
` -जह्किञ्यन्तः प्रवतेन्ते स्वस्वकमानुसारतः ॥ ३१ 
` अन्वयार्थ--[ मिथ्यात्ववासनादा््य सति प्रारब्धक्षयकांक्षया-] मिय्यात्व- 
वासना हृढ झाली असतां प्रारब्धकमांचा क्षय व्हावा म्हणून [ अक्लिश्यन्त 
्वस्वकर्मानुसारतः प्रवतन्ते--] खिन्न न होतां ज्ञानी आपापल्या कमोनुरूप मवृत्त 
होतात.. ( प्रारव्ध कमोचे फल अवस्यंभावी असल्यामुळं भोगाने त्याचा क्षय - 
करण्यासाठीं ते प्रवृत्त होतात. ) १३१.“ असं जर आहे, तर ज्ञान्याची अना- 
चारामध्येहि प्रवृत्ति होईल ? उत्तर ` | 


अतिप्रसंगो मा शंक्यः स्वकमंबशवतिनाम्‌ । 
. अस्तु वा केन शक्येत कमे वारयितु वद्‌ ॥ ३२ 


` अन्वयार्थ--[ स्वकमेवशवर्विनां अतिप्रसंग: मा शंक्यः-]. आपल्या कमाच्या 
अधीन होऊन राहणाऱ्या ज्ञान्यांचा अतिप्रसंग होईळ अशी शंका करणे योग्य नव्हे 
[वा सः अस्तु-] किंवा तो होईना ?.[ कमे केन वारयितुं शक्येत £ वद-] 
कमीचे निवारण करण्यास कोण समथ आहे सांग. ( यथेष्ट प्रवृत्ति हाच 
येथील अतिप्रसंग. असल्या अतिप्रसंगाची कल्पना करण उचित नव्हे. किंवा तसा 
अतिप्रसंगहि' झाला तर होईना! कारण कमो्च निवारण कोण करणार £) १३२. 
~'प्रारन्धकमीचें जर कोणाच्यानेदि. उल्लंघन करवत नाहीं, तर ज्ञानी व अज्ञानी 
` यांच्यामध्ये फरक तो काय £? उत्त -- | 


ब्ञानिनोऽज्ञानिनश्चात्र समे द्रारब्धकमंणि । - ` 
न क्केशो ज्ञानिनो भैयोन्मूढः क्लि्यत्यधेयेतः॥ ३२ 
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| 
| 
` अन्वयाथे--[ अत्र ज्ञानिनः च अज्ञानिनः प्रारब्धकमीणि समे संति] येः | 
ज्ञानी व अज्ञानी या दोषांनाहि प्रारंब्धकम सारखेच असतांना [ ज्ञानिनः बैयोत्‌ 
न क्लेशाः मूढः तु अधैयेतः छ्विश्यति-] ज्ञाम्याला . धैयामुळे कलेश होत नाहींत. व; 
अज्ञानी अघैयोमुळं क्लेश भोगितो. ( प्रारन्धकमोचे फल अवश्य भोगळें पाहिजे.. 
पण ज्ञानी पुरुष प्रारब्धकमाचें फल भोगीत असतांना होणारे क्लेश धैयोन सहन. 
करितो व अज्ञानी अधीर असल्यामुळें छ्लेशांच्या योगानें व्याकुळ होतो.)१३३.. 
कि . ..... .... .... . - ` | 
मार्गे गंत्रोईयोः न्तो समायामप्यदूरताम्‌ । | 
_ जानन्बैयोदूटुतं गच्छेदन्यस्तिष्ठति दीनधीः ॥ ३४ 
. ` अन्वयार्थ मार्ग यंत्रोः इयोः आतो संमायां अपि-] मागीन जाणार्‍या. 
. दोघांना श्रम जरी सारखेच झाळेले असले तरी [ अदूरंता जानन्‌ घैयोत्‌ दुत 
गच्छेत्‌] आपके इष्टस्थंळ जंवळ आहे असं जाणणारा पैयोनें त्वरित जांतों.: 
[ अन्यः हु-दीनधीः सन्‌ तिष्ठति-] व दुसरा तसं न जाणणारा दीन होऊंन 
मध्येंच बसतो. ( दोन वाटसरू एका विवक्षित गावास जात असतांना दोघेहि. 
चाळून सारखंच थकलेले असतात. पण आंपणास ज्या गांवीं जावयाचे आहे तो 
गांव आतां येथून अगदीं. जवळ आहे, .असे जे आणतो तो वाटेंत. बसत 
नाहीं. तर तसाच तिडकेनें पुढें जातो व ज्याळा गांव जवळ -आहे हैं ठाऊक 
नसते तो बिचारा बसत बसत “ हाय, हुय ! करीत 'अजून किती. लांब जाव- 
याचे आहे कोण जाणे,' असें म्हणत रस्त्यातच रहातो. ) -१३४.-यापरमाणे | 
पंथम शकांत प्रतिपादनाथ घेतलेल्या श्रुतीच्या पू्ीधीचें प्रतिपादन करून आतां | 
उततराधीचे व्याख्यान आरंभितात-- `... . . . : - ` 
साक्षात्कृतात्मधीः सम्यगविपर्ययबाधितः । ` 
मा किमिच्छन्कस्य कामाय शरीरमनुसंज्वरेत ॥ २५ 
याथे---[ सम्यक्‌ साक्षात्कृतात्मधी:-] जिला उत्तम प्रकारे आत्मसाक्षा- 
कार झाळा आहे अशी बुद्धि ज्याला आहे. च अविपयेयबाधितः-_] व जो विप-. 
येयाने बाधित झाळेळा नाहीं, असा ज्ञानी [ किं इच्छन्‌ कस्य कामाय शीरं अनु- 
संज्वरेत-] कशाची इच्छा करून कोणाच्या कामाकरिता शरीराविषयीं दुःखी 
होइछ. ( जिला आल्याचे सम्यदर्शन झारे आहे; अशा बुद्धीने युक्त असलेला 
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व विपर्ययाने म्ह ०देहादिकच आत्मा, या विपरीत भावनेने बाधित न झालेला ज्ञानी 
कशाची इच्छा करणार व कोणाच्या कामासाठी शरीराच्या संतापाने संतप्त होईलः . 
तो कशाची इच्छाहि करणार नाहीं व शरीरज्वरांनीं संतापहि भोगणार नाहं. ) 
'१.३'५.-या श्रतीच्या उत्तराधोचं तात्पये असे-- 
जगन्मिथ्यात्वधीभावादाक्षि्तो काम्यकामुको | 
तयोरभावे संतापः शाम्येन्निःस्नेहदीपवत्‌ ॥ ३६ 


` अन्वयाथे--+ जगन्मिथ्यालघीमावांत्‌ काम्यकामुको आश्षिप्ती स:-] जगत्‌ 


` .मिथ्या आहे अशी बुद्धिं झाल्यामुळे काम्य पदार्थ व कामुक प्राणी या दोहो 


'विषयीहि आक्षेप केळा आहे. [ च तयोः अभावे संतापः निःस्नेहदीपवत्‌ शाम्येत्‌-] 
व त्यांचा असंभव झाला असतां तेलरहित. दीपाप्रमाणं संतांप शांत होतो. (काम्य 
विषय व कासुक-त्याची इच्छा करणारा, या दोहोंचेंहि . श्र॒तीनें निरसन केळे 
आहे. कारण सवे. जगत्‌ मिथ्या आहे,असा निश्चय झाल्यावर त्यांचा असंभवच 
होतो,काम्य व कामुक यांचा अमाव झाळा असतां कामनांदि निमित्तांच्या अभावी 
संतांप स्नेहरहित दीपाप्रमाणे-तेळ संपछेल्या दिव्याम्रमाणं आपोआप शांत होईळ.) 
१३६. अहोपण, काम्याच्या अभावीं -कामनेचाहि अभाव होतो, असा अनु- 
'भव कोठे आहे १ ? उत्तर-- : 


शंध्पत्तने किंचिननेद्रजालिकनिमिंतम्‌। `` 
` ज्ञानन्कामयते किंतु जिहासति हसन्निदम्‌ ॥ ३७ 

अन्वयाथे---[ गंधवेपत्तने इदं एंद्र्जालिकनिर्मितं. इति जानन्‌ किचित्‌ न 
कामयते=]. गंधवेनगरांतीळ हे सवे वस्तुजात मायेनं उत्पन्न केळेळं आहे, असं 
जाणणारा. पुरुष त्याची इच्छा करीत नाहीं. [.।कतु हसन्‌ सन्‌ जिहासति] 
परंतु त्या वस्तूस पाहून हसणारा. तो तिचा त्याग करण्याची “इच्छा करितों 
( गंधवे ही ज्यांची देवतां आहे. अशा मंत्राच्या योगानें . गारुड्यानि क्षुब्ध केलेल्या 
निमोण केलेल्या नगरांत, त्याचा खेळ पाहणाऱ्या छोकांत अनेक पदाथ 
दिसतात. पण ते सवे मायिक आहेत, असे त्यांस निश्चयाने ठाऊक असल्यामुळे 
ते त्यांतील 'एखाद्याचीदि इच्छा करीत नाहींत. तर उलट 'हें सवे कपट आहे? 
असे जाणून ते आश्चयेपूवेक हसतात व त्याचा अव्हेर करण्याची इच्छा कारिः 
'तात, )- १३७,-आतां. हाच इष्ान्त दाष्टीन्तिकाचे ठिकाणीं योजितात-- . 
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` आपातरमणीयेषु भोगेष्वेवं विचारवान्‌ । 
` नाचुुरज्यति किंत्वेतान्दोषदष्टया जिहासति ॥ २८ | 
अन्वयार्थ एवं आपातरमणीयेषु भोगेषु विचारवान्‌ न अनुरज्यति-.] र 
त्याचप्रमाणें सक्ृदशेनीं रमणीय वाटणाऱ्या भोगांमध्ये विचारवान्‌ आसक्त होत 
नाहीं. [ किंतु दोषदृष्टय। एतान्‌ जिहासति-] तर दोषदृष्टीने त्यांस सोडण्याची | 
इच्छा करितो. ( पात म्ह० विनाश-विचारजन्य बाध-तो होईतों रमणीय वाट- ' 
णारे असे जे माळा, चंदन, श्लिया इत्यादि विषय त्यांच्या ठिकाणीं विवेकी पुरुष । 
कधींच अनुरक्त होत नाहीं. तर ते नाशवंत आहेत, बंधोत्पादक आहेत, दुःख- | 
दायी आहेत इत्यादि त्यांच्या ठिकाणच्या दोषांकेडें' दृष्टि देऊन. त्यांचा अत्हेर । 
करण्याची इच्छा करितो.) १३८.-विषयांतीळ दोषांचे . दर्शन कसें करावे, 
ते स्वत; ग्रंथकार सांगतात-- | 
अथानामजेने क्केशस्तथैव परिपालने । | 
` _ नाशे दुःखं व्यये दुःखं घिगथोन्केशकारिणः ॥ ३९ 

हर अन्वयाथे- अर्थानां अजने छ्ेशः-] विषयांचे अर्जन करीत असतांना . 
कैश, [ तथा एवं पारेपालने क्ेशः-] तसेच त्यांचे रक्षणः करतांनाहि केश; 
[ नाशे दुःखं-] नाश झाला असतां दुःख, [ व्यये दुःखं-] क्षय होऊं लागला 
असतांहि दुःख, [ अतः क्लेशकारिणः अर्थान्‌ धिक्‌] यास्तव त्या ङ्केशकारी 
विषयांस धिक्कार असो ! ( विषयसंपादन करणें अति कष्टकर आहे. त्याचे संर- | 
क्षण तर त्याहूनदि विकट आहे. त्यांचा नाशं झाला असतां दुःखास पारावार 
नाहींसा होतो. कांही निमित्तानं त्यांचा क्षय होऊं लागलां असतांहि अपरिमित 
डःख सहन कराव लागत.तस्मात्‌ अशा प्रकारच्या सतत दुःख देणाऱ्या विषयांस 

धिक्कार असो ¦ ) १२९.-आतां कांही. विषयांचे अशुभत्व दाखवितात -- ` 

....... मांसपांचालिकायास्तु, यंत्रलोलेंआपंजरे | . '. ` 

` - ` ` स्नाय्वस्थिग्रंथिशालिन्या; स्रिया: किमिव शोभनम्‌ ॥ . 
` . अन्वयाथे--- स्नाय्वस्थिमं थिशालिन्याः तु मांसपांचालिकायाः . क्चियाः-] 

` स्नायु, अस्ति, ग्रंथि इत्यादिकां युक्त, अशी जी मांसाची. . पुतळी खरी तिंच्या 
[ंत्रळोळे अंगपंजरे किं शोभनं इन अस्तिं-]कळूत्री बोहुलीप्रमाणे चचल-असलेल्या 
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'तृप्तिदीपः | ३६९ 
शरीरांत सुदर-पवित्र अस. काय .आहे कांही नाहीं. ( : पांचालिका'-पुतळी 
किंवा वख्नादिकांच्या योगाने तयार केलेली वाहुली. 'यंत्रललोळे!-कळसूत्री बाहुळी- 
प्रमाण गारुडो कळ दाबून प्रणा करीर त्याप्रमाण चेष्टा करणाऱ्या; “अंगपंजरे! 
-अंगरूप ।१जऱ्यांत, 'स्नायु'-शिरा, 'अस्ति'-हाड, 'अंथि-स्तनादि मांसाचे 
गोळे, अशा अमंगळ पदार्थानीं भरलेल्या ख्रीशरीरांत सुंदरता कोठची £ ख्नी- 
शरीरांस पाहून पुरुष अति लंपट होत असल्यामुळें त्यांचीच येथें विशेषतः निंदा 
केली आहे. बाकी खनी व पुरुप या उभयतांचींहि शरीरं सारखीच. ) १४० 

एवमादिषु शास्रेषु दोषाः सम्यक्‌ प्रपंचिताः । 

विमृशन्ननिशं तानि कथं दुःखेष॒ मज्जति ॥ ४१ 

अन्पयाथ--[ एवमादिषु शाख्नेषु दोषाः सम्यक्‌ प्रपंचिताः सन्ति-] इत्यादि 

या अशा प्रकारच्या शास्त्रांमध्ये दोष उत्तम प्रकारं सविस्तर दाखविले . आहेत 
[ तानि अनिशं विमृशन्‌ दुःखेष॒ कथं मज्जति-] त्या शाखांचे सतत परिशीलन 
करणारा पुरुष दुःखामध्ये कसा मम होईल ? ( श्रृति-स्म्रति-पुराणांमध्यं अनेक 
प्रसंगी विषयांची अशी विस्तृत निंदा केलेळी आढळते. त्यामुळे त्या शाख्नांचे परि 
शीलन करणाऱ्या पुरुषांच्या विषयप्रवृत्तीस प्रतिबंध होतो. ) १४१.-विषय 
दोषयुक्त आहेत असे समजल्यावर मनुष्यांना त्यांच्या भोगाची इच्छा होत नाहीं, 
या।वेषयीं युक्तिसदित दृष्टान्त देतात-- 


क्षुधया पीड्यमानोऽपि न विषं ह्यत्तमिच्छति । 
मिशजन्नध्वस्तवृड्‌ जानन्नांमूढस्तञ्जिघत्सति ॥ ४२ 
अन्वयाथे--[ क्षुधया पीड्यमानः अपि विषं अचं न हि इच्छति-] क्षुधे 
व्याकुळ होणारा पुरुषहि विष खाण्याची इच्छा करीत नाहीं, हें प्रसिद्ध आहे. . 
[ अमूढः मिष्टान्नध्बस्ततृट्‌ जानन्‌ तत्‌ न जिघत्सति-] मग मि्टान्नाच्या योगानें . 
ज्याची क्षुधा शांत झाळी आह,असा विवेकी पुरुष समजून-उमजून तें खाण्याची 
इच्छा करीत नाहीं, ह॑ काय सांगाव: ( क्षुधेने व्याकुळ झालेला सामान्य मनुष्यहि 
जर विषः खाऊन पोट. मरण्याची इच्छा करीत नाहीं तर मिष्टान्न खाऊन तृप्त 
झालेला विवेकी हें विष आहे, असे जाणून तें खाण्याची इच्छा कशी करील £ 
शक्‍यच नाहीं. ) १४२.-्रारब्धकमे अति प्रबल असल्यामुळे ज्ञान्याप्तहि भो 


गेच्छा दोईळ, अशी शंका घेऊन समाधान करितात-- 
सु. प, 
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ग्रार्धकमेप्रावल्याद्वोगेष्विच्छा भवेद्यदि । 
| क्लिश्यन्नेव तदाऽप्येष थुक्ते विष्टिगृहीतवत्‌ || ४३ 
अन्वयाथे--[ यदि प्रारूधकर्ममाबल्यात्‌ भोगेषु इच्छा भवेत्‌-] जरी 

प्रारव्ध कमोच्या प्राबल्यामुळें भोगांविषयी इच्छा झाली [ तदा अपि एषः वि- 
शिगृह्दीतवत्‌ छ्लिश्यन्‌ एव भुंक्ते-]. तरीहि हा ज्ञानी वेठीस धरलेल्या बेगान्या- 
प्रमाणें कष्टी होऊनच भोग मोगितो. ( प्रारब्ध कमे अतिशय परवल आहे. 
त्यामुळे ज्ञानी पुरुषालाहि विषयभोगेच्छा होते व तो विषयभोगहि घेतो. पण 
कसा वेठीला धरलेल्या मनुष्याप्रमाण मोठ्या कष्टानंच तो त्याचा भोग घेतो.) 

१४२.-'पण हे कशावरून कळते ! उत्तर-- 

` थुंजाना वा अपि बुधाः श्रद्धावन्तः कुडुबिनः । 

. _ नाद्यापि कमे नश्छिन्नमिति ङ्विश्यन्ति संततम्‌ ॥ ४४ 

. अन्बयाथे-[ श्रद्धावन्तः कुटुंबिनः वा बुधाः भुंजानाः अपि-] श्रद्धावान्‌ 
ज्ञानी ग्रहस्थ प्रारब्धकमोमुछ प्राप्त झालेले भोग भोगीत असतांनाहि [ नः कमे 
अद्यापि न छिन्नं इति संततं क्लिश्यन्ति-] “आमचं कमे अजून नष्ट झालं नाहीं 
असं म्हणून सतत कष्टी होत असतात. ( श्रद्धायुक्त होऊन यथाशाख्न आश्रमा- 
चरण करणाऱ्या ज्ञानी गृहस्थांनाहि कमे भोगावेच लागते. पण ते कममो- 
गांस कंटाळरेले असतात व त्यामुळें एखाद्या अनथोत पडलेल्या सज्जनाप्रमाणे 
“ देवा, मी यांतून केव्हां बरं मुक्त होईन,” असं ्रतिक्षणीं म्हणत असतात. 
म्ह० त्यांना मोगांपासून परातांप्रमाणें सुख न होतां उलट दुःख होत असते 
ब त्यामुळें ते त्यांतून सुटण्याची वाट पहात असतात.) १४४.--'अहोपण, 
'तत्त्वबेत्त्यांना असा संसारसंताप होणें अयोग्य आहे. कारण त्यामुळें ज्ञान व्यर्थ 
होण्याचा प्रसंग येतो. ” उत्तर--- | 

नायं छेशो5तर संसारतापः कि तु विरक्तता । . 
_ ऑवित्ञाननिदानो हि तापः सांसारिकः स्मतः ॥ ४५ 
अन्वयाथ--[ अयं क्लेशः संसारतापः न किं तु अत्र विरक्तता अस्ति-] 

हा केश संसारताप नव्हे, तर संसाराविषयी विरक्ति आहे. [ हि सांसारिकः 
तापः आंतिज्ञाननिदानः स्मृत/-] कारण संसाराचा जो ताप असतो, त्याचे कारण 
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आंतिज्ञान असतं, असं सांगितलेल आहे. ( संसारांत जो संताप .होत असतो, 
तो अममूलक असतो. पण ज्ञानी पुरुषाच्या ठिकाणीं माचा अमाव असतो 
यास्तव वरील क्लेश हा संसारताप नसून वैराग्य आहे.) १४५.-'.पण हा क्लेश 
` विवेकमूरक आहे कीं अविवेकमूलक आहे, हं कशावरून कळणार ? ? उत्तर-- 


विवेकेन परिक्िश्यन्नल्पभागेन तृप्याति । 
अन्यथाऽनंतभोगपि नेव तृप्याति कहिँचित्‌॥ ४६ 
अन्वयाथे--[ विवेकेन पारिक्षिर्यन्‌ पुरुषः अस्पभोगेन तृप्यति-] विवे- 
काच्या योगानं अतिशय खिन्न होणारा पुरुष थोड्याशा भोगानेंच तृप्त होतो 
[ अन्यथा अनंतमोगे अपि सः का्दीचित्‌ न तृप्यति एव-] नाहीं तर असंख्य 
भोग भोगूनहि तो कधींच तृत होत नाहीं. (ज्ञानी विवेकाने अतिशय कष्टी 
होऊनच विषयोपभोग घेतो. त्याला त्या विषयांविषयी पुनः कामना उरत नाहीं 
त्यामुळं तो विवेकमूलक्रच आहे, असा निश्चय होतो.) १४६.“ अहोपण, 
विवेक्याप्रमाणें अविवेक्याचीहि भोगानेच तृप्ति होते. तेव्हां विवेक हैँ कांहीं 
तृप्तीच कारण नव्हे !! उत्तर-- 
. न जातु कामः कामानासुपभोगेन शाम्यति । 
हविषा कृष्णवर्त्मेव भूय एवाभिवधते ॥ ४७ 
अन्वयार्थ--[ कामः कामानां उपमोगेन न जातु शाम्यति-] विषयतृष्णा 

इष्ट विषयांच्या उपभोगाने कधींहि शांत होत नाहीं. [किं तु हविषा कृष्णवत्मो 
इव भूयः एव अमिवधते-] तर दाविभोगाच्या योगानें जसा अभि त्याप्रमाणे ` 
ती अधिकच वाढते. ( विषयतुप्णा विषयोपभोगान शांत होणे कधींच शक्ये 
नाहीं. कारण घृतादि हविद्रेव्यांच्या योगाने आमि जसा अधिकच प्रदीप्त होतो, 
त्याप्रमाणे विषयतृष्णा विषयांच्या योगाने अधिकच वाढते. हैं मनुस्मतीतील 
वचन आहे.- मनु. अ. २ झो. ९४ पहा. ) १४७--विषयांचं स्वरूप ओ 
ळखून विवेकपूर्वक त्यांचा मोग घेतला असतां थोडक्यांत तृपि दोते,असे आतां 
दृष्टान्त देऊन व्यक्त करितात 


प्रिज्ञायोपञ्चक्तो हि भोगो भवति तुष्टये । . 
विज्ञाय. सेवितशरो मैत्रीमेति न चोरताम्‌ ॥ ४८ 
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अन्वयार्थ्‌--[ यथा चोरः विज्ञाय सेवितः मैत्रीं एति न चोरताम्‌-] ज्या- 
प्रमाण चोरास ओळखून त्याची संगति केळी असतां तो मित्र होतो चोरत्वास प्राप्त 


होत नाहो [ तथा परिज्ञाय उपसुक्तः भोगः तुष्टये भवति] त्याप्रमाणे जाणून ` 


ज्यांचा भोग घेतळा आहे असा विषयोपभोग तृप्तीला कारण होतो. ('हा भोग अशा 
स्वरूपाचा आहे, इतक्या मरयांसानं साध्य होणांरा आहे. ' इत्यादि अनुभवपूर्वेक 
जर तो असलां तर तृप्तीला कारण होतो, असँ दिसतं. “अहो पण तृष्णेचे निमित्त 
जो भोग त्याला नुस्तं विवेकाचे साहचयं असल्यानेच तो तृप्ति कशी करूं 
शकतो * म्हणून म्हणार तर व्यवहारांत विशेष प्रकारच्या पदार्थांच्या साहच- 
योनें वस्तूचे विपरीत कार्यकरस्व दिसते. जसे-'हा चोर आहे ' असें जाणून 
त्याचा सहवास करणाऱ्या पुरुषाला तो चोर होऊं शकत नाहीं. तर तो त्याच्या मि 
त्रत्वाळाच प्राप्त होतो. म्हणजे त्याच्या संगतीनं त्याचं अहित न होतां हितच 
होत. ) १४८.-* अहोपण कामना हा मनाचा स्वभावच आहे. तेव्हां अस्प 
भोगाने तृप्ति कशी होईल ? उत्तर-- ` 

मनसो निगृहीतस्य लीलाभोगोऽल्पकोऽपि यः 

तमेवालब्धविस्तारं ङ्किष्टत्वाद्वहु मन्यते ॥ ४९ 

अन्वयाथे--[ निगृहीतस्य मनसः अल्पकः अपि यः लीलाभोगः--] निरुद्ध 


- मनाचा जो अल्प असाहि सहजसिद्ध भोग [ तं एव क्किष्टत्वात्‌ अळव्धविस्तारं 


बहु मन्यते-] त्यासच मन क्लेशयुक्त झाल्यामुळे अनंत संकल्परूप न होतां 
बहु मानते. ( योग।भ्यासाने वश करून घेतलेल्या मनाला. अत्यल्प लीलामो 


. गहि तृष्णारूपान विस्तार न पावतां पुष्कळ झाला अंसे वाटतें. कारण त्यांत 


त्याला दोष दिसतात. त्यामुळे थेड्या भोगानेहि ते तप्त होप.) १४९.-निग्रहदीत 
मनाची अस्प भोगानेहि तृप्ति होते, याविषयीं दृष्टान्त--- 
बद्धमुक्ता महीपाला ग्राममात्रेण तुष्यति | 
परेने बद्धो-नाक्रांतो न राष्ट्रं बहु मन्यते ॥ १५० 
अन्वयाथ--[ बद्धसुक्तः महीपालः आममात्रेण तुष्यति-] ज्याला पूर्वी बद्ध 


करून नंतर मुक्त केले आहे असा राजा केवळ एका गांवानेच संतुष्ट होतो. 


किं तु परैः न बद्धः न अपि आक्रांतः राष्ट्र बहु न मन्यते-] पण ज्याला 


शत्रूंनी बद्धहि केले नाहीं व ज्यावर त्यांनी आक्रमणहि केळे नाही तो सब 
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राष्टदि पुष्कळ आहे; असे समजत नाहीं. ( शत्रून ज्याला पराजित करून नंतर 
आपल्या आकित केलं आहे व कैद्याप्रमाणे अटकेत टाकिर आहे, असा एखादा 
अभागी राजा शत्रूने कृपा करून सोडून देऊन एखादा लहानसा गांव जरी दिला 
तरी प्रसन्न होतो. कारण सवेस्व जेथे नष्ट झारे होते तेथें एखादा . गांवहि 
कांहीं थोडा नव्हे. पण तेंच एखाद्या भाग्यवान्‌ व निष्कंटक सावभोम राज्याचा 
उपभोग घेणाऱ्या राजास त्याचें विस्तृत राज्यहि थोडेच वाटतं. ) १५०,-' अहो- 
पण तुम्हीं वर-१४ ३ व्या छोकांत ज्ञानी पुरुषालांहि प्रारूधकमामुळे इच्छा होते, 
असे म्हटलेंत, पणं ते अयोग्य आहे. कारण इच्छेचा विघात करणारे विवेकज्ञान 
असतांना तिची उत्पत्तिच संभवत नाहीं, अशी शंका-- > 
विवेके जाग्रति सति दोपदशनलक्षणे। . 
कृथमारब्धकमोपि भोगच्छां जनयिष्यति ॥ ५१ 
अन्वयाथ-- दोषदशेनङक्षणे विवेके जाग्रति सति-] अहोपण -दोष- 
निरीक्षणरूप विवेक जागृत असतांना [ आरव्धकमे अपि भोगेच्छां कर्थं जन- 
यिष्यति-] प्रारव्ध कमै तरी -भोगाविषयीं इच्छा कशी उसन्न करीर £ १५९. 
-दोषदर्सनरूप विवेक असतांनादि इच्छेचा जन्म संभवतो. कारण प्रारव्धकमे 
नानाप्रकारचे असतें, असे वरील शंकेच समाधान सांगतात--- 
 नैष दोषो यतोऽनेकविधं प्रारब्धमीकष्यते । `. 
इच्छाऽनिच्छा परेच्छा च ग्रारधं त्रिविधं स्वृतम्‌ ॥ ५२ 
अन्बयाथेै--[यतः अनेकविधं प्रारब्धं ईक्ष्यते अतः एषः दोषः न अस्ति] 
ज्याअर्थी अनेक प्रकारचे प्रारब्ध उपलब्ध होते त्याअर्थी हा दोष येत नाहीं. 
[इच्छा अनिच्छा च परेच्छा इति त्रिविधं प्रारव्ध स्थत अस्ति-]इच्छा, अनिच्छा, 
व परेच्छा अंस तीन प्रकारचें प्रारब्ध सांगितळेळे आहे. ( प्रारब्धकर्म जर एकाच 
प्रकारचे असते तर पूर्वोक्त शंका सयुक्तिक झाली असती व र 
असतांना भोगेच्छा उत्पन्न होंगे दुधेट झाळं असत)पण मारला क, बळ ग 
देणार, इच्छा नसतांनाहि मोग देणारं व परेच्छेने मोग देणारे,अस तीन भका- 
रचे आहे.) १५२--इच्छा प्रारब्ध कोणते ते सांगतात-- 
` ` आपथ्यसेविनश्रोरा राजदाररता अपि | 
जानन्त एव खान शीमिच्छन्त्यारव्धकमेत न्त्यारू १ ॥ ५२ 
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- . अन्वयाथे--[ अपथ्यसेविनः चोराः राजदाररताः अपि-] कुप्य करणारे, 
चोर, व राजख्नीशी रत होणारेहि [ जानन्तः एव आरब्धकर्मतः स्वानर्थ इच्छन्ति-] 
परिणाम जाणत असतांनाहि प्रारब्धकमोमुळं आपल्या अनर्थाची इच्छा करितात. 
( रोग्यास कुपथ्य केल्यास मरावे लागेळ हें ठाऊक असतें, चोरास दुसऱ्यांची घरें 
फोडल्यास कैदेत पडावें लागेल हैं ठाऊक असतें, राजाच्या ख्रीशीं अयोग्य संबंध 
करणारास ही गोष्ट राजाला समजली असतां आपल्या मस्तकाचे तुकडे उडतीळ 
हैं ठाऊक असते, तरी ते त्या त्या अनर्थकर कृत्यांत स्वेच्छेने प्रवृत्त होतात. या 
्वेच्छाप्रवृत्तीचं कारण इच्छा प्रारन्धच आहे.) १५३. अपथ्यसेवनादिकां- 
विषयांची इच्छा हें प्रारब्धफल कसे १ ? उत्तर-- 
न चात्रतद्वारयितुमीश्वरेणापि शक्यते । 
यत इश्वर एवाह गीतायामजुन प्रति ॥ ५४ 
अन्वया्थे--[ च अत्र ईश्वरेण अपि एतत्‌ वारयितुं न शक्यते-] आणि 
या लोकी ईश्वराच्या हातूनहि याचें निवारण होणे, शक्य नाहीं. [ यतः गीतायां 
अजुन प्रति ईश्वरः एव आहः] कारण ग्रीतेमध्ये अर्जुनाला ईश्वरानेंच तसे सांगि- 
तळं आहे. (मोठा सामर्थ्यवान्‌ पुरुषहि या इच्छेच्या मूलमूत प्रारब्धावें निवारण 
करण्यास समथे नाहीं. 'पण या लोकीं मनुष्य अपथ्यादिकांची इच्छा करितात, 
याविषयी प्रमाण काय ? ? उत्तर-याला भगवद्वचनाचाच आधार आहे. ) १५४. 
-भगवन्ताच मूळ वाक्यच येथ घेतात-- `| 
सदशं. चेष्टते स्वस्याः प्रकृतेज्ञीनवानपि। . 
्रकृतिं यान्ति भूतानि निग्रहः किं. करिष्यति ॥ ५५ 
अन्वयारथे-- [ ज्ञानवान्‌ अपि स्वस्याः प्रकृतेः सहं चेष्टते-] विवेकीहि 
आप्या प्रक्ृतप्रमाणें चेष्टा करितो [ भूतानि प्रकृति यान्ति-] सर्वभूते स्वमावा- 
वर जातात. [ निग्रहः कि करिष्यति-] तेथे माझा किंवा अन्य कोणाचा नियम 
काय करणार £ ( विवेक्ञानवान्‌हि आपल्या प्रकृतीला अनुरूप असेंच वर्तन 
करितो. प्रकृतिः म्हू6 प्रस्तुत जन्मारंभीं अभिव्यक्त झालेला पू्ेजन्मङ्कत धमो- 
| धमोदिकांचा सस्कार-ज्ञानवान्‌हि जर आपल्या प्रकृतीच उल्लंघन करूं शकत नाहीं. 
तर मू्ाविषयी काय सांगावं! अर्थत्‌ सवे भूतें स्वभावाला अनुसरतात. त्यामुळे ' 
याच्या मूती व िदृत्तीला मीं किंवा दुसऱ्या . कोणीं केळेळा निरोध काय 
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करणार? कांही करणार नाहीं, असा भावार्थ. ) १५५.-तीन्र प्रारव्ध अपरिहाये 
आहे, याविषयी आणखीं एका वचनाची संमति र्कत 
_ अवड्यंभाविभावानां प्रतीकारो भवेद्यदि । 
तदा दुःखेने लिप्येरनळरामयुधिष्ठिराः ॥ ५६ 
अन्वयाथ--[ यदि अवश्यमाविमावानां प्रतीकारः भवेत्‌-] अवश्य होणाऱ्या 
दुःखादिकांना जर तीकार करितां आळा असता, [ तदा नरूराम-युधिषिराः 
दुःखैः न लिप्येरन्‌] तर नळ, राम व युधिष्ठिर दुःखांनीं लिप्त झारे नसते.(अव- 
इयंभावि भाव म्ह० दुःखादिक.) १५६.-प्रारब्ध. जर असें अपरिहायें असेल 
तर त्याचा परिहार करण्यास असमर्थ असलेल्या ईश्वराला इश्वरत्वच नाहीं, असे 
म्हणण्याचा प्रसंग येतो,' अक्षी शका घेऊन म्हणतात-- 
न चेश्वरत्वमीशस्य हीयते तावता यतः | 
अवइयंभाविताऽप्येषामीश्वरेणेव निर्मिता ॥ ५७ 
अन्वयार्थ यतः एषां अवश्यंमाविता अपि ईश्वरेण एवं निर्मिता-] ज्या- 
अर्थी यांचे अवश्यंभावित्वहि ईश्वराने निमोण केळं आहे, [ततः तावता, इश्वरस्य इश्व- 
रत्वं न हीयते-] त्याअर्थी पेवव्यासुळे ईश्वराचे ईश्वरत्व नाहीसं होत नाहीं. 
(त्या दुंःखादिकांची अवशयंभाविताहि ईश्वानेंच उत्पन्न केलेली असते - त्यांमुळे 
अनीश्वरत्रप्रसंग येत नाहीं. ) १५७. याप्रमाणें इच्छप्रारव्धा५ वर्णन करून 
अनिच्छाप्रारन्धाच्या वणेनास आरंभ करितात-- i 
प्रश्नोत्तराभ्यामेवेतह म्यतेज्जुन कृष्णयो। । 
अनिच्छापूर्वक चास्ति प्रारब्धमिति तच्छृणु ॥ ५८ 
अन्वयाथ--[ अर्जुनकृष्णयोः प्रश्नोत्तराभ्यां .एव-] अजुनाचा प्रश्न व 
श्रीकृष्णाचे उत्तर यांवरूनच [ अनिच्छापूर्वकं प्रारब्धं अस्ति इति एतत्‌ अव- 
शम्यते] अनिच्छाप्रारब्ध आहे, असे समजते [ तत्‌ शूणु=] कसें ते ऐक. 
'( अनिच्छा प्रारब्ध आहे ही गोष्ट इण्णाजुनसंवादरूप प्रमाणाच्या द्वाराच सिद्ध 
" करण्याकरितां स्वामी येथे आरंभ करीत आहेत.) ५८.-श्रीमद्वगवद्वीतेच्या तिसया 
अध्यायांत अजुनाने श्रीकृष्णास असा प्रश्न केला आहे¬ | 
अथ केन प्रयुक्तोऽयं पापं चराति पूरुषः। ` 
अनिच्छन्नपि वाष्गेय बलादिव नियोजितः ॥ ५९ ` ` 
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अन्वयाथे--[ हे वार्ष्णेय-] हे बृष्णिकुलेसत्ञा ! [ अयं पूरुष:-] हा पुरुष 
[ केन प्रयुक्तः सन्‌--] कोणाकडून प्रेरित होत्साता [ अनिच्छन्‌ अपि बलात्‌ 
नियोजितः इव-] इच्छा नसतांनाहि बलात्कारानेंच कोणीं. प्रेरित केल्याप्रमाणे 
[ पापं चरति-] पापाचरण करितो. १५९.-यावर भगवानांचे उत्तर . 
काम एष क्रोध एप रजोगुणसमुंद्धवः । 
महाशनो महापाप्मा विद्धयेनमिह वैरिणम्‌ ॥ १६० 
अन्वयाथै--[ एषः कामः क्रोधः अपि एषः एव--] हा काम आहे. क्रोधहि 
हांच [ अर्थं महाशनः, महापाप्मा, रजोगुणसमुद्भवः अस्ति-] हा मोठा अधाशी 
व महापापी काम रजोगुणापासून उत्पन्न झालेला आहे. [ एनं इह वैरिणं विद्वि] 
थाला या लोकीं वैरी समज. (मनुष्याची पापामध्यें प्रवृत्ति करविणारा काम आहे. 
काम म्हणजे विषयामिलाष. यास जरा कोठें प्रतिबंध झाला कीं हा लागलाच क्रोध 
बनतो. याची तृप्ति कधींच होत नाहीं. हा महापापी आहे. याची उत्पत्ति रजो- 
गुणापासून होते. या लोकीं हा काम म्हणजे एक मोठा शत्रु आहे, असें समज. _ 
मरारव्धवशात्‌ उद्भवलेल्या या काम-क्ोधरूप रजोगुण कार्यीकडूनच हा मनुष्य प्रेरित 
'होतो. अशा प्रसंगी इच्छेने पुरुषप्रवृत्ति होत नाहीं. ) १६०.-'तर मग पुरुषाला 
प्रवृत्त करणारे कामक्रोधच झाळे,अनिच्छाप्ारब्ध नब्हे.'अशी शंका घेऊन अनिच्छा- 
प्ारब्धच त्याचें प्रवतेक आहे, याविषयीं भगवद्वाक्याचाच अनुवाद करितात 
- स्वभावजेन कोन्तेय निषद्धः स्वेन कर्मणा । 
कतु नेच्छसि यन्मोहात. करिष्यस्यवशो पि तत्‌ ॥ ६१ 
` अन्वयार्थ -[हे कौतेय, स्वभावजेन स्वेन कर्मणा निबद्धः तव॑] हे कुंती- 
पुत्रा, स्वभावापासून उत्पन्न झाठेल्या आपल्या कर्माच्या योगानें अत्यंत बद्ध 
शाळेला तूं [ यत्‌ मोहात्‌ कर्तु न इच्छसि-] मोहामुळे अं करण्याची इच्छा 
करीत नाहीस [ तत्‌ अवशः अपि कश्ष्यपति-] तेच त्या स्वभावाच्या अधीन 
होऊनहि करशीळ. (बा अजना, प्रारब्धप्राप्त कमामुळे परतंत्र झालेला जो तूं 
त्या तुला इच्छेविरुद्धहि आचरण करावे. छागेळ, कारण तुं स्वतंत्र नाहीत. जे 
स्वतंत्र असतात तेच कांहीं करण्यास, न करण्यास, किंवा काय हवे ते करण्यास 
समथे असतात. ) १६१,-आतां परेच्छा प्रारब्धाचे वणेन करितात-- | 
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` नानिच्छन्तो न चेच्छन्तः परदाक्षिण्यसंयुताः 

सुखदुःखे भजन्त्येतत्परेच्छापूवेकमे हि ॥ ६२ 
` अम्वयाथे--[ न अनिच्छन्तः] निरिच्छ आहेत असेहि नाहीं [न च 
इच्छन्तः-] व इच्छा करितात असेहि नाहीं, [ किं तु परदाक्षिण्यसंयुताः सुख- 
दुःखे भजन्ति-] पण दुसऱ्याच्या भिडेने प्रेरित होत्साते कोणी दुःख व सुख 
भोगितात, [ एतत्‌ परेच्छापूर्वेकमे हि--] हेंच परेच्छा प्रारञ्ध कमे होय. (कांही 
प्रसंगीं पुरुष स्वतःची. इच्छा नसतांना कामप्रेरेत होऊन सुख-दुःख. भोगतात, 
असेहि. नाहीं. स्वेच्छेनंहि सुख->:खांचा अनुभव घेत नाहींत. तर केवळ दुसः 
- य्याच्या संतोषाकरितां सुख-दःखांचा अनुभव घेतात. यावरून सुखादि भोगाला 
"कारण होणारे परेच्छापूवेक प्रारब्ध आहे, हं सिद्ध झारे. अर्थात्‌ दोषदशेन 
.करीत असतांनाहि प्रारब्धाचं निवारण करितां येत नसल्यामुळे तं इच्छेला उत्पन्न 
"करतं, यांत कांहीं संशय नाहीं. ) १६२.-'अहोपण,तत्त्ववेत्त्यालाहि इच्छा होते, 
असे जर मानलें तर ' किं इच्छन्‌०? या श्रतीशीं विरोध येतो £ उत्तर 

कथं तहि किमिच्छन्नित्येवमिच्छा निषिध्यते । 

नेच्छानिषेधः कि त्विच्छाबाधो भजितबीजवत्‌ ॥ ६३ 


अन्वयाथ- कथं तर्हि “किमिच्छन्‌! इत्येवं इच्छा निषिध्यते-] तर मग 
` 'कशाची इच्छा करून? इत्यादि प्रकारें इच्छेचा निषेध कसा. केला जात आहे? 
. उत्तर-[ अयं इच्छानिषेधः न-] हा इच्छेचा निषेध नव्हे. [ किं तु भर्जित- 
. बीजवत्‌ इच्छाबाधः अस्ति-] तर भाजलेल्या बीजाप्रमाण तिचा बाध आहे 
, ( तर मग | किमिंच्छन्‌०? या अ्रतिवाक्यान इच्छेच्या अभावाचे. वणेन. कसें 
- केळं आहे ! उत्तर-हे व्राक्य इच्छेचा. अंभाव सांगत नाहीं. तर ती जरी असली 
. तरी तिच्यामध्यं संसारबंधाला कारण होईळ अशी प्रवृत्ति उत्पन्न करण्याचे 
सामथ्यं नसतें, असें सुचवीत आहे. स्वरूपतः विद्यमान असतांनाहि सामथ्ये 
नसतें, याविषयीं दृष्टान्त-भाजलेल्या बीजाप्रमाणें. भाजलेले बीज जसं स्वरूपत 
विद्यमान. असतांनाहि अंकुर हें. काये करण्यास समंथे नसते त्याप्रमाणे तत्त्व- 
जाची इच्छा संसारप्रव॑त्तिकायोस असमथ असते.) १६३.-संक्षेपतः सांगितलेल्या 
अथाचाच बिस्तार करितात -- 
, सु, प, ४६ 5 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


इ७८ | सुबोधं पंचदशी. | 
भर्जितानि तु बीजानि सन्त्यकार्यकराणि च । 
| विद्वदिच्छा तथेष्टव्याऽसत्त्ववोधान्न कार्यकृत्‌॥ ६४ 
अन्वया्थ--[ यथा भर्जितानि बीजानि अकार्यकराणि सन्ति-] ज्याप्रमाणे 
भांजलेलीं बीजं अंकुर उत्पन्न करीत नाहींत [ तथा विद्वादिच्छा एष्टव्या-] त्यां. 
प्रमाणें बिद्वानाची इच्छा समजावी; [ सा असत्त्वबोधात्‌ न कार्यक्कत्‌-] म्हणजे 
ज्याची इच्छा करावयाची, तो पदाथ असत्‌ आहे असे समजल्यामुळे ती 
आपके कार्यं करावयास समे नसते. ( जसें तव्यावर [किंवा खापरांत भाजलेले 
धान्य स्वतः स्वरूपाने विद्यमान असल तरी अंकुरादि कार्य करण्यास समश 
नसते, त्याचप्रमाणे विद्वनाची इच्छा स्वरूपाने विद्यमान असली तरी आपणे 
ज्याची इच्छा करीत आहां तो पदाथे मिथ्या आहे, अशा ज्ञानाने बाधिते 
झालेली असल्यामुळें व्यसनादि काये करण्यास समर्थ नसते. ) १६४.-- त॑र 
मग विद्वानाच्या इच्छेचा अंगीकार करण्यांत तरी काय अथे आहे. कारण ति 
. फळ कांहींच नाहीं ! ! उत्तर-- 
दग्धबीजमरोहेऽपि भक्षणायोपयुज्यते | | 
् विद्वदिच्छा5प्यल्पभोगं कुर्यान्न व्यसनं बहु ॥ ६५ 
अन्वयाथे---[ दबीज अरोहे अपि भक्षणांय उपयुज्यते-] भाजलेलें बीज 
जरी न उगवळे तरी खाण्याच्या उपयोगीं असतें. [ तथा विद्वादेच्छा अपि 
` अल्पमोगं कुयोत्‌ बहु व्यसनं न कुर्यात-] तशीच विद्वांनाची इच्छाहि अह्म- 
भोग देते, पण फार दुःख देत नाहीं. ( द म्ह० भाजलेले बाजे शेतांत पेर 
ण्याच्या उपयोगीं जरी नसले तरी खाण्याच्या उपयोगीं. असते. त्याच न्याये 
विद्वानाची इच्छा अगदीं निष्फळ नसते. ती अंल्पमोग देते. 'पण विपत्तिरूंप 
विविध व्यसन उतपन्न करीत नाहीं. ) .१६५.-' अहोपणं, कर्मच भोगद्वांर 
व्यसनहि उत्पन्न करील !' उत्तर | 
भोगेन चरितार्थत्वात्रारब्धं कर्म हाय) । 
EE र भोक्तव्यंसत्यताभांत्या व्यसनं तत्र जायते ॥ ६ ` 
~~ मारब्धं कमे भोगेने चरितार्थत्वात्‌ हीयते] प्रारध्यकर्म 
मोगाच्या योगाने तकाये होत असल्यामुळें भोगान क्षीण हेते. [ चत्र 
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'तृपतिदीप: । . - ३७९. 


भीक्तव्यसत्यताआंत्या व्यसनं. जायते-] पण त्या भोग्याविषयी सत्यताभ्रम झाल्या- 
मुळे दुःख होते. ( प्रारव्ध कमे केवळ भोगाचे निमित्त होते. ते व्यसन उसन्न 
करूं शकत. नाहीं. तर मग व्यसन कशासुळ संभवत? उत्तर-भोक्तव्य विषय सत्य 
आहे, अशी आंति झाल्यानें व्यसन संभवते. ) १६६.-आतां व्यसनाला कारण 
होणारा भ्रम सांगतात--- 
...  -मा विनश्यत्वयं भोगो वधेतामुत्तरोत्तरम । 
मा विघ्नाः प्रतिबभन्तु भन्योऽस्म्यस्मादिति श्रमः ।। ६७ 

अन्वयाथे---[. अयं भोगः मा विनश्यतु-] हा भोग नष्ट न होवो. [ किं 
तु उत्तरोत्तरं वधेताम--] तर उत्तरोत्तर याची वृद्धि होवो. [ विभाः मा प्रतिब- 
धन्तु-] विने यास प्रतिबंध न करोत. [ अस्मात्‌ अहं धन्यः अस्मि-] याच्या 
योगानेंच मी धन्य आहे, [ इति अमः भवति-] असा अम होतो. ( हा भोग 
विनाश न पावो. तो तसाच वृद्धि पावो. याला विन्नं. प्रतिबंध न करोत. या 
भोगामुरळेच मी कृतकृत्य आहे, अशा प्रकारचा श्रम होतो व त्यामुळे पूर्वोक्त 
व्यसन आढवतं- ) १६७.-प्रसंगतःच त्याच्या परिहाराचा उपायहि सांगतात-- 
यदभावि न तद्भावि भावि चेन्न तदन्यथा । 

इति चिंताविषप्नोऽयं बोधो अ्रमनिवतेकः ॥ ६८ 

अन्वयाथे--[ यत्‌ अभावि तत्‌ न भांवि-] ज न होणार ते होणार 
नाहीं [ भावि चेत्‌ तत्‌ न अन्यथा-] व जं होणार असेल तं चुकणार नाहीं, 
| इति चिंताविषन्नः - अयं बोधः अमनिवतेकः अस्ति-] अशा प्रकारचा हा 
चिंतारूपी विषाचा नाश करणारा बोध अमाचे निवारण करणारा आहे. ( ज 
होण्यास अयोग्य ते होणारच नाहीं व व जे होणे अवश्य असेळ तं अन्यथा 
होणार नाहीं, तर अवश्य होईर्च.अशा प्रकारचा चिंतारूपी विषाचा नाश करः 
णारा बोध या अमाचा निवतंक आहे. ' हें माझें श्रेय केव्हां होईर व या अनि- 
षाची निवृत्ति कधीं होईल ” अशा प्रकारची चिंता हेंच विष. कारण ती चिंता 
पुरुषाचा नाश करते. पण पूर्वोक्त बोध तिचा नाश करितो. ) १६८.-“अहोपण 
ज्ञानी व अज्ञानी असे दोघेहि जर एकसारखेच भोग भोगीत असतात तर 
एकाने अनथीत पडूं नये व दुसऱ्याने पडावें असें कां ? उत्तर 
| समेऽपि भोगे व्यसनं श्रांतो गच्छेन्न बुद्धवान्‌ । 
:' . ____. अशक्यायेस्य संकलपाद्धांतस्य व्यसन बहु ॥ ६९ 
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३८० ' सुबोध पंचदशी, 
अन्वयाथे--[ भोगे समे अपि भ्रांतः व्यसनं गच्छेत्‌ न बुद्धवान्‌-] 
भोग एक सारखाच असतांनाहि आंत मनुष्य संकटांत पडतो व ज्ञानी'पडत नाही; 
[: अशक्यांथेस्य संकल्पात्‌ आंतस्य बहु व्यसनं भवति-] कारण, अशक्यं 
गोष्टींचा संकल्प केल्यामुळें आंताळा अनेक संकटे भोगावी लागतात. ( दोघांचा 
भोग जरी सारखाच असला तरी अज्ञ पुरुषाळा व्यसन-दुःख होतं. बिद्वानाला 
नाहीं. अज्ञ-अशक्य अर्थाचा संकल्प करितों. त्यामुळे त्याला पुष्कळ व्यसन प्राप्त 
होते. ). १६९.-विवेक्याचा व्यसनाभाव दाखवितात-- . ` | 
. मायामयत्वं भोगस्य बुदध्वाऽऽस्थासयुपसंहरन्‌। ` | 
| भ्ुजानोऽपि न॒ संकल्पं कुरुते व्यसनं कुतः ॥ १७० ` ` 
. अन्वयाथै--[ भोगस्य मायामयत्वं बुद्ध्वा] भोग मायांमय आहेत असें 
जाणून [ आस्थां उपसंहरन्‌ ज्ञानी-] त्यांच्या विषयींचीं प्रीति कमी करणारा 
ज्ञानी [ सुजानः सन्‌ अपि संकरं न कुरुते] भोग जरी भोंगीतं असला, 
तरी संकल्प करीतं नाहीं. [ व्यसनं कुतः--] मग त्यांला व्यसन कोठ? १७०; 
-'अहोपण भोग मायामय आहेत असे जरी कळलें, तरी भोगांपांसून तात्कालिकं 
सुख होणारच ! तेव्हां त्यांवरील आस्था कमी कशी करितां येणार !! उत्तर-- 
्वमेन्द्रजारसदशमचिंत्परचनात्मकम्‌ Ma Fh 
| दृष्टनष्ट जगत्पश्यन्‌ कथ तत्रानुरज्याति ॥ ७१ 
अन्वयार्थ--[ सेंद्रजारसदसं अचिन्त्यरचनात्मकं दृष्टनृ्टं जगत्‌ पशयन्‌. 
स्वम व इंद्रजाळ यांप्रमाणे असणारं, ज्याची रचना अचिन्त्य आहे व जे क्षण- 
मंगुर आहे, शां जगास पहाणारा ज्ञानी [ तत्र कथं अनुरज्यति-] त्यामध्ये कसा. 
बर अनुरक्त होई £ ( त्यांत अनेक प्रकारचे दोष पाईल्यामुळे ज्ञानी आसक्त होत 
नाही; त्यांवर्रीळ आस्था कमी करितो. ) १७१. अहोपण, हं जगत्‌ स्वम) 
ंद्रजाळ यांसारखे आहे, असे ज्ञान झाल्यावर आसक्ति राहणार नाहीं, हें खरी 
पण तें ज्ञानच कसे होणार ? उत्त | 
स्वस्वम्ममापरोकष्येण इष्ट्वा पद्यन स्वजागरम्‌ । ` 
.  चतितयेदग्रमततः सञ्नभावनुदिनं दुहुः ॥ ७२ 
अन्वयाथे--[ 5 स्वस्वम आपराक्ष्यण- हृष्ट्वां स्वजागर पश्यन्‌] आपले स्वप्न 
साक्षात्‌ पाहून आपटी जाग्रदवस्था पाहणाऱ्या. पुरुषाने [ अप्रमत्तः सन्‌, उभौ 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digjtized by eGangotri 


- तृप्तिदीपः । ३८१ 


अषि अनुदिनं मुहुः बिंतयेत्‌-] सावधान मनाने त्यां उभयतांविषयीं. नित्य - वारं- 
बार चिंतन करावं. ( आपले स्वमन साक्षात्‌ पाहून आपली जागरावस्थाहि अनु- 
मविणाऱ्या पुरुषाने स्त्रशं व जागर या दोन्ही अवस्थांचे सावधान चित्ताने चितन 


करावें. जागरावस्था स्वभ्तासारखी आहे, असे वारंवार अनुसंधान ठेवावे. )१७२. 


.` `चिरं तयोः स्वेसाम्यमलुंसंधाय जागरे । ` 

| . सत्यत्वबुद्धि संत्यज्य नाजुरज्यति .पूवेबत्‌ ॥ ७२ 
अन्वयाथै--_[ तयोः सर्वसाम्यं चिरं अनुसंधाय-] त्या दोन्ही अवस्थांचे सबे- 
प्रकारे साम्यं आहे असे चिरकाळ अनुसंधान करून [ जागरे सत्यत्वबुद्धि सं” 
ज्य] व जागदवस्थेविषयींची जी त पूर्णपणें त्याग करून 
असौ पूर्वत्‌ तस्मिन्‌ न अनुरज्यति-] हा पूर्वीप्रमाणे जागदवस्थंत आसक्त 
त नाहीं. ( क्षणिकभोग, भोगोत्तरकालीं विरसत्व, विनाशित्व, कै तात्कालिक 
भोगाच हेतुत्व इत्यादि ध्म दोन्दी अवस्थांतीळ विषयांमध्ये एकसारखेच आहेत. 
म्ह० या बाबतींत. त्यांचे सवेथा साम्य आहे, असें दीधेकाळ चिंतन करून 


-e धी ha 
जागरावस्थेंतीळहि सत्यत्वबुद्धि तो टाकतो. त्यामुळं जगत्‌ सत्य ` आहे, असं. 
जेव्हां तो समजत होता तेव्हां जसा विषयांत.आसक्त होत असे तसा नंतर आसक्त 


होत नाहीं. ) १७३.-'प्रपंच मिथ्या आहे, हैँ ज्ञान व विषय सत्य आहेत; या 
दर्शनेंच होणारा भोग, यांचा परस्पर विरोध आहे. तेव्हां प्रपंच मिथ्या... आहे; 
असे ज्ञान झाळें असतां भोगाची सिद्धि कशी होणार? उत्तर-- 
| इंद्रजालमिदे दवैतमचित्यरचनात्वतः । 
इत्यविस्मरतो हानिः का-वा प्रारब्धभोगतः ॥ ७४ 
` अन्वयार्थ इदं द्वैतं अचिन्यरचनातवतः इंद्रजारं अस्ति इति अवि- 


स्मरतः-] हैं द्वैत, त्याची रचना अचिन्त्य असंल्यामुळें इंद्रजाळ आहे, हैं न 


विसरणाऱ्या विद्वानाची [ परारब्धमोगतः का वा हानिः-] प्रारूधभोगांच्या योगाने 


कोणती हानि होणार ! (दे सवे मोग्यजात अचित्यरचनारूप असल्यामुळे इंद्र- 
जालाप्रमाणे मिथ्या आहेः या युतीचे अनुसंधान करून ते कधीहि न विसर- 
णाऱ्या विद्वानाने प्ररब्धप्राप्त सुख-दुःखांचा मोग जरी घेतला तरी त्यांत मिथ्या- 


लानुसंभानाची काय हानि आहे! किंवा मिथ्यात्वानुसंधानाने भोगाची काय हानि _ 
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आहे ! कारण त्यांचे विषय अगदीं भिन्न भिन्न आहेत. ) १७४.--्याचे भिन्नविष 
` निषेघस्तस्वविद्याया इद्रजालत्वसंस्मृतो । | 
प्रारूधस्याग्रहो भोगे जीवस्य. सुखदुःखयोः ॥ :७५ : ` | 
| अन्वयाथ-- [ तत्त्वविद्यायाः इंद्रजालत्वसंस्मृतो. निर्वेधः-] तत्त्वज्ञानाचा 
इंद्रजाळतेच्र्या स्मरणाविषयी आग्रह आहे, [ मार्धस्य तु जीवस्य सुख-दुःखयोः 
सोगे आम्रहः-] व प्रारब्धाचा जीवाच्या सुख-दुःखभोगांबिषयीं आग्रह आहे. 
(.जगततत्त्वश्ञानाचा आमह जगत्‌ इंद्रजालप्रमाणें मिथ्या आहे, याच्या अनु- 
संधानाविषयीं आहे, मोगाचा अपलाप करण्याविषयी त्याचा आग्रह नाहीं. प्रारंब्ध- 
कमाचा जीवाला सुख-दुःख देण्याविषयी आग्रह आहे. मोग सत्यच आहेत, असे 
ठरविण्याविषयीं त्याचा आग्रह नाहीं. ) १७५,-अर्थात्‌-- | 
विद्यारब्धे विरुध्येते न भिन्नविषयत्वतः । 

; . जानद्भिरप्येन्द्रजालबिनोदो इश्यते खलु ॥ ७६ 

ला ` अन्वयाथे--[ भिन्नविषयत्वतः विद्यारब्धे न विरुध्येते-] विषय भिन्न असः 
ल्यामुळे आत्मज्ञान व प्रारब्धकम यांच्यामध्यें विरोध नाहीं. [ जानद्विः अपि ऐं- 
द्रजालविनोदः दस्यते खङ-] हे. इंद्रजाल आहे, असे जाणणारेहि त्याचा चमत्कार 
पहात असतात, हैँ प्रसिद्ध आहे. ( आत्मविद्या व प्रारब्धकर्म एकमेकांच्या विरुद्ध 
नाहीत. कारण त्यांचे विषय अगदी भिन्न भिन्न आहेत. प्रसिद्ध रूपज्ञान, रसज्ञान 
ंमणें.मोमयपदार्थीच्य मिथ्यात्वाचे ज्ञान भोगाला प्रतिबंध करीत नाहीं, यावि- 
षी इ्टन्त-गारुडी said किंवा जादुगार, यांचा खेळ चाळ. असतां “ही मिथ्या माया 
आहे, असें जाणणारेदि तो चमत्कार, पहातात व त्यांच्या विततंचे रंजन होते, हैं 
परसिद्ध आहे. हे ) १७६.-आत्मज्ञान व प्रारब्ध यांच्यामध्येहि विरोध आला 
अंसता, पण तो केव्हां ` ` | | 

._ जगत्सत्यत्वमापाद प्रारब्धं भोजयेद्यदि । 

 . तदा विरोधी विद्याया भोगमात्रान्न सत्यता || ७७ | 
व अन्वयाथे--[ यदि प्रारब्यं. जगत्सत्यत्व आपाद्य भोजयेत्‌-] जर प्रारब्ध 
कम जगत्‌ सत्य आहे असे ठरवून मग भोग भोगवितें, [ तदा तत्‌ विद्यायाः 
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विरोधी स्यातं] तर ते विद्येच्या विरोधी झाले असतं. [ किं तु भोगः 
मात्रांत्‌ सत्यता न भवति-] पण केवर भोगामुळे जगाचं सत्यत्व ठरत नाहीं; 
( प्रारब्धकर्म प्राण्यास केवळ भोग देण्याचं सोडून जगत्‌ सत्य आहे, असं जर 
शिकवं लागतें तर मात्र तं-जगत्‌ मिथ्या आहे व आत्माच सत्य आहे-यां 
तत्त्वज्ञानाच्या विरोधी आहे, असे झालें असतें. पण तें तसें करीत नाहीं. 
आपल्या सुख-दुःखादिफलाचा नुस्ता भोग देते. त्यामुळें ते विद्यावरीधी नाहीं. 
‹ अंहोपण भोगबरानेच भोग्याचं सत्यत्व सिद्ध होई, म्हणून म्हणा तर 
४ जगत्‌ भोग्य असल्यामुळे सत्य आहे, ' असं अनुमान करण्यास कांहीं दृष्टान्त 
नाहीं. ) १७७.-' अहोपण, मिथ्या पदार्थाच्या योगाने सुख-दुःखानुमंव येतो, 
याविषयांहि दृष्टान्त नाहीं, ! म्हणून म्हणाळ तर सांगतो-- 

अनूनो जायते भोगः कल्पितेः स्वझवस्तुभि! । 

जञाग्रइस्तुभिरप्येवमसत्येभोंग इष्यताम्‌ । ७८ 

अन्वयार्थ--[ कल्पितेः स्वप्नवस्तुभिः अनूनः भोगः  जायते-] संकल्परूप 

अशा स्वप्नातील वस्तूंच्या योगानेंहि पूर्ण भोग होतो. [ एवं असत्यैः अपि जाग्र- 
इस्तुभिः भोगः इष्यतास्‌-] त्याचप्रमाणें असत्य अशा जाग्नदवस्थेतील वस्तू 
च्या योगानंहि भोग होतों, अस समजावें. ( स्वम्रांतीक वस्तूंपासून घडणारा 
भोग कांहीं कमी नसतो, हैं प्रसिद्ध आहे. अथीत्‌ असत्य पदार्थापासून भोग | 
होतो, याविषयीं दृष्टान्त आहे. ) १७८.-प्रारूध कमे जसें विद्याविरोधी नाहीं, 
तदी विद्याहि प्रारव्ध कमेविरोधी नाहीं, असे सांगतात-- 

यदि विद्याउपहनुवीत जगत््रारव्धघातिंनी । 

तंदा स्यान्न तु मायात्वबोयेन तदपह्ववः ॥ ७९ 

अन्वयायै--[ यदि विद्या जगत्‌ अपहनुवीत तदा सा परारव्धघातिनी स्यात्‌] 

जर विद्या जगाचा बाध करती तर ती प्रारब्धधातिनी झाली असती. [ कि छु | 
मायात्वबोधेन तदपद्दवः न भवति-] पण जगत्‌ मायामय आहे या ज्ञानाने 
त्याचा बाध होत नाहीं. ( रज्जूच्या ठिकाणीं भासळेल्या सर्पाचा, रज्जुज्ञानाने 
निषेध झाळा असतां, जसा सवेथेव बाध होतो, तसा जर आसज्ञानाच्या योगाने 
जगाचा बाघ होता तर आसज्ञान प्रारब्धाचा घात करणारें आहे, असं आम्ही 
निःशंकपणें म्हंटले असतें. पणः जगत्‌ मायामय आहे एवव्या बोधाने त्याचा सपी- 
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प्रमाणें बाध होत नाहीं व शाख्नहि तसे सांगत नाहो. अथात्‌. विद्या पारव्धं 
प्राप्त सुख-दुःखानुमवाच्या साधनांचा अपहार करीत नाहीं. त्यामुळ ती प्रारब्ध- 
घातिनी नाहीं. ती मोगसाधनांच्या मिथ्यात्वाचे मात्र ज्ञान करून देते. पण तेव- 
व्याने वस्तूचे स्वरूप नाहींसें होत नाहीं. कारण इंद्रजारादिकांतीळ पदाथ मिथ्या 
आहेत, असें जरी कत्ल तरी त्यांचे स्वरूप नष्ट होत नाहीं, हें प्रसिद्ध आहे.) 
१७९ .-याचाच अधिक विस्तार वर 
अनपहनुत्य लोकास्तदिद्रजालमिद त्विति । 
 जानन्त्येवानपहृनुत्य भोग मायात्वधीस्तथा । १८० 

अन्वयाथे--[ लोकाः तत्‌ अनपहनुत्य इदं तु इंद्रजाळं इतिं यथा जानन्ति 
एव-] लोक त्या इंद्रजांळरूपाचं निरसन न करितां * हें इंद्रजार आहे ! असे 
ज्याप्रमाणें. जाणतातच [ तथा भोग अनपहुनुत्य मायात्वधीः भवति-] त्याप्रमाणे 
भोगांचा निरास न करितां जगत्‌ मायामय आहे, अशी बुद्धि होते, ( भोगांचा . 
निषेध न करितांहि जंगत्‌ मिथ्या आहे हैं ज्ञान होऊं शकत. ) १८० .-ज्या 
अवस्थेत याळ सवे आत्माच झाळा त्या अवस्थेंत तो कोणत्या साधनाने काय 
पाहणार '-ब्र. भा. अ. २. ४: ए.२०८. इत्यादि भ्रति द्रष्टा, दशन व .इञ्य 
यांचा अभाव सांगते. त्यामुळे उत्पन्न होणारी विद्या जगाचा बाध करीलच ! 
तेव्हां विद्वानाला भोग कसा होणार ? ' अझी श्रुतीच्या आधाराने पुढील दोन 
-ोकांत शंका घेतात-- 

| यत्र त्वस्य जगत्स्वात्मा पश्येत्कस्तत्र केन किम्‌ । 

कि जिघ्रेत्‌ कि वदेद्वेति श्चतो तु बहु घोषितम्‌ ८१ 

अन्वयाथ----[ यत्र तु जगत्‌ अस्य स्वात्मा भवति-] ज्या वेळीं जगत्‌ ह्या 
पुरुषाचा स्वात्मा होतो, [ तत्र कः केन किं पर्येत्‌ कि जिघ्रेत्‌ किं वदेत्‌ वा-] 
त्या वेळीं कोण कशाच्या योगाने काय पहाणार? काय हुंगणार £ व काय बोल- 
' णार £ [इति श्रुतो तु बहु घोषितम्‌ अस्ति-] असा श्रतीमध्य तर पुष्कळ घोष 
- केला आहे. ( ज्या अवस्थेत विद्वानाळा सवे जगत्‌ स्वात्माच झालें, त्या अव- 
' स्थत द्रष्ठा कोणत्या साधनाने काय: पहाणार £ काय हुंगणार ? इत्यादि. पुष्कळ 
. पृयोयांनीं सांगितलं आहे. ) १८१.- 
् _ _. तेन देतमपहनुत्य विद्योदेति न चान्यथा | 
तथाच विदुषी भोगः कथं स्यादिति चेचछूणु || «८९ 
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अन्वेयाथे-[ तेन द्वैतं अपहनुत्य विद्या उदेति च न अन्यथां इति सिद्धं] 
' तस्मांत्‌ दवैताचा निरास करून विद्या उत्पन्न होते, त्यावांचून नाहीं, हें सिद्ध 
झालें [ तथा च विदुषः भोगः कथं स्यात्‌ इतिं चेत्‌ शुणु-] तेव्हां विद्वानाचा 
भोग कसा होणार १ असें जर म्हणशी तर ऐक. १८२. 
सुषुप्तिविषया सुक्तिविषया वा श्रुतिस्त्विति | 
उक्त स्वाप्ययसंपत्त्योरितिस्नत्रे ह्यतिस्फुटम्‌ ॥ ८३ 
अन्वया थ--[ स्वाप्ययसंपत्त्योः इति सूत्रे-] ` स्वाप्ययसंपत्योः०'-.. 
मी. अ. ४, पा. ४, सूत्र १६.-या सूत्रांत [ श्रतिः तु सुषुप्तिविषया मुक्ति- 
विषया वा इति हि अति स्फुटं उक्तम्‌-] प्रस्तुत श्रुति निद्राविषयक किंवा सुक्ति- 
विषयक आहे, असे अति स्पष्टपणें सांगितरुं आहे. (प्रस्तुत सूत्रांत वरीछ 
श्रुति सुषुप्ति किंवा मुक्ति यांतील कोणत्या तरी एकां अवस्थेला उद्देशून आहे, 
असा निणेय केला आहे. त्यामुळें विद्येने जगाचा बाध होत नाहीं. ) १८२३. 
-ती श्रुति सुषुप्त्यादि अवस्थांना उद्देशून नाहीं, असँ म्हटल्यास कोणता दोष 
येतो, तं सांगतात-- | 
अन्यथां याज्ञवल्क्यादेराचायेत्बं न सेमवेत्‌ | 
ह्वैतदृशवबिद्दत्ता द्वैतादृष्टौ न वाग्बदेत्‌ || ८४ 
अन्वयाथे--[ अन्यथा याज्ञवल्क्यादेः आचार्यत्वं न संभवेत--] असे अर 
न मानलें तर याज्ञवल्क्यादि आचार्याचें आचार्यत्वच संभवणार नाहीं. [ दैतदष्ट 
अविद्वत्ता च दैताहष्ट वाक्‌ न वदेत-] कारण दैत पाहिल्यास त्यांची अविद्वत्त 
सिद्ध होणार व न पाहिल्यास त्यांची वाणीच बोळ. शकणार नाहीं. ( पूर्वोक्त 
श्रुति जाअदवस्थेला उद्देशून आहे, असे जर म्हटें तर 'याज्ञवस्कयादिकांचे 
आचायेत्व संभवत नाहीं. कारण ते जर द्वैत पाहूं लागछे तर त्यांचें अद्वैत ज्ञान 
नाहींसे होणार. मग ते जनकादिकांना अद्वैत बोध कसा करूं शकतील! बरें 
द्वैत पहात नसळे तर:ज्याला बोध करावयाचा त्या शिष्याचंच भान न झाल्या- 
मुळे त्यांची वाणीच प्रवृत्त होणें शक्‍य नाहीं. त्यामुळें विद्यासंप्रदायाचा उच्छेद 
"होण्याचाच प्रसंग येतो.) १८४--“आचार्यतव-अवस्थेंत असलेश्या याज्वस्क्यादि- 


कांनाज्ञान झाले होतें,पण- ते अपरोक्ष नव्हते.कारण त्यावेळीं त्यांना दैताची प्रतीति 
; सु. पं, ४९ | 
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येत. होती. निर्विकल्पसमाधींत दैतप्रतीतीचा अभाव असतो. यास्तव तीच अप- 
रोक्ष विद्या होय.” अशी शंका-- 

निर्विकल्पसमाधौ तु देतादशनहेतुतः ॥ 

सैवापरोक्षविद्येति चेत्सुषुपिस्तथा न किम्‌ || ८५. . 

अन्वयाथे--[ निर्विकसपसमांधौ तु दैतादर्शनहेतुतः-] निर्विकल्पसमाधी- 

मध्ये द्वैताचें अमान होत असल्यामुळें [सा एव अपरोक्षविद्या इति चेत्‌] 
तीच अपरोक्षविद्या होय, असं जर म्हणाल तर [ सुषुप्तिः तथा न किम्‌] सुषुप्ति 
तशी नाहीं काय १ ( सुषु्तीतहि दवैताचं दशन होत नाहीं. यास्तव तिळाहि अपरोक्ष 
विद्या म्हटलें पाहिजे, असा अतिप्रसंग येतो.) १८५.-या अतिप्रसंगाच्या 
परिहाराची शंका-- 

आत्मतत्त्व न जानाति सुप्तो यदि तदा त्वया । 


NAN 


आत्मधीरेव विद्येति वाच्यं न द्वेतविस्सृतिः ॥. 
अन्वयाथ--[ यदि सुप्तौ आत्मतत्त्वं न जांनाति-] गाढ निद्राकालीं आत्म- 
तत्त्व जाणत नाहीं अस जर हझणशीरू [ तदा त्वया आत्मधीः एव विद्या इति 
वाच्यं-] तरं आलमसाक्षातार हीच विद्या होय, असेच म्हणणें तुळा योग्य आहे 
[ न द्वैतविस्मृतिः-] द्वैतांच विस्मरण म्हणजे आत्मज्ञान, असे म्हणणं योग्य 
नाहीं. ( 'सुषुप्तीत दैतदरीनाचा अमाव जरी असला तरी आत्मज्ञान नसते. त्या- 
मुळं सुपुप्तीला विद्यात्व नाहीं,' म्हणून म्हणशीर तर विवेकज्ञानालाच विद्या म्हण 
हवैतदशेनाभावारा ज्ञान म्हणू नको ! ) १८६.-“अहोपण, द्वेतदशनाचा अमाव 
व आत्मज्ञान, अशीं दोन्हीं मिळून एक विद्या होते, त्यांतील एकेकाला विद्यात्व 
नाहीं,” अशी शंका घेऊन समाधान--- 
उभयं मिलितं विद्या यदि तहि घटादयः । 
अधेविद्याभाजेनः स्युः सकलद्वेतविस्मृतें! ॥ ८७ 
अन्वयारथ--[ यदि उमयं मिलितं विधा-] जर दोन्ही मिळून विद्या असें 
म्हटलें, [ तर्हि घटादयः सकटदवैतविस्मृतेः अर्धविद्याभाजिनः स्युः--] तर घटादि . 
सवे जड पदार्थेहि द्वेताला विसरत असल्यामुळे अध्यी विद्येस पात्र होतील 
( द्वैताच विस्मरण, दादि एक विधेचा भाग आहे, अस जर म्हटळें. तर जडालादि . 
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अर्थ ज्ञान आहे, असे म्हणण्याचा प्रसंग येतो. कारण सवे जडवगे सवे दैतमावाला 
सवैथा विसरठेळा असतो. ) १८७.-शिवाय या पक्षी समाधिमान्‌ पुरुषांना जडां- 
सारखे पुरतं अर्ध ज्ञानहि नसते, असे म्हणावे लागतं, असा उपहास करितात-- 
मशकध्वनिञ्चुख्यानां विक्षेपाणां वहुत्वतः.। . 
तव विद्या तथा न स्याद्वटादीनां यथा चढा ॥ ८८ 
अन्वयाथे--[ मशकध्वानिसुस्यानां विक्षेपाणां बहुत्वतः] चिरूटांचा आवाज 
इत्यादि असंख्य विक्षेप असल्यामुळे [घटादीनां विद्या यथा इढा अस्ति तथा 
तव न स्यात्‌-] घटादिकांची विद्या जशी इढ असते तशी तुझी असणार नाहीं. 
.( घटादिकांचें दैतविसरण जसे अगदीं दढ असतें तसे तुझ समाधींतीर विस्मरण 
संभवत नाहीं. कारण मशकध्वनीसारखे अनेक विक्षेप तुला द्वेताच स्मरण करा- 
वयास लावतील. ) १८८.-'तर मग आत्मज्ञान हीच विद्या आहे. द्वेतविस्मृति 
ही विद्या नव्हे, असें वादी कबूल करतो व त्याला सिद्धान्ती आशीवोद देतात-- 
आत्मधीरेव विद्येति यदि तर्हि सुखी भव । 
दुष्टचित्तं निरँध्याच्चन्निराद्धि त्वं यथासुखम्‌ ॥ ८९ 
अन्वयाथै--[ यदि आत्मधीः एव विद्या इति वदसि तहि सुखी भव-] 
आतां जर “आससाक्षात्कार हीच विद्या” असँ म्हणत असशील, तर आम्ही तुला 
* सुखी हो” असा आशीवाद देतों. [ दुष्टचित्त निरुंध्यात्‌ चेत्‌ त्वं तत्‌ यथासुखं 
निरुंद्धि-] (पण दुष्ट चित्ताचा निरोध करावयास. पाहिजे, असं जर म्हणत. अस- 
लास तर तूं त्याचा खुशार निरोध कर. ( ' अहो, आत्मज्ञान हीच विद्या आहे; 
हें खरे, पण ती दुष्ट चित्तांत संभवत नाहीं. यास्तव चित्तदोष घालविण्यासाठी 
चित्तवृत्तींचा निरोध करणें उचित आहे,” म्हणून म्हणशील तर ठीक. तू चित्ताचा 
निरोध खुशाल कर. ) १८९.-कारण-- 
_ तदिष्टमेष्टव्यमायामयत्वस्य समीक्षणात्‌ । 
इच्छन्नप्यज्ञवन्नेच्छेत्किमिच्छन्निति हि इतम्‌ ॥ १९० 
` अन्वयाथै--[ अस्माकं तत्‌ इष्टं एव-] आग्हांझ ते इष्टच आहे. [ एष्टव्य- 
' मायामयत्वस्य समीक्षणात्‌] अद्वितीय आलज्ञानासाठीं इष्टच असलेले जे जगाचे 
मायामयत्व ते चित्तनिरोधसमया साक्षात्‌ अनुभवास येत असल्यामुळें ते आझांला 
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इष्ट आहे.-याप्रमाणें . ' किमिच्छन्‌०! या मंत्रांशाच्या इष्ट अर्थचे उपपादन 
कखेन त्याचा उपसंहार करितात [ इच्छन्‌ अपि अयं अज्ञवत्‌ न इच्छेत्‌] 
जानी जरी इच्छा करीत असळा तरी अज्ञाममाणे इच्छा करीत नाहीं. [ अत:- 
` किमिच्छन्‌ * इति हि श्रतं-] म्हणून ` किं इच्छन्‌? असे श्रुत आहे. १९०, 
-असाच श्रृत्यथे सांगण्याचं कारण | 
रागो ठिंगमबोधस्य सन्तु रागादयो बुधे । 
इति शास्तद्वयं सार्थमेवं सत्यविरोधतः ॥ ९१ - |. 
अन्वयार्थै--{ एवं सति-] श्रतीचा असाच, अभिप्राय मानला असतां [ 'रागो 
किंगमबोधस्य' च “ सन्तु रागादयो बुधे :-] “ राग-आसक्ति हें अज्ञानाचे 
ति आहे ? व “ज्ञानी पुरुषामध्ये राग खुशाल असोत ? [ इति शाख्द्वयं अवि- 
राधतः साथ स्यात्‌-] अशी दोन्हीं शाख्रवचने अविरोधाने साथ होतात. (सुरेश्व-. 
राचायाच्या नेष्कम्येसिद्धि ग्रंथांत “ रागो लिंगमबोधस्य चित्तव्यायाम भूमिषु । कुतः. 
शाइल्ता तस्य यस्याभिः कोटरे तरोः |? म्हणजे “ शब्दादि विषयांविषयीं अभि- 
रष असण, हच अज्ञानाचे चिह आहे. कारण ज्या तरूच्या ढोलीमर्ध्य अभि आहे, 
त्याला हिरवेपणा कोठून असणार £ ! या वचनावरून ज्याच्या हृदयांत विषया 
मिळाष, तो अज्ञानी असं स्पष्ट होते. पण बृहदारण्यकमाष्यावररक वार्तिकांत 
५ अ एक वार्तिक आढळते-' शास्नाथैश्य समापेश्व मुक्ति: स्यात्तावता 
मित: | रागादयः संतु कामं न तद्भावोऽपराध्यति |? मिति म्हणजे महावाक्यां- 


- = 


पाळून होणार ज्ञान; त्याच्या योगानें शाख्नाथीची समासि झाल्यामुळें मुक्ति होते. 
मग शान्यामध्ये रागादिक खुशाळ असोत. त्यांचे अस्तित्व मुक्तीला बाध करीत 
नाही. या बचनांत "ज्ञानी पुरुषाचे ठिकाणीं जरी अभिळाष असळा तरी च रेल? 
ni 'हटछ आहे. तत्त्ववेत्याची हढ आसक्ति नसते, असे मानल्याने 
टी दोन्ही शाखवचने सार्थ-उपयुक्त 'ठरतात. रागनिषेधपर शास्त्र हढ विषया- 
“चि उदस्त आहे व रागाचा स्वीकार करणारें शास्र रांगामासाळा उद्देशून 
आहे, अशी अविरोधानें त्या दोन्ही वचनांची व्यवस्था छागे. ) १९१. 
"याप्रमाणें “ किमिच्छन्‌ ' याचा अभिप्राय सांगून आतां “ कस्य कामाय ! या 
शब्दांचा अभिप्राय सांगतात-- | | 


जगन्मिथ्यात्ववत्स्वात्मासंगत्वस्य समीक्षणात्‌ । 
कस्य कामायेति वचो भोक्त्रभावविवक्षया ॥ ९२ 
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_ अन्वयाथे--[ जगन्मिथ्यात्ववत्‌ स्वात्मासंगत्वस्य समीक्षणात्‌-] जगाच्या 
मिथ्यात्वाप्रमाणें आत्माहि असंग आहे, असे पूणपणे समजल्यामुळे [भोक्त्रमाव'वेव- 
क्षया “कस्य कामाय' इति वचः अस्ति-] भोक्त्याचा अभाव होतो हैं सांगण्याकरितां 
“कस्य कामाय' ह्मणजे कोणाच्या कामाकरितां हें वचन आहि. (ज्याप्रमाणे जगाच्या 
मिथ्यात्वंज्ञानानें वास्तविक क्राम्य विषयांचा अभाव होतो,या विवक्षेन 'किमिच्छन! 
असें म्हटलें त्याचप्रमाणे आत्म्याच्या असंगत्वबोधाने वास्तविक भोक्तृत्वाचाच 
अमाव होतो, हें सांगण्याच्या इच्छेने श्रतीनें कसय कामाय' असे म्हटलें आहे. ) 
१९२-अहोपण,आत्म्याच्या मोक्तृत्वाचा निषेध त्याच्या प्रापीवांचून होऊं शकत 
नाहीं. आत्मा असंग आहे, त्यामुळें त्याच्या ठिकाणीं भोवतृत्वाची प्राप्तिच नाहीं. 
तेव्हां श्रुति त्याचा निषेध कसा करणार £ ' अशी आशंका घेऊन “आत्म्याचं भो- 
क्तृत्व अनुभवसिद्ध आहे' अशा आशयाने त्याचा अनुवाद करणाऱ्या श्रुतीचा: 
अथतः निर्देश करितात-- ॒ ख 

पतिजायादिकं सवे तत्तद्गोगाय नेच्छति । 
किं त्वात्मभोगाथेमिति श्रुतावुद्घोषितं बहु ॥ ९३ 
अन्वयार्थ--[ पतिजायादिकं सवे तत्तद्गोगाय न इच्छति-] पति,पस्नी, इत्या- 
दिक सवे त्यांच्या त्यांच्या भोगाकरितां त्यांची इच्छा करीत नाहींत [ किंतु आत्म- 
भोगार्थ इति श्रुतौ बहु उद्घोषितम्‌-] तर आपल्या भोगाकरितां त्यांची त्यांची इच्छा 
करितात असे श्रुतीत पुष्कळ ठिकाणीं स्पष्टपणे सांगितळे आहे. ( बृहदारण्यकांत 
“पतीच्या कामाकरितां पति प्रिय होत नाहीं,तर स्वतःच्या कामाकरितां तो प्रिय होत 
असतो” इत्यादि वाक्यसंदमीनें पति-जायादिक सवे प्रपंच आत्म्याचे भोगसाधन 
आहे, असे प्रतिपादन केळे आहे. त्यामुळें आत्म्याला भोक्तृत्व प्राप्त होते.) १९३. 
याप्रमाणें आल्याचे भोक्तृत्व प्रदर्शित. करून त्याचा बाध करण्यासाठीं भोक्त्या-, 
विषयीं विकरप करितात-- 
कि कूटस्थश्चिदाभासोऽथ वा किंवोभयात्मकः । 
भोक्ता तत्र न कूटस्थोऽसंगत्वाङ्कोक्तृतां बेत्‌ ॥ ९४ 
अन्वयार्थै-[ भोक्ता किं कूटस्थः अथवा चिदाभासः किंवा उभयात्मक!-] भोक्ता 
कूंटस्थ,अथवा चिदाभास कीं उभयरूप ? [तत्र कूटस्थः असंगत्वात्‌ भोक्तृतां न 
्रजेत्‌-] यांपैकी कूटस्थ असंगत्वामुळे भोक्ता होऊं शकत नाहीं. (आत्मा भोक्ता 
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आहे असे ज तूं हणत आहेस तें बरोबर नाहीं. कारण केवल “आत्मा भोक्ता आहे! 
एवढ हाटल्यानेंच त्याची सिद्धि होणें शक्य नाहीं. यास्तव आह्मी तुळा असें बि. 
चारतों कीं मोक्ता कोण ? कूटस्थ भोक्ता, कीं जीव भोक्ता, कीं कूटस्थ व चिदा- 
मास मिळून मोक्ता ! यांतील कूटस्थ तर भोक्ता होऊं शकणार नाहीं, कारण 
तो असंग आहे. जो असंग असतो तो भोक्ता होणें शक्‍य नाहीं. कारण असंगत्व' 
व भोक्तु यांचा परस्पर विरोध आहे. ) १९४.-भोक्तृत्व व असंगत्व यांच्या- 
मध्यं विरोध कसा येतो. ! हाणून जर विचारशील तर सांगतों--- 
सुखदुःखाभिमानार्यो विकारो भोग उच्यते । 
कूटस्थश्च विकारी चत्येतन्न व्याहतं कथम्‌ ॥ ९५ 
अन्वयाथे--[ सुखदुःखामिमानाज्यः विकारः भोगः इति उच्यते-] 
सुखडुःाभिमानसंज्ञक जो विकार तोच भोग होय, असें म्हटळे आहे. [ तथा 
च कूटस्थः च विकारी च इति एतत्‌ वचः कथं न व्याहृतम्‌-] तेव्हां ‘कूटस्थ व 
विकारी' हैं वचन व्याइत कसें होणार नाहीं £( मोग म्हणजे काय ? ' मी सुखी 
आहे, इःखी-आहे,' इत्यादि प्रकारें सुखादिकांच्या ठिकाणीं अभिमान ठेवणे 
हाच भोग होय. पण तो अभिमानरूप असल्यामुळें विकार आहे व “कूटस्थः या 
शब्दाचा अथ निर्विकार असा आहे. तेव्हां “आतमा कूटस्थ व भोक्ता म्हणजे. 
विकारयुक्त आहे! असे ह्टल्यास त्यावर व्याघात दोष येतो. ) १९५.-बरें,बिकारी 
जो चिदाभास त्याळा भोकतृता आहे असें ह्मणावे तर तेंहि बरोबर नाहीं. कारण-- 
विकारिचुद्ध्चधीनत्वादाभासे विकृतावपि । 
निरधिष्ठानविभ्रांतिः केवला न हि तिष्ठाति ॥ ९६ 
अन्वयाथ--[ विकाखिद्धयधीनत्वात्‌ आभासे विकृती अपि-] विकार 
पावणाऱ्या बुद्धाच्या अधीन असल्यासुळें आभासाच्या ठिकाणीं जरी विकार . 
होत असला तरी, [ केवला निरबिष्ठानविश्रांतिः न हि तिष्ठति--] अधिष्ठानावांचून 
केवळ आंति कधींच राहू शकत नाहीं. ( चिदाभास विकार पावणाऱ्या बुद्धीच्या 


. अधीन असतो. त्यामुळें त्याच्या ठिकाणीं विकार जरी संभवळा तरी तो आरोपित 
' असल्यामुळे अधिष्ठानभूत कूटस्थाला सोडून स्वतंत्रपणे राहूं शकत नाही.त्यामुळे 


केवळ चिदाभासालाहि भोक्तृत्व संभवत नाहीं. ५ न्न यात 
22 लिक! नाहीं.) १९६.-तेन्हां आतां तिसरा 
पक्ष राहिरा, असे सांगतात- | | 
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उभयात्मक एवातो लोके भोक्ता निगद्यते । 
| तादगात्मानमारभ्य कूटस्थः शोषितः ठतो ॥ ९७ 
 अन्वयार्थ--[ अतः लोके उमयात्मकः एव भोक्ता निगद्यते-] याष्तव 
व्यवहारामध्ये कूटस्थ व चिदांभांस असा उभयात्मकच भोक्ता आहे, असु म्हण- 
तात. [ ताइगात्मानं आरभ्य श्तो कूटस्थः शोषितः अस्ति-] तसल्या 
आत्म्याचा अनुवाद करून श्रुतीमध्ये कूटस्थाळा पथक्‌ करून दाखविळं आहे 
( ज्याअर्थी केवळ कूटस्थ व केवळ चिदाभास यांतील एकेकाला भोवठृत्व संभ- 
- चत नाहीं, त्याअथी उभयात्मक म्ह० साधिष्ठान चिदाभासच व्यवहारदशेत 
भोक्ता म्हटला जातो. पण वस्तुतः भोक्त्यालळा उमयात्मकत्वच संभवत नाही. 
: अहोपण | असंगो ह्ययं पुरुषः ” हा पुरुष-आत्मा, असंग आहे, इत्यादि 
श्रतीत आत्म्याच्या असंगत्वाचं जसँ, तसंच “योऽयं विज्ञानमयः प्राणेष ? इत्यादि 
अतीत त्याच्या बुद्धिसाक्षित्वाचंहि कथन केलेरे असल्यामुळे त्याचे भोक्तु 
स्वरूपहि पारमार्थिकच आहे; ते केत्रल लोकव्यवहारमात्रसिद्ध नाहीं. ” अशी 
आशंका घेऊन ग्रंथकार उत्तराध।त म्हणतात--तशा बुद्धुपाधिक भोक्त्या 
आत्म्याचा अनुवादे करून बृहदारण्यक श्रतींत कूटसथाला-बुद्धयादिकांच्या कल्प- 
नेचा अधिष्ठानमूत जो चिदात्मा त्याळा-बुद्धयादि अनास पदाथोहन अगदीं 
प्रथक्‌ करून अबाधित वस्तु या रूपानं दाखविरुं आहे. ) १९७.-त्या बृहदा- 
रण्यकबाक्याचाच अथे संक्षेपतः सांगतात-- 
आत्मा कतम इत्युक्ते याज्ञवल्क्यो विबोधयन्‌ । 
विज्ञानमयमारभ्यासंगं ते पयशेषयत्‌ ॥ ९८ 
अन्वयायै--[ आत्मा कतमः इति उक्ते सति-] “आशमा कोणता’ असे 
जनकाने विचारिछे' असतां [ याज्ञवल्कयः विबोधयन्‌ सन्‌ विज्ञानमयं आरभ्य तं 
असंगं पर्यशेषयत्‌--] याज्ञवल्क्य त्यास उपदेश करीत होत्साता विज्ञानमयापासून 
आरंभ करून सर्वाचे निरसन केल्यावर त्यांनी व्या असंग आत्म्यास अवशिष्ट 
ठेविले. ( या कार्यकरणसमूहरूप शरीरांत जे अनेक पदाथे आहेतं, त्यांतीर 
आत्मा कोणता £ असा जनकान प्रश्न केळा असतां त्याच्या याज्ञवस्क्यनासक 
ब्रत्मनिष्ठ गुरूने ' योऽयं विज्ञानमयः प्राणेषु ०” इत्यादि वाव्यांनीं विज्ञानमयादि 
सर्वाचा निरास करून म्हणजे यांतीर एकहि आत्मा नव्हे असं सांगून, सके 
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अनात्मजाताचा बाध केल्यावर ' असंगो ह्ययं पुरुषः! या वाक्याने वाधाची सीमा 
होऊन राहणारा कूटस्थच असंग व शुद्ध आत्मा ` आहे, असा बोध केला. 
भा. ४. ३. ७. प्र. ६७ पहा. ) १९८.-याप्रमाणं . बृहृदारण्पकांतील असंग 
आत्मपरिशेषार्चा प्रकार दाखवून ऐतरेयादि इतर श्रुतींतीळहि तो प्रकार दाखवितात- 
° कोऽयमात्ेत्येवमादो सवंत्रात्माविचारतः । | 
उभयात्मकमारभ्य कूटस्थः शेष्यते श्रुती ॥ ९९ 
.- अन्वयाथे--[कः अयं आत्मा इति एवं आदौ-] ' कोडञयमात्मा ०! इत्यादि. 
` प्रकारे प्रथमतः [ सवेत्र आत्मविचारतः उभयात्मकं आरभ्य श्रुतौ कूटस्थः शेष्यते-] ` 
सवे ठिकाणीं आत्मविचाराने उपाधिरूप आस्म्यापासून आरंभ करून श्रुतीमध्ये 
शेवटी कूटस्थाचा परिशेष दाखविला आहे. (' हा आत्मा कोण व.या शरीरे- 
द्रियांतीक़ अनेक पदार्थीपेकी तो कोणता ? ! अशा अर्थाच्या “कोऽयमात्मेति वयमु- 
पास्महे ' ऐ. मा.६.१.एर.१८४-इत्यादि श्रुतीत आत्मविचारानें अंतःकरणोपाधिक 
आत्मयापासून आरंभ करून प्रज्ञानमात्ररूप कूटस्थाला शेवटी व्यक्त करून 
दाखविलें आहे. इतरत्रहि असंच केळं आहे. याप्रमाणे पूर्वोक्त श्रुतीचें पयोलोचन . 
केळें असतां उभयात्मक भोतत्यारा मिथ्यात्व व पारमार्थिक... असंग कूटस्थाला 
अभोकतृत्व आरे, हैं सिद्ध झालें. ) १९९.-.. तर मग जीवाला 'मी खरा भोक्ता 
आह?” असे कसे वाटते असं कोणी विचारील, म्हणून सांगतात-- 
कूटस्थसत्यतां स्वस्मित्नध्यस्यात्माविवेकतः । 
तास्तिकों भोक्तृतां मत्वा न कदाचिज्जिहासति || २०० 
अन्वयाथ---[ आत्मा अविवेकतः - कूटस्थसत्यतां स्वस्मिन्‌ अध्यस्य--] आत्मा 
'अविवेकरामुळे कूटस्थाच्या सत्यतेचा आपल्या ठिकाणीं अध्यास करून [ भोक्तृतां 
* तात्विकी मत्वा-] व मोक्तेपणा खरा आहे अस मानून [ भोगं कदाचित. न 
जिहासति-] भोगाला सोडण्याची मुळींच इच्छा करीत नाहीं. ( आत्मा म्ह० 
- ळोकप्रसिद्ध भोक्ता, अविवेकतः म्ह०:मी कूरसाहून भिन्न आहे? असे विवेकज्ञान 
नसल्यामुळे कूटस्थांतील सत्यत्व खतःच्या ठिकाणीं कल्पून त्याच्या द्वार खतः- 
'च्या ठिकाणचं माक्‍तृत्वहि सत्य मानतो व भोगाला कधी सोडूं इच्छीत नाहीं.) 
न ०.-' तर मग ' आसनस्तु कामाय०? इत्यादि वाक्यांत -भोगाला आत्म- 
श्रषल कसं सांगितर्ळे आहे £ अशी आशंका घेऊन. 'मोगाळा. कूटस्थ-आतरोषल 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


तृंपिदीपः । ३६३ 
आहे ' असे श्रतीकडून सांगितलं जात नसून लोकप्रसिद्ध .उभयात्मकमोक्त्शे 


'षत्वच सांगितलं जात आहे,” अस सांगतात-- 


भोक्ता स्वस्येव भोगाय पतिजायादिमिच्छति । 
एष लोकिकवृत्तान्तः श्र॒त्या सम्यगनूदितः ॥ १ 
अन्बयाथे--[ भोक्ता स्वस्य एव भोगाय पतिजायादिं इच्छति-] भोक्ता 
आपल्याच भोगाकरितां पति, खरी इत्यादिकांची इच्छा करितो. [ इति एष 
लौकिकवृत्तान्तः श्रुत्या सम्यक्‌ अनूदितः-] हा लौकिकवृत्तान्त श्रुतीने उत्तम प्रकार 
सांगितला आहे. ( व्यवहारांतील प्रसिद्ध भोक्ता आपल्याच भोगासाठीं पति, पत्नी 
इत्यादि भोगोपकरण इच्छितो, या लौकिक वृत्तान्ताचाच अनुवाद श्रतीने केला 
आहे. दुसरें कांही नाहीं.) २०१.-* पण श्रृतीनें लौकिक मिथ्या स्थितीचा 


अनुवाद कशाकरिता केला आहे?! अशी आशंका घेऊन  मोक्त्यामध्यंच प्रेमाचे 
विधान करण्यासाठीं ” असं समाधान सांगतात-- 


भोग्यानां भोक्तृशेपत्वान्मा भोग्येष्वनुरज्यताम्‌ | 
भोक्तर्येव ग्रथानेऽतोऽनुरागं तं विधित्सति ॥ २ 
अन्वयाथे--[ भोग्यानां भोक्तृशेषत्वात्‌ भोग्येषु मा अनुरज्यताम्‌-] भोग्य 
जे विषय ते मोक्त्याच्या उपभोगाचे उपाय-साधने असल्यामुळं त्यांच्या ठिकाणीं 
प्रीति ठेवू नये, [ अतः प्रधाने भोक्तरि एव तं अनुरागं विधित्सति] तर मुख्य 
जो भोक्ता त्याच्याच ठिकाणीं ती प्रीति करावी, अस विधान करण्याची इच्छा 
श्रुति करीत आहे. ( पति-जायादि विषय भोक्त्याच्या भोगाचीं साधनें आहेत 
यास्तव भोग्य विषयांवर प्रेम करूं नये. तर प्रधानमूत भोकत्यावरच प्रेम करावे, 
असं विधान करण्यासाठी श्रुतीचं मिथ्या भोक्तृत्वाचा अनुवाद केला आहे. ) 
२.०२ .-याविषयीं पुराणवाक्याचंहि प्रमाण देतात-- 
| या प्रीतिरविवेकानां विषयेष्वनपायिनी । 
| त्वामचुस्मरतः सा मे हृदयान्माप सपेतु ॥ ३ 
अन्वया-[ हे माप, अविवेकानां विषयेषु या अनपायिनी प्रीतिः अस्ति 
सा त्वां अनुस्मरतः मे हृदयात्‌ सपेतु-] हे लक्ष्मीपते, आत्मज्ञानशून्य पुरुषांची 


विषयांमध्ये जी इढ प्रीति असते; ती प्रीति तुझे. चिंतन करणाऱ्या माझ्या हृद- 


झु. प, ५० 
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यांतून जावो. (हें परहादाचे वचन आहे. व “ विषयी लोकांचे ठिकाणीं जशी 
इढ विषयप्रीति असते, तशीच ती . माझे ठिक्राणीहि आहे. पण, हे प्रमो, मी 
तुझे सतत चिंतन करीत असता. यास्तव ती दुष्ट विषयम्रीति माझ्या अंतः- 
करणांतून निघून जावो. ” अशी त्याने या छोकांत ईश्वराची. प्राथना केली 
आहे. किंवा अज्ञानी लोकांची विषयांचे ठिकाणीं जशी हृढ प्रीति असते, तञ्षीच 
माझी तुझ्यावर आहे. यास्तव हे प्रभो, .तुझ चिंतन करणाऱ्या माझ्या हृद- 
यांतून ती नाहींशी नु होवो. अथोत्‌ ती सतत अशीच राहो. ) २०३.-'पुरा- 
णांत जरी तसं म्हटलं असले तरी प्रकृत श्रृतीशीं त्याचा काय संबंध?! उत्तर- 
इति न्यायेन सवस्माद्भोग्यजाताद्विरक्तधीः । [ 
उपसंहृत्य तां प्रीति भोक्तर्येनं बुञ्च॒त्सते ॥ ४ 
अन्वयाथे--[ इति न्यायेन सवेस्मात्‌ भोग्यजातात्‌ विरक्तधीः--] या न्यायाने 
सवे मोग्यजातापासून ज्याची बुद्धि विरक्त झाली आहे, तो पुरुष [तां प्रीत 
भोक्तरि उपसंहृत्य एनं बुभुत्सते-] त्या प्रीतीचा भोक्त्याच्या ठिकाणीं उपसंहार 
करून आत्म्यास. जाणण्याची इच्छा करितो. ( या पुराणोक्त न्यायाने खी-पुत्रादि 
सवे भोग्य पदार्थीविषयी ज्याची बुद्धि विरक्त झाढी आहे असा भाग्यशाली पुरुष 
विषयप्रीतीचा भोकत्याच्या ठिकाणीं उपसंहार करून म्हणजे प्रीतीचा सर्वे ओघ 
मोक्त्याकडे वळवून त्या मुख्य भोक्त्यासच जाणण्याची हढ इच्छा करितो. ) 
२०४.-याप्रमाणे आल्म्यामध्येच प्रेमाचा उपसंहार केला असतां काय निष्पन्न 
होते, ते सदृष्टान्त सांगतात-- | | 
खक्‌चंदनवधूवखत्रसुवणादिष पामरः । 
अप्रमत्तो यथा तदन्न प्रमाद्याते भोक्तरि ॥ २०५ 
अन्वयाथे--[ पामरः सक्‌-चंदन-वधू-वख्र-सुवणोदिषु यथा अप्रमत्तः मवति-] 
प्राकृत मनुष्य पुष्पमाळा, चंदन, ख्री, वस्ने, सुवर्ण इत्यादिकांविषयी जसा साव- 
धान असतो, [ तद्वत्‌ मञ्चः भोक्तरि न प्रमाद्यति-] तसाच मुमुक्ष मोक्त्याविषयी 
सावधान राहतो. (सामान्यजन विषयांविषयी जसे अगदी दक्ष असतात त्याप्रमाणे 
मुमुक्षद्दि आल्याविषयीँ दक्ष असतो. तो नेहमीं त्याचेच चिंतन करीत राहतो. ) 
:९०५.-त्यांच्या अनवधानाचा अभावच अनेक इष्टान्तांनीं स्पष्ट करितात-+ 
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तृप्तिदीप: | ३९५ 


काव्यनाटकतकोदीनभ्यस्याति निरंतरम्‌ । 
विजिगीषुर्यथा तइन्युयक्षः स्वं विचारयेत्‌ ॥ ६. 
अन्वयाथ--[ यथां विजिगीषुः काव्य-नाटक-तकोदीन्‌ निरंतरं अभ्यस्यति] 
जसा प्रतिवाद्यास जिंकण्याची इच्छा करणारा पुरुष काव्य, नाटक, तके 
इत्यादिकांचा सतत अभ्यास करितो [ तद्दत्‌ मुमुशषुः'स्वं विचारयेत्‌-] त्या- 
प्रमाण सुमुक्षनें आत्म्याचा विचार करावा. ( पंडितांच्या समेमध्य बसून ज्याला 
इतरांस निरुत्तर करावयाचे असते, त्यास काव्यादि शाखांचा अभ्यास निरंतर 
करावा लागतो, हें सवेप्रसिद्ध आहे. सुमक्षनेदि त्याचप्रमाण एक क्षणहि 
फुकट जाऊं न देतां सतत आत्मर्चितन करीत रहावं. ) २०६. 
जपयागोपासनादि कुरुते श्रद्धया यथा । 
स्वगादिनाञ्छया तद्वच्छह्यात्स्ये सुञ्च्षया॥ ७ 
अन्वयाथै---[ यथा स्वगोदिवाञ्छया जपयागोपासनादि श्रद्धया कुरुते] 
ज्याप्रमाणे वैदिक स्वगीदिकाच्या इच्छेनें जप, यज्ञ, उपासना इत्यादि मोठ्या 
अद्धने करिति [ तत्‌ मुमुक्षया स्वे श्रद्दध्यात-] त्याप्रमाणें यानं मुक्त होण्याच्या 
इच्छेने आत्म्याच्या ठिकाणीं श्रद्धा ठेवावी. ( जसा एखादा स्वगोची इच्छा 
करणारा श्रोत्रिय गायच्यादि मंत्रांचा उपांछु किंवा मानसिक जप, चातुमोस्यादि 
याग, संघ्यावंदनादिरूप ध्यान व त्याचप्रमाणें स्वर्गप्रा्ति करून देणारे दुसरेहि 
अनेक उपाय मोठ्या आस्थेने करितो, त्याप्रमाणें मुमुक्षूनंहि मेक्षिच्छन आत्या- 
मध्ये पूणे आस्था ठेवावी. आत्म्याच्या सक्षात्कारानं मोक्ष खचित मिळेळ 
असा इढ विश्वास ठेविणे, हीच आत्म्याविषयींची आस्था होय. ) २०७.-- 
चित्तैकाग्र्यं यथा योगी महायासेन साधयेत्‌ । 
अणिमादिग्रेप्सयैवं विविच्यात्‌ स्त्रं सुञ्चक्षया ॥ ८ 
अन्वयार्थ--[ यथा योगी अणिमादिमेप्सया महायासेन चित्तैकाल्यं साध- 
येत्‌-] ज्याप्रमाणें योगी अणिमादि सिद्धीच्या इच्छेने मोठ्या प्रयासाने हक 
ऐकास्य संपादन करितो, [ एवं सुसुक्षया स्वं विविच्यात्‌-] त्याप्रमाणे सु 
मुक्त होण्याच्या इच्छेने आत्मविवेचन करावें. ( योगाभ्यासी अणिमादि श्वय 
प्राप्त व्हावें या इच्छेने मोठ्या प्रयासाने चितैकाम्य संपादन करितो त्याप्रमाणें 
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३९६ | सुबोधः पंचदशी. 
यानेहि आत्म्याचे विवेचन करावे. त्याला देह्यादिकांहून प्रथक्‍्त्वाने जाणावें. ) 
२०८.-पण यांच्या सतत अभ्यासाने कोणतं फल मिळतें, तें सांगतात-- 
कोशलानि विवर्धन्ते तेषामभ्यासपाटवात्‌ । 
यथा तद्वद्विवेकोऽस्याप्यभ्यासाद्विशदायत ॥ ९ 


| अन्वयार्थ [ यथा तेषां अभ्यासपाटवात्‌ कोशलानि विवर्षन्ते-] ज्याप्रमाणे ः 
त्यांची काव्यादिकांच्या अभ्यासपटुत्वामुळं कुशळता वाढते, [ तद्वत्‌ अस्य अपि | 
विवेकः अभ्यासात्‌ विशदायते-] त्याप्रमाणें याचाहि विवेक अभ्यासामुळे विशद 


होतो. ( दीर्घकाळ सतत अभ्यास केल्यामुळें जिंकण्याची इच्छा करणारा, स्वगीची 
इच्छा करणारा इत्यादि तो तो पुरुष आपापल्या विषयामध्ये जसा निपुण होत 
जातो, त्याप्रमाणे हा आसानात्मविवेकीहि सतत अभ्यासामुळे तत्त्वावियेचनांत 
निपुण होतो. आत्मा देहादिकांहन अगदीं एथक्‌ आहे हैं त्याचें ज्ञान अत्यंत 
स्पष्ट हात. ) २०९.-विशद्‌ विवेकज्ञानावें फल-- 
विविचता भोक्ततत्त्वं जाग्रदादिष्वसंगता । 
अन्वयन्यातिरकाम्यां साक्षिण्यध्यवसीयते ॥ -२१० 


 अन्वयाथे-_[ जन्वयन्यतिेकाभ्यां भोवतृतत्त्व ,विविचता-] अन्वय वः 
व्यतिरेक यांच्या योगानें भोकत्याच्या यथार्थस्वरूपाचे विवेचन करणाऱ्या पुरुषा- 
कडून [ जाम्रदादिषु साक्षिणि असंगता अध्यवसीयते-] जाग्रदादि अवस्थांमध्ये 


साक्षीच्या ठिकाणीं असणाऱ्या असंगतेचा निश्चय केला जातो. ( भोकत्याचे 


पारमार्थिक तत्त्व भोग्य जडजाताहून भिन्न आहे, असे अन्वय-व्यतिरेकानें 
जाणणारा पुरुष जाअदादि अवस्थांतीळ साक्षीच्या असंगत्वाचा निश्चय करितो. ) 


२१०.-अन्वयन्यातिरेक दाखावितात-- 
यत्र यद्इञ्यते द्रष्दा जाग्रत्स्वभ्रसुषसिष । 
ने च €२९ _% पेट वित 
हे तत्रव तन्नेतरत्रेत्यनुभूतिहिं संमता ॥ ११ 
अन्वयाथे--[ द्रष्टा जाम्रस्वमसुषुषिषु यत्र यत॒ इऱ्यते-] साक्षीकडून 


जाग्रत्‌ व स्वम व झुडुप यांतील ज्या अवस्थंत जे पाहिलें जातें, [ तत्‌ तत्र एव न : 
` इतरत्र] ते त्या अवस्थेतच असते. दुसर्‍या अवस्थेत नसते. [ इति अनुभूतिः 
य हि-] हा अनुभव सवेसंमत आहे; हे प्रसिद्ध आहे. ( जाग्रदादि तीन. 
` अवस्थातारु ज्या जापतू , स्वप्न किंवा सुषुपि स्थानीं जे स्थूळ,सूक्ष्म किवा. आ- . 
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तृ्िदीपः। | ३९७ 


नंद असे त्रिविध भोग्य द्रष्ट पहातो-अनुभवितो त॑ दृश्य त्याच अवस्थंत असते; 
दुसऱया अवस्थत नसत. पण द्रष्टा-साक्षी तिन्ही अवस्थांमध्ये अनुगत असतो, 
हा अनुभव सवेसंमत आहे, हें प्रसिद्ध आहे.) २११.-केवळ अनुभवच 
नव्हे तर याविषयी आगमहि आहे,अशा आशयान-बृहदारण्यकांतील “ स यत्तत्र . 
किंचित्पञ्यति,* व ' स वा एष एतस्मिन्‌? हीं दोन वाक्यं अथतः घेतात-वृ 
भान अ. ४. ३. १५. ए. १३७ पहा.-- 

स यत्तत्रेक्षते किंचित्तेनानन्वागतो भवत्‌ । 

दृष्ट्वेव पुण्यं पापं चेत्येवं क्षतिषु डिंडिमः॥ १२ 

अन्वयाथे--[ सः तत्र यत्‌ किंचित्‌ क्षते तेन अनन्वागतः भवेत्‌-] तो 

तेथें जे कांहीं पाहतो त्यानं अननुगत असाच दुसऱ्या अवस्थेत जातो, [ पुण्यं 
च पापं च इष्ट्वा एव-] पुण्य व पाप केवळ पाहूनच-पुनः पूवोक्त .रीतीनं परत 
जागृतींत येतो [ इति एवं श्रतिष डिण्डिमः अस्ति-] इत्यादि प्रकारं श्रुतीमध्य 
घोष केला आहे. ( आत्मा त्या अवस्थंत ज कांहीं भोग्य पाहतो त्या दृश्याकड्ूंन 
अनुगत-अनुसरलेला असा होत नाहीं. तर तो स्वतःच दुसऱ्या अवस्थेत जातो. . 
पुण्यफल सुख ब पापफळ दुःख यांना केवळ पाहूनच म्ह० बरोबर न घेतां-त्यांनी 
लिप्त न होतां दुसऱ्या अवस्थांमध्ये जातो. ) २१२.-मोक्तृतत्त्वाचं विवेचन .. 
करणाऱ्या दुसर्‍या श्रुतींचा निदेश करितात-- | 

जाग्रत्स्वमसुषुप्त्यादिग्रपंचं यत्मकाशते । 

तद्र्माहामिति ज्ञात्वा सवेबंधे! प्रमुच्यते ॥ १३ 

अन्वयाथे--[ यत्‌ जामस्स्वप्नसुषुप्त्यादिप्रपंचं प्रकाशते] जें जाग्रत्‌, 

स्वप्न, सुषि इत्यादि प्रपंचास प्रकाशित करिते, [ तत्‌ ब्रह्म अहं इति ज्ञात्रा 
सवेबन्धैः प्रसुच्यते-] ते ब्रह्म मी आहे, असं जाणून मुमुक्ष सवे, बंधांपासून 
सवेथा मक्त होतो. ( जं सत्य-ज्ञान-आनंदळक्षण ब्रह्म साक्षिरूपाने अवस्थित 
` होऊन जाग्रदादि प्रपंचाला प्रकाशित कारिते ` तं त्रच मी आह; बुद्धि 
चिदाभास इत्यादि मी नव्ह,' असा श्रुति व अनुभव यांवरून निश्चय करून 
प्रमातृत्व, कतृत्व, भोक्तृत्व इत्यादि सवै बंधांपासून पूर्णपणें मुक्त होतो. ) २१३ 
-अमृताबेदूपनिषदाचंहि प्रमाण देतात सच 
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३२९८: सुबोध पंचदशी. 


`. ` एक एवात्मा मंतव्यों जाग्रत्स्वमसुषुसिषु । 
स्थानत्रयव्यतीतस्य पुनर्जन्म न विद्यते. ॥ १४ 
अन्वयाथे--[ जागत्स्वमसुषुसिषु एकः एव आत्मा मन्तव्यः] जाग्रत, 
स्वमन व सुघुि यांमध्ये एकच आत्मा मानण युक्त आहे. [ एवं स्थानत्रयव्यतीन. 
तस्य पुनजेन्म न विद्यते-] याप्रमाणे तिन्ही अवस्थांहून पथक्‌ केलेल्या आत्म्याला 
पुनजेन्म नाहीं. ( जाभ्रदादि तिन्ही अवस्थांमध्ये साक्षी आत्मा एकच आहे, 
असे ज्ञान झार असतां तो या अवस्थांहन मिन्न आहे, असं सहजच समजतं व 
अशी ज्याची इढ समजत झाली आहे,त्याच्या पुनजेन्माचे कारणच नष्ट झाल्या- 
मुळे, त्याला तो पुनः घ्यावा लागत नाही.हे शरीर पडल्यावर पुनः दुसऱ्या शरीराची 
प्राप्ति होत नाहीं. ) २१४.-कैवल्योपनिषदाचेच आणखी एक वाक्य-- 
त्रिषु धामसु य्भोग्यं भोक्ता भोगश्च यद्भवेत्‌ । 
` . तेभ्यो विलक्षणः साक्षी चिन्मात्रोऽहं सदाशिवः ॥ १५ 
- अन्वयार्थ त्रिषु धामसु यत्‌ भोग्यं यः भोक्ता यः च भोगः मवेत्‌-] 
तीन अवस्थांमध्ये जं भोग्य, जो भोक्ता व जो भोग असतो [ तेभ्यः विलक्षणः य 
साक्षी चिन्मात्रः सदाशिवः सः एव अहं. अस्मि-] त्या. सवाहन विलक्षण असा 
जो साक्षी व चिन्मात्र सदाशिव तोच मी आहे. (.“ त्रिषु धामसु '-जाअ्त्‌ , 
स्वप्न व सुषुप्ति या अवस्थांमध्ये ' भोग्यं '-स्थूलरूप, सूक्ष्मरूप व आनंदरूप, 
: मोक्ता '-विश्व, तेजस, प्राज्ञ, “मोगः-स्थूलादि भोग्याचा अनुभव. 'तेभ्यः!-तीं 
तीन स्थाने, स्थूळादि त्रिविध भोग्य च विश्वादि तीन प्रकारचा मोक्ता यांहून अगदीं 
विलक्षण चिन्मात्ररूप साक्षी 'सदाशिवः/-निरातिशय आनंदरूपत्वान सदा शोभ- 
णारा जो परमात्मा तो मी आहे. ) २१५.-द्यप्रमाणें विवेचन करून आत्मतत्त्व . 
असंग आहे, असा निश्चय झाला असतां भोक्तृत्व कोणाला आहे, तें सांगतात-- . 


एवं विवेचिते तस्ते विज्ञानमयशब्दितः । 
चिदाभासो विकारी यो भोक्तृत्वं तस्य शिष्यते ॥ १६ 
अन्वयाथे--[ एवं तत्त्वे विवोचिते सति-] ह्याप्रमाणे तत्त्वाचे विवेचन 


केले असतां [यः विकारी विज्ञानमयशाब्दितः चिदाभासः] जो विकारी विज्ञान- ` 
मयसंज्ञक चिदाभास [ तस्य भोक्तृत्वं शिष्यते-] त्याची भोक्तृता; असे ठरते. 
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तृप्तिदीप: ॥ २९९ 


“विज्ञानमय-”शब्दान सांगितछा जाणारा जो चिदाभास तोच विकारी असल्या- 
मुळें भोक्ता आहे.) २१६.--* अहोपण, चिदाभासाच्या भोक्तृत्वाचा अंगीकार 
केल्यास “ कस्य कामाय ' हें वचन भोक्त्याचा अभाव सांगण्याच्या इच्छेने 
आहे, हं पूर्वोक्त वचन बाधित होतें ” अशी आशंका .घेऊन सांगतात-- 

मायिकोऽयं चिदाभासः श्रुतेरनुभवादपि ।. | 
इंद्रजालं जगत्ओोक्तं: तदन्तःपात्ययं यतः ॥ १७ 
अन्वयाथे-[ श्रतेः अनुभवात्‌ अपि. अयं चिदामासः मायिकः-] श्रति 
व अनुभव या दोहोवरूनहि हा चिदाभास मायिक ठरतो. [ यतः जगत्‌ इद्र्जाळं 
प्रोक्तं अतः तदन्तःपाती अयं मिथ्यामूतः एव-] ज्या अर्थी, जगत्‌ इंद्र- 
जाळ आहे असें स्पष्टपणे सांगितले आहे; त्या अर्थी त्यामध्ये अंतभूत होणारा 
हाहि मिथ्याच होय. (हा चिदामास मायिक म्ह० मिथ्यारूप आहे. कारण याविषयीं 
` जीवेशो आभासेन करोति ! म्ह० “जीव व इश यांस माया चिदाभासाने करिते? 
अशी -श्रति आहे ब तो द्रष्ट-दृश्य-दशेन यांमध्यें अन्तमूत होतं असल्याचा 
अनुभवदि येतो. याचेच उत्तराधीनं उपपादन-इंद्र्जालाममाणे मिथ्यांभूत अस- 
लेल्या या जगांत त्याचा अंतमोव होतो. त्यामुळें विद्वानांना त्याच्याहि मिथ्या- 
त्वाचा अनुभव तसाच येतो. ज्याअर्थी चिदाभास जगदन्तःपाती आहेत्याअर्थी 
मिथ्या. ) २१७.-जगाप्रमाणे हा विनाशी असल्याचा अनुभव येत असल्या- 
मुळेदि मिथ्या आहे, असं सांगतात-- 


विलूयोऽप्यस्य सुप्त्यादो साक्षिणा ह्यरु्ूयते। ` 
एतारशं स्वस्वभावं विविनाक्ति पुनः पुनः ॥ १८ ` 
अन्वयाथे--[ सुप्त्यादौ अस्य अपि विलयः साक्षिणा -अनुभूयते हि] 
सुधि, समाधि इत्यादि. अवस्थांमध्ये याचाहि लय साक्षीकडून अनुभविला जातो 
हें प्रसिद्धच आहे. [ ततः एताहशं स्वस्वभावं पुनः पुनः विविनक्ति-] तदनंतर 
तो अशा प्रकारचे आपले स्वरूप पुनः पुनः मिन्नत्वान जाणतो. ( या चिदाभा- 
सांचाहि लय सुषुप्त्यादि अवस्थांमध्ये होतो, है साक्षी पहातो आणि जेव्हां कूटस्था- 
पासून प्रथक्‌ केळेला चिदामास मिथ्या आहे असँ ज्ञान होते तेव्हां आपलें स्वरूप 
` असे मिथ्या आहे असं तो पुनः पुनः जाणतो. आपल्याला कूरस्थाहून पृथक्‌ 
नर मिथ्या समजतो. ) २१८.-याप्रमाणे-- 
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विविच्य नाशं निश्चित्य पुनभोंग न वांछति । ` 
.  मुमूषु: शायितो भूमौ विवाहं कोऽभिवांछ॑ति ॥ १९ 
अन्वयाथे--[ विविच्य नाशं निश्चित्य पुनः भोगं न वाञ्छति-] असा 
विवेक करून व आपसल्या नाशाचा निश्चय करून तो पुनरपि भोगाची इच्छा 
करीत नाहीं. [ भूमी शायितः कः मुसूषुः विवाहं अभिवाञ्छति-] अहो, ज्याला 
भूमीवर काढलें आहे असा मरावयास टेंकलेला कोणता मनुष्य विवाहाची इच्छा 
करणार आहे ! ( मी विनाश पावणारा आहे, असा निश्चय झाल्यावर भोगांची 
इच्छा संभवत नाहीं. कोणीहि सुसू विवाहाची इच्छा करीत नाहीं, हें मंसिद्ध . 
आहे. ) २१९.-फार काय पण 
` जिऱ्हेति व्यवहतु च भो(क्तऽहमिति पूववत्‌ । 
छिन्ननास इव पहीतः छ्विञ्यन्नारब्धमइननुते ॥ २० 
अन्वयाथे--[ ' अहं भोक्ता ” इति पूर्ववत्‌ व्यवह जिन्हेति-] “मी 
भोक्ता. आहे ? असे पूवीप्रमाणें झणण्यास तो लाजतो. [ च छिन्ननासः इव हीतः 
क्षिश्यत्‌ सन्‌ आरब्धं अइ्नुते-] व ज्याचे नाक कापलें आहे, अशा एखाद्या 
मनुष्याप्रमाणें लज्जित व कष्टी होऊन तो प्रारब्धकमाचा मोग भोगितो. ( ' पूर्व- 
बत्‌-ज्या वेळीं कूटस्थ व स्वस्वरूप यांतील भेद समजलेला नव्हता, त्या वेळी 
जसा हा आपल्याला भोक्ता समजत होता तसा विवेकानंतर समजत नाहीं.-तर 
भग ज्ञानानंतर प्रारब्ध कर्मामुळें प्राप्त होणारे भोग तो कसे भोगितो £ उत्तर- 
जसा एखादा अपराधी छाजत राजत व मोठ्या दुःखाने व्यवहार करितो, त्या- 


प्रमाणे हा “अद्यापि माझे कमे क्षीण होत नाही,? असे झणून मोठया कष्टाने प्रारब्ध- 


कमोरचे फल भोगतो. ) २२०.-आतां ज्ञानानंतर साक्षीला भो कृत्व नाही, है 
कैमुतिकन्यायाने सांगतात--- | मी 
यदा. स्वस्यापि भोकतृत्वं मन्तुं. जिऱ्हेत्ययं तदा । 
` साक्षिण्यारोपयेदेतदिति केव कथा बृथा ॥ २१ 
'अन्वयाथे--[ यदा अयं स्वस्य अपि भोक्तृत्वं मंतु जिऱहेति-] ज्या वेळीं हा 


' आपर्रहि भोवतृत्व मानण्यास-जाजतो, [ तदा एतत्‌ साक्षिणि आरोपयेत्‌ इति 


रया का एव कथा-] तेव्हां तो तें साक्षीच्या ठिकाणीं आरोपित करील ही व्यथ 
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तैप्तिदीपः । . _ ४०१ 


आशा कशाला पाहिजे ! ( हा चिदाभास स्वतः जरी विकारी आहे,तरी त्याला विवे- 
कामुळं “मी भोक्ता आहे? असं झणण्याची लाज वाटते. मग ज्याच्यामध्ये विकारित्व 
नसल्यामुळें भोक्ता होण्याची योग्यताच नाहीं, त्या कूटस्थावर तो आपरूं भोकतृत्व 
वृथा कसे लादील ! ) २२१.-हाच उक्त अथे श्रृत्यारूढ करितात-- 
इत्यभिग्रेत्य भोक्तारमाक्षिपत्यविशंकया । 
कस्य कामायेति ततः शरीरानुज्वरो न हि ॥ २२ 
अन्वयाथे--[ इति अभिप्रेत्य ' कस्य कामाय › इति श्रृतिः-] अशा अभि- 
प्रायानें “ कस्य कामाय ! इ श्रुतिवाक्य [ मोक्तारं अविशकया आक्षिपति-] भो- 
वत्याविषयीं निःशंकपण आक्षेप करीत आहे. [ ततः शरीरानुज्वरः, न हि] 
मोक्त्याचाच अभाव झाल्यावर शरीरामुळें होणारी पीडा आपोआपच नाहींशी होते. 
( कूटस्थ व चिदाभास यांतील कोणालाच वास्तविक भोक्तृत्व नादीं, अशा आश- 
यांने “कस्य कामाय’ ही श्रुति निःशंकपणें भोक्त्याचे निराकरण करीत आहे. भो- 
क्त्याच्या अभावीं शरीराच्या अनु-मागोमाग संताप होत नाहीं. शरीराच्या तापांनीं 
संतप्त होणें, ही अवस्थाच उरत नाहीं.)२२ २ .--तत्त्ववेत्त्याला शारीरानुज्वर नाहीं, हें 
दाखविण्यासाठी शरीरभेद व त्या प्रत्येक भेदांतील संतापाचे अस्तित्व दाखवबितात-- 
स्थूरं सूक्ष्म कारणं च शरीरं त्रिविधं स्मृतम्‌ । 
अवश्यं त्रिविधोऽस्त्येव तत्र तत्रोचितो ज्वरः ॥ २३ 
अन्वयाथे--[ स्थूरं, सूक्ष्म च कारणं इति शररि त्रिविधं स्मृतं-] स्थूल, सूक्ष्म 
व॑ कारण असं शारीर तीन प्रकारचं आहे.-तत्त्ववि. छो. १७-२८. ए. 
११-१७. पहा.--[ तत्र तत्र उचितः (त्रिविधः ज्वरः अवश्य अस्ति एव-] त्या 
त्या शरीरांत योग्य असता तीन प्रकारचा संताप अवश्य आहे. २२३.-स्थूर 
शरीरांतील ज्वर सांगतात-- | 
वातपित्तश्ेष्मजन्यव्याधयः कोटिशस्तनो । 
दुगधित्वकुर्पत्वदाहभंगादयस्तथा ॥ २४ 
अन्वयाथे-- [ वातपित्तकेष्मजन्यव्यांधय:-] वात, पित्त व कफ यांपासून 
होणाऱ्या व्याधि [तथा दुर्गेधित्व-कुछपत्व-दाह-मंगादयः कोटिशः तनो सन्ति-] 
_ त्याचप्रमाणे दुर्गीधेत्व, कुरूपत्व, दाह, भंग, इत्यादि असंख्य पीडा शरीरामध्ये 


होतात, २२४.--आतां सूक्ष्म शरीरांतीळ ज्वर कोणते ते सांगतात ._ . 
छू. प. ५३ 
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कामक्रोधादयः शांतिदांत्याद्या लिंगदेहगाः । 
ज्वरा द्वयेऽपि बाधन्त प्राप्त्याःयाप्त्या नरं क्रमात्‌ ॥ २५ | 
अन्वयाथे--[ कामक्रोधादयः शांतिदांत्या्ाः ठिंगदेहगाः ज्वराः सन्ति 
कामक्ोधादिक व शांति, दांति इत्यादिक सूक्ष्मशरीरस्थ ज्वर आहेत. काम-शां- 
त्यादिकांच्या ज्वरत्वाचे उपपादन- दये "अपि क्रमात्‌ प्राप्त्या अप्राप्त्या च नरे 
बाधन्ते-] हे दोन्दी प्रकारचे ज्वर कमाने प्राप्ति व अमासि यांच्या योगानें मनुष्यास 
पीडा करितात. ( कामादिक प्राप्त झाल्यानं व शांत्यादिक प्राप्त न झाल्याने पुरुषाला 
पीडा देतांत. यास्तव ज्वराच्या साम्यामुळे त्यांना ज्वर म्हटलें आहे. ) २२५, 
-कारणंशरीरांतील ज्वर छान्दोग्य श्रुतीत सांगितला आहे, असें सांगतात--- | 
स्वं परं च न वेत्त्यात्मा विनष्ट इव कारणे । 
आगामिदुःखबीजं चेत्येतदिंद्रेण दाशितम्‌ ॥ २६ 
: अन्वयाथे--[ कारणे विनष्टः इव आत्मा स्वं परं च न वेत्ति-] कारणदेहांत 
जणुं काय नाहीसा झालेला आसमा स्वतःला व दुसऱ्याला जाणत नाही [च 
एतत्‌ आगामिदुःखबीजं इति इद्रेण दशितम्‌-] व हें दुसऱ्या दिवशीं भोगावयास 
लागणाऱ्या दुःखाचे बीज आहे, असे इंद्राने गुरूस दाखविले.( छान्दोग्यांत इंद्राने 
आपल्या प्रजापति गुरूला ' नाहं खल्वयमेवं संमत्यात्मानं जानाति०'-छां. भा. 
अ. ८.११.९ प्र. ६४९. पहा.-या वाक्याने स्वपरज्ञानशून्यत्व, अज्ञानानें नष्ट- 
मायत्व, हैं दुसर्‍या दिवशीच्या आगामि दुःखाचे बीज निवेदन केळें आहे.) २२६. 
-याममार्ण तिन्ही शरीरांतील ज्वर सांगून त्यांचे अपरिहायेत्व सांगतात-- 
एते ज्वराः शरीरेषु त्रिषु स्वाभाविका मताः। 
वियोगे तु ज्वरैस्तानि शरीराण्येव नासते ॥ २७ 
अन्वयाथे--[ त्रिषु शरीरेषु एते ज्वराः स्वामाविकाः मताः-.] तिन्ही शरी- 


रांत हे ज्वर स्वाभाविक मानिळेले आहेत. [ अतः ज्वोः वियोगे तु तानि शरी- 
राणि एव ण आसते-] यास्तव ज्वरांशी यांचा जर वियोग झाला तर ती शरीरेंच 
नाहीशी होतात. ( तिन्ही शरीरांमध्य प्रतीत होणारे हें ज्वर शरीराबरोबर उत्पन्न 
झाळेळे असल्यामुळें स्वाभाविक मानळेछे आहेत. त्यांचे स्वाभाविकत्वच व्यति- 
, रेकमुखाने इढ करितात-कारण या ज्वरांशी त्या शरीरांचा जर वियोग झाला 
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तर तीं शरीरेंच नाहींशीं होतात. हाणून ते स्वाभाविक होत. ज्वरांच्या अभावीं 
शरीरांचा अमाव, हाच व्यतिरेक आहे. ) २२७.-यांविषयीं दष्टान्त-- 
तंतोर्वियुज्येन्न पटो बालेभ्यः कम्बलो यथा । 
मृदो घटस्तथा देहो ज्वरेभ्योऽपीति इञ्यताम्‌॥। २८ 
` अन्वयार्थ--[ यथा तंतोः पटः वा वालेभ्यः कम्वळः अथ वा सृदः` घटः 
न वियुज्येत्‌-] ज्या्रमाणं तंतूपासून पट, किंवा कॅसापासून धावळी, अथवा मृत्ति- 
केपासून घट वियुक्त होत नाहीं [ तथा ज्वरेम्यः अपि देहः न वियुज्येत्‌ इति 
इञ्यताम्‌-] त्याप्रमाणे ज्वरांपासून देह वियुक्त होत नाहीं, असे समजावें. 
( सुताचे धागे हें वख्नाचं उपादान कारण आहे. लोकरीचे केंस धाबळीचे उपा- 
दान कारण आदे व माती मार्ताच्या भांड्याचे उपादान कारण आहे. यास्तव 
त्यांचा वियोग होणें शत्य नाहीं. कारण उपादानाचा नाश झाल्यावर काये एक 
क्षणभरहि राह शकत नाहीं व हाच न्याय ज्वर व देह यांच्या ठिकाणीं लागू 
पडतो. ) २२८.-आंतां कूटस्थाच्या ठिकाणीं ज्वराचा अभाव दाखविण्याची 
इच्छा करणारे ग्रंथकार प्रथम चिदाभासाचे ठिकाणीं ज्वरामाव दाखवितात 
'चिदाभासे स्वतः कोऽपि ज्वरो नास्ति यताश्चेतः | 
प्रकाशेकस्वभावत्वमेच इष्टं न चेतरत्‌ ॥ २९ 
अन्वयाथे--[ चिदाभासे स्वतः कः अपि ज्वरः न अस्ति-] चिदाभासा- 
च्या ठिकाणीं स्वतः कोणत्याहि प्रकारंचा ज्वर नाहीं. [ यतः चितः प्रकाशैक- 
स्वभावत्वं एव दृष्ट-] कारण चैतन्याचे केवल प्रकाशरूपत्वच अनुभवास येतें, 
[ च इतरत्‌ न इष्टम्‌-] दुसरे कांहीं अनुभवास येत नाहीं. ( चिदाभासामध्यें 
स्वतः म्ह० तीन शरीरांतील ज्वराच्या संबंधावांचून कोणताहि ज्वर विद्यमान 
नाहीं. कारण चित्‌-चा प्रकाश हाच एक स्वभाव आहे, हैं विद्वानांच्या अनुभवानेंच 
सिद्ध असल्यामुळें चिदामासाचाहि तोच स्वभाव आहे, असं मानणें सवथा युक्त 
होय. ) २२९.-आणि ज्वराचा चिदाभासाशींहि जर संबंध नाहीं तर कूटस्थाशीं 
कसा असेळ, असे आतां हझणतात--- | | 
चिदाभासे5प्यसंभाव्या ज्वराः साक्षिणि का कथा । 
एवमप्येकतां मेने चिदाभासो ह्यविद्यया ॥ ३० 
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४०४ सुबोध पंचदंशी 
` अन्वयाथे--[ यदा चिदाभासे आपि ज्वराः असंमाव्याः तदा साक्षिणि क॑ 
कथा--] जेव्हां चिदामासाचे ठिकाणीहि ज्वर संभवत नाहींत, : तेव्हां साक्षीची 
काय कथा ¦ [.एवं अपि चिदाभासः अविद्यया एकतां मेने हि-] पण असे. 
जरी आहे, तरी चिदामास अनादि व भावरूप अविद्येच्या येगानें एकता मानू 
लागतोच. (-चिदामासाच्या ठिकाणींहि जर ज्वरांचा असंभव आहे तर..ते 
साक्षोच्या ठिकाणीं संभवत नाहींत, हैं काय सांगावें ! “तर मग ' मला दुःख- 
संताप होतो, !.या अनुभवाची काय वाट ? ह्मणून विचाराळ तर सांगता-असे 
जरी आहे तरी चिदाभास अविद्येमुळें शरीराशी आपरुं एकत्व मानतो, हैं प्रसिद्ध 
आहे. )२३०.-“एकत्व मानतो? या संक्षेपतः सांगितलेल्या अथीचाच विस्तार- 
सादिसत्यत्वमध्यस्य स्वेनोपेते बपुस्रये । 
तत्स्थे वास्तवं स्वस्य स्वरूपमिति मन्यते ॥ ३१ 
_ अन्याथे--[ चिदाभासः स्वेन उपेते बपुस्नये साक्षिसत्यत्व अध्यस्य-] 
चिदामास आपल्यासह तीन शरीराचे ठिकाणीं साक्षीच्या ` सत्यत्वाचा अध्यास 
करून [ तत्‌ सर्वस्वस्य वास्तवं स्वरूपं इति मन्यते--] तें सर्वे आपलें वास्त- 
विक रूपच आहे, असे मानतो. ( हा चिदाभास . स्वतःसह तीन शारीरांचे 
ठिकाणी साक्षीच्या सत्यत्वाचा आरोप करून ज्वरयुक्त शरीरत्रय हं आपले 
वास्तविक रूप-आहे, असं समजतो. ) २३१.-असें आंतिज्ञान झारे असतां 
काय होते, तें सांगतात--- 
एतस्मिन्‌ आंतिकाले<्यं शरीरेषु ज्वरत्स्वथ । ` 
र स्वयमेव ज्वरामीति मन्यते हि कुदुंबिवत ॥ २२ 
अन्वयाथे--[ अयं एतस्मिन्‌ आंतिकाळे शरीरेषु ज्वस्सु-] हा चिदाभास 
ह्या आंतिसमयी शरीरे पाडायुक्त झाली असतां [ अथ स्वय एव ज्वरामि-] मीच 
. पीडित झाल आहें, [ इति हि कुटुंबिवत्‌ मन्यते-] असें एखाद्या प्रसिद्ध कु- 
इनी ग्रहस्थाप्रमाणे मानितो. ( हा चिदाभास या आंति-अवस्थेत शरीरानिष्ठ ज्व- 
रांचा आपल्यावर आरोप करितो. तो कसा? तर एखाद्या कुटुंबी मनुष्याम्रमाणे.) 
२२२.-पूर्वोक्त इष्टान्तच विशद करितात-- ` ` ट 5 


त्रदारेड तप्यत्सु तपामीति प्रथा यथा । 
मन्यते पुरुपस्तदवदाभासोऽप्यभिम-्यते ॥ ३३ 
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` -तृ्तिदीपः। ३०५ 
» अन्वयाथे--[ यथा-पुरुषः पुत्रदारेडु तप्यंत्सुः आई .तपामि इति वृथा एवं 
मन्यते-] ज्याप्रमाणें एखादा पुरुष पुत्र, खी इत्यादि दुःखी झालीं. असतां “मी 
दुःखी आहे? असें उगीचच मानतो;[ तद्दत्‌ आमासः अपि अभिमन्यते-] त्या- 
प्रमाणें आमासाहि “मी दुःखी? इत्यादि अभिमान धरितो. २२३.-याप्रमाणे 
अविवेकद्शत चिदामासाचा आंतीने संताप प्रदर्शित करून'- विवेकदर्शत त्याचा 
अभाव दाखवितात-- नी 
विविच्य भ्रांतिमुज्ित्वा स्वमप्यगणयन्सदा। | 
चिंतयन्साक्षिणं कस्माच्छरीरमलुसंज्रेत्‌ ॥ २४ 
अन्वयाथे--[ विविच्य, भ्रांति उञ्झित्वा, सदा स्वं अपि अगणयंन्‌ च 
साक्षिणं बिंतयन्‌-] विवेक कंखून, भ्रांति सोडून व सवेदा आपडीहि गणना न 
करणारा आणि साक्षीचें चिंतन करणारा साधक [ शरीरं अनु कस्मात्‌ संज्वरेत्‌-] 
शरीराच्या मागोमाग कशा करितां दुःखी होईल! ( चिदामास कूटस्थाला, स्वतः- 
ला व शारीरांना भिन्न भिन्न जाणून शरीरादि सवे माझेच रूप आहे ह्या. २३ १- 
व्या छोकांत दाखविलेल्या भ्रांतीला सोडून कूटंस्थाहून भिन्न असा “मी ह्ा- 
णून कोणी: पदार्थे आहे, असेंहि न समजणारा, म्ह० स्वतःविषयींहि आदर न 
बाळगणारा तो आपल्या स्वरूपभूत कूटस्थाचं-ज्वरादिरहित साक्षीचे सदा चिंतन 
करीत होत्साता ज्वस्युक्त शरीरांच्या अनुसार स्वतः संतप्त कां होईल ! तो कधींच 
शरीरज्वरांनीं संतप्त होणार नाहीं. ) २३४.-आंतिज्ञान हें संतापाचे कारण आहे व 
तत्त्वज्ञान संतापाभावाचं कारण आहे, हैं दष्टान्ताने स्पष्ट करितात-- 
अयथावस्तुसपोदिज्ञानं हेतुः पलायने । 
रज्जुज्ञानेऽहिधीध्वस्तो कृतमप्यनुशोचति ॥ ३५ 
अन्वयाथे--[ अयथावस्तुसर्पादिज्ञानं पलायने हेतुः] मिथ्याभूत सपो- 
: दिकांचें ज्ञान पळण्यास कारण होतें. [ रज्जुज्ञाने च अहिधीभ्वस्तो सत्यां कृत 
अपि अनुशोचति] पण रज्जुज्ञान होऊन सपंत्रांति नष्ट झाली असतां पळाल्या- 
बहलहि तो कष्टी होतो. ( रज्जूच्या ठिकाणीं कल्पिळेल्या सपोर्चे ज्ञान, स्तंभा- 
च्या ठिकाणीं कल्पिलेल्या चोराचे ज्ञान हें पठायनाचे कारण आहे. पण रज्जु; 
स्तंभ इत्यादिकांचे ज्ञान होऊन सपीदिकांविषयांची बुद्धि निवृत्त झाली असतां 
: अरे मीं पळण्याचे वृथा श्रम केले," असें झणून त्याला पश्चात्ताप होतो. ) 
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२३५.=' साक्षिणं सदा चिन्तयन्‌ ' असे जं वर-छो. २२४-म्हटढं होतें तंच 
दृष्टान्ताने स्पष्ट करितात-- 

मिथ्याभियोगदोषस्य प्रायाश्रित्तप्रसिद्धये । 

क्षमापयन्रिवात्मान साक्षिण शरणं गतः ॥ ३६ 

अन्वयार्थ--[ मिथ्यामियोगदोषस्य प्रायश्चित्तप्रसिद्धये-] मिथ्या आरोपरूप 
: जो हा दोष त्याचे प्रायश्चित्त करण्याकरितां [ साक्षिणं आत्मानं क्षमापयन्‌ इव-] 
साक्षी आत्म्याची जणुं काय क्षमा मागणारा असा होत्साता चिदाभास [ शरणं 
गतः भंवति=] त्याला शरण जातो. ( व्यवहारांत जसा एखादा मिथ्या आरोप 
करणारा त्या दोषाचं प्रायश्चित्त सिद्ध होण्यासाठीं ज्याच्यावर मिथ्या आरोप केला 
होता त्याची पुनः पुनः क्षमा मागतो, त्याप्रमाणं हा चिदाभासहि असंगस्वरूप 
साक्षीनर मोक्तृत्वादिकांचा आरोप करणें, इत्यादि मिथ्याभियोग दोषाच्या 
प्रायश्चित्तांसाठी साक्षी आत्म्याची जणुंकाय क्षमा मागत असज्याप्रमाणच त्याला 
शरण गेला आहे: ) २२६.-त्याविषयींच आणखी एक दृष्टान्त-- 
' आवृत्तपापनुच्यथे स्नानाद्यावत्येते यथा । 
आवतेयन्निव ध्यानं सदा साक्षिपरायणः ॥ २७ 
अन्वयाथे--[ यथा आवृत्तपापनुत्त्यये स्नानादि आवत्येते-] ज्याप्रमाणँ 

पुष्कळ वेळ घडलेल्या पापाच्या नाशाथै खानादिकांची आवृत्ति केळी जाते, 
[ तथा अयं ध्यानं आवतेयन्‌ इव-] त्याप्रमाणें हा जणुंकाय ध्यानाची आवृत्तिच 
करणारा चिदाभास, [ सदा साक्षिपरायणः भवति-] सवदा साक्षिपरायण 
होतो. ( पापाचरण करणारा पुरुष पुनः पुनः केलेल्या पापाच्या निवृत्तीसाठी 
विहित असलेल्या ख़ानादिक प्रायश्चित्तादिकांची आवृत्ति करितो. तसा हा चिदा- 
` भासहि साक्षीवरः अनादि कालापासून संसारित्वादि दोषांचा जो आरोप केला 
होता त्या पापाचा परिहार करण्यासाठीं ध्यानाची पुनः पुनः आवृत्ति करीत अस- 
व्याम्रमाणेंच निरंतर साक्षिपरायण होता. ) २३७.-याप्रमाणें दृष्टान्तांनीं साक्षि 
परत्वाचें वणेन करून तो स्वगुणप्रज्यापनः करण्यास कसा लाजतो तेहि सह- 
छान्त सांगतात-- . 

उपस्थकुष्टिनी वेश्या विलासेषु विलज्जते । 

जानतोऽग्रे तथाभासः स्वम्नख्यातो ‘विलज्जते ॥ २८ . 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 





तृसिदीपः | ७०७ 

'अन्वयाथे--[ उपस्थकुष्ठिनी वेश्या यथा जानतः अभे विळासेषु विळजते-] 
जिच्या गुह्यस्थानीं कोड आहे अशी वेश्या जशी जाणत्या पुरुषापुढे विरासप्रसंगी 
लाजते, [ तथा अयं आमासः स्वप्रस्याती विळ्ज्जते-] त्याप्रमाणे हा चिदामास 
आपल्या प्रख्यातीविषयीं लाजतो. ( एखाद्या पुरुषामध्ये गुप्त दोष असल्यास तो 


ज्याला ठाऊक असतो त्याच्यापुढे तो पुरुष आपल्या गुणित्वाबिषयीं प्रौढि मिरवू 


शकत नाहीं, त्याला तंसे करण्याची लाजच वाटते, त्याप्रमाणं हा आमास आपल्या 
गुणांचं वणेन करण्यास लाजते. त्याची त्यालाच छज्जा येते. ) २३८.-आतां 
` तीन शरीरांहन मी अगदीं पथक्‌-विलक्षण आहे ' असँ ज्याला ज्ञान झालं 
त्या चिदामासाला तीन शरीरांचे आपल्याशी तादात्म्य आहे असा अम होत 
नाहीं, याविषयीं दष्टान्त-- न | 
गृहीतो ब्राह्मणो म्लेच्छे? प्रायाश्चित्तं चरन्‌ पुनः। . 
म्लेच्छैः संकीर्येते नैव तथाभासः शरीरकेः॥ ३९. ` 
अन्वयाथ--[ स्रेच्छैः गृहीतः ब्राह्मण:-] म्लेछांनीं ज्याला धरिले आहे 
असा ब्राह्मण [ प्रायश्चित्त चरन्‌ पुनः म्लेच्छैः न संकीयते एव-] प्रायश्चित्त करीत 
होत्साता जसा पुनः स्ळेच्छांशीं संसगे करीत नाहीं, [ तथा आभासः शरीरकैः 
न संकीयेते-] त्याप्रमाणें चिदाभास क्षुद्र शरीराशी मिळून जात नाहीं. ( म्टे- 
च्छांनीं बाटविलेला ब्राह्मण प्रायश्चित्त करून पुनः त्यांच्याशीं संसगे करीत नाहीं, 
तसाच चिदामास शरीरांशीं संसगे करीत नाहीं. ) २३९.-चिदाभास आपल्या 
अपराधाच्या निवृत्तीकरितांच कूटस्थाला शरण जातो असं नाहीं, तर त्यामुळें मोठे 
फर मिळणारे असल्यामुळेहि त्याला कूटस्थाचा आश्रय करावा लागतो, असतं 
सिंहावळोकनन्यायानें सदृष्टान्त सांगतात-- : | 
यौवराज्ये स्थितो राजपुत्रः साम्राज्यवाञ्छया । 
राजानुकारी भवति तथा साक्ष्यनुकायेगम्‌ ॥ २४० 
अन्वयाथ---[ यौवराज्ये स्थितः राजपुत्रः--] यौवराज्यावर स्थित झालेला 
राजपुत्र [ साम्राज्यवाञ्छया यथा राजानुकारी भवति=] साम्राज्याच्या इच्छेने 
जसा राजाचें अनुकरण करितो [ तथा अयं साक्ष्यनुक्रारी भवति] तसा हाहि 
साक्षीचा अनुकारी होतो. ( युवराज साम्राज्यप्राप्तीच्या लोभाने राजानुकारी म्ह० 
राजाप्रमाणें प्रजारंजनादि गुणांनीं युक्त होतो, त्याप्रमाणे चिदाभास साक्षीला अनुः 
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सरतो. ) २४०.“ युवराजाळा राजाचे अनुकरण केल्याने साम्राज्यफल मिळते 

पण साक्षीचं अनुकरण केल्यानं तस कांही फल दिसत. नाही, . मग चिदामास 

त्याला कां अनुसरतो ? उत्तर-- कानद: डी 
यो ब्रह्म स वेद ब्रह्मिव भवत्येव इति क्तिः । 

क त्वा ¦ सन्त्रह्म वेति न चेतरत्‌ ॥ ४१ 
 अन्वयाथ--[ यः ब्रह्म वेद सः ब्रह्म एव भवति इति श्रुतिः श्रुत्वा-] जो 
ब्रह्माला जाणतो तो ब्रह्मच होतो यांत कांही शंका नाहीं, ही श्रुति ऐकून. 
[तदेकचित्तः सन्‌ ब्रह्म वेत्ति न इतरत्‌-] व तदेकचित्त होऊन-स्यामध्येच चित्त, 
लावून तो ब्रह्मालाच जाणतो. दुसरें कांददी .जाणत नाहीं. ( * स यो-ह वै. 
तत्रमं ब्रह्म वेद०' ही श्रुति ब्रह्मभावप्राप्ति, शोकनिश्वत्ति, पापनिवृत्ति, गुहा- 
्रथीपासून. मुक्ति, अमृतत्व इत्यादि फल सांगते. त्याच्या इच्छेने चिदाभास 
साक्षीच अनुवतेन करितो, हें योग्यच आहे. ). २४१.--* अहोपण, बद्नज्ञा- 
नाच्या योगानं ब्र्मप्राप्ति झाली असतां चिदाभासाचाच नाश होत असल्यामुळे 
तो आपल्याच नाशाला प्रवृत्त कसा होईेळ ? उत्तर--- 

| देवत्वकामा ह्ग्न्यादो प्रविशन्ति यथा तथा । 

« साक्षित्वनावशेषाय स्वविनाशं स वाञ्छति ॥ ४२ 

अन्वयाथ--[ देवत्वकामाः यथा अग्न्यादौ प्रविशन्ति हि-] देवत्वाची 
इंच्छा करणारे पुरुष जपे अग्न्यादिकांमध्यं प्रवेश करितात, हैं प्रसिद्ध आहे [ तथा 
सः साक्षित्वेन अवशेषाय स्वविनाशं वाञ्छति-) त्याप्रमाणें हा चिदाभास साक्षि- 
रूपानं राहण्याकरिता आपल्या विनाशाची इच्छा करितो. ( मोठ्या लाभाकरितां 
थोडीशी हानि सहन करण्यास प्राणिमात्र तयार होत असतो. पतीबरोबर सह- 
गमन करणं, भागीरथींत देहाचे विसंजन करणं, हिमाळयादि पर्वतांच्या शिख- 
रावर जाऊन तेथून भूगुपात विधीने कडेलोट करून घेणे, इत्यादि स्वविधातक 
कृत्ये मनुष्य स्वर्ग लोकाकरितां जशीं करितो, त्याचप्रमाणें हा चिदाभास 'कूटस्थ- 
रूप होऊन राहणे? या अधिक फछासाठीं स्वतःच्या नाशाला कारण होणाऱ्या 
ब्रह्मज्ञानामध्येहि प्रवृत्त होतो. ) २४२.-‹ अहोपण, तत्त्वज्ञानाने आभासत्व 
` ज्ञर जात असेल तर तत्त्ववेत्त्यांना जीव कसें म्हणतां येईल £? उत्तर-- 
यावत्स्वदेहदाह स नरत्वं नेव युश्वाति । - 
याव्रदारूधदेद्द स्यान्नाभासत्वाविमोचनस्‌॥ .४३. 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


Soe 


,तृतिदीपः-!” - ४०९. 


अन्वयाथे-- [ सः-यावस्वदेहदाहं नरत्वं न मुञ्चति एव-] अग्मींत प्रविष्ट 
झालेला तो मनुष्य आपला देह जळून भस्म होईतो मनुष्यपणां सोडीत नाहीच 
[ तथा यावदारब्धदेहं आमासत्वविमोचन न स्यात्‌-] त्याप्रमाणें प्रारब्ध देह 
असेपर्यंत चिदाभासत्वाचीहि निवृत्ति होत नाहीं. ( जरी स्वगीच्या इच्छेनें एखा- . 
द्याने अभींत प्रवेश केला व देह जळूं लागल्यामुळें त्यानें प्राण सोडिले, तरी 
देहाची आकृति असेपर्यंत त्याचे मनुष्यत्व नाहींसे होत नाहीं, तर त्याचा पूर्ण 
दाह होऊन भस्म होईतो “* अग्नींत प्रवेश केलेश्या या मनुष्याचे हें मस्तक, हा 
उजवा हात, ही डावी मांडी ”.इत्यादि प्रकारें पहाणारास ज्ञान होते. त्याच- 
रमाणे चेतन्यरूप व संसारदुःखशूम्य होण्याकरितां जरी.चिदाभासाने कूटस्थामध्ये 
विचारद्वारा प्रवेश .केछा तरी प्रारब्ध कमीचें फल भोगण्याकरितां निमाण झालेल्या. 
देहाचा पात होईतो . त्याची आमासत्वापासून सुटका होत नाहीं.) २४३. 
~ अहोपण भोक्तृत्वादि श्रम उत्पन्न करणार्‍या अज्ञानाची निवृत्ति झालेली 
असल्यामुळें पुनः भोगाची अनु्रुति कशी होते किंवा ' मी मनुष्य आहे ” अशी 
विपरीत प्रतीति कशी येते £ ' अशी आशंका घेऊन दृष्टान्तप्रदशनाने त्याची 
संभावना दाखवितात . 
`` रज्जुज्ञानेऽपि कंपादिः शनेरेवोपश्ञाम्यति । | 
.- ` _ पुनमंदांधकारे सा रज्जुः क्षिप्तोरगीभवेत्‌॥ ४४ 
अन्वयाथे--[रज्जुज्ञाने अपि कंपादिः शनैः एव उपश्चाम्यतिं-] रञ्जुज्ञान 
जरी झाळे तरी कंपादि हळहळूच नष्ट होतो [ च मंदान्धकारे क्षिता सा रज्जुः 
` पुनः उरगीमवेत्‌-] व मंद अंधकारांत टाकलेली ती दोरी पुनरपि सपेरूप भासते 
२४४.-आतां हाच प्रकार दाशेतिकाचे ठिकाणीं योजून दाखवितात-- | 
एवमारब्धमोगोऽपि शनेः शाम्यति नो हठात्‌ । 
मोगकाले कदाचित्तु मत्याञ्हामिति भासते॥ ४५ ` 
` अन्वंयार्थ--[ एवं आरब्धमोगः अपि शनैः शाम्यति नो हठात्‌-] त्याप्रमाणें . 
'आरब्धर्कमप्राप्त भोगहि. हळुहळू शांत होतो, एकदम होत नाहीं.[ तु कदाचित्‌ 
भोगकाले अहँ मत्यः इति भासते-] पण केव्हां केव्हां भोगसमर्यी “ मी मस्य 
आहे ! असा भास होतोच २४५.-* अहोपणं मी मनुष्य आहे, अशी भावना | 
पुनः उदयः पावल्यास तत्त्वज्ञानाचा बाध होईल | ! उर 
सुन प. ५९ ` 

CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangofr 


४ २० सुबोध पंचदशी 


भैतावता5पराधेन तत्त्वज्ञानं विनश्यति | 
'जीवन्मुक्तित्रत नेदं किंतु वस्तुस्थितिः खलु ॥ ४६ 
अन्वया्थे--| एतावता अपराधेन तत्त्वज्ञानं न विनश्यति-] एवढ्याज्ञा अप- 

राधामुळे तत्त्वज्ञान नष्ट होत नाहीं. [ इदं जविन्साक्तेत्रतं न-] कारण हें जीव- 
न्सुक्तित्रत नव्हे, [ किंतु वस्तुस्थितिः खळु अस्ति-] तर खरोखर वस्तुस्थिति 
आहे. ( एखादे वेळीं ' मी मत्ये आहे ' एवढे ज्ञान उत्पन्न झाल्यानेच कांही 
आगमप्रमाणजनित तत्त्वज्ञान वाधित होत नाहीं. कारण मत्येत्वबुद्धांचें निरसन 
करणं,.या स्वरूपाचे हें कांहीं जीवन्सुक्तित्रत नव्हे, कीं ज मरेपयंत केलंच पाहिजे! 
तर सम्यग्ज्ञानाने आंतिज्ञानाची निवृत्ति होण, हा वस्तुस्वभाव आहे. यास्तव 
एखादे वेळीं ' मी मनुष्य आहे! अशी बुद्धि जरी उदय पावली तरी पुनः दुसऱ्या 
तत्त्वज्ञानाने तीच बाधित होईल ! ) २४६.-' रज्जुसपीदि दृष्टान्तांत विपरीत 
ज्ञानाची निव्वांपे झाळी असतांहि त्याच्या कंपादि कार्याची अनुवृत्ति होते, हें खरे, 
पण ' तूं दहावा. आहेस ! या दृष्टान्तांत वाक्याविचारजन्य ज्ञानाने भ्रमनिवृत्ति 
झाल्यावर त्याच्या कायीची अनुवृत्ति कोठे होते £ ! उत्तर-- 


दशमोऽपि शिरस्ताडं रुदन्बुद्ध्वा न रोदिति। 
शिरोव्रणस्तु मासेन शनेः शाम्यति नो तदा ॥ ४७ 

अन्वयाथे-[ शिरस्ताडं रुदन्‌ दशमः अपि बुद्ध्वा न रोदिति--] मस्तक 
बडवून रडणारा दहावाहि ' मी दहावा आहे ! असें समजल्यावर रडत नाहीं 
[ उ शिरोत्रणः मासेन शनेः शाम्यति तदा नो-] पण मस्तकास पडलेली खोक 
हळु हळू महिन्याने बरी होते. ती तत्काळ बरी होत नाहीं. ( | मीच दहावा 
आहे ? असँ ज्ञान होतांच मस्तकावर हात मारून तो जो रडत होता, तेवढें 
त्याचं रडणे बंद होईल. पण त्या मस्तकताडनामुळें झालेली जखम कांहीं तत्क्षणी 
' भरून येणार नाहीं. ती बरी होण्यास कांडी अवकाश लागणारंच! ) २४७ 
£ अहोपण, ज्ञानानंतरंहि संसाराची अनुवृत्ति झाल्यास जीवन्मुक्तीला पुरुषाः - 
थेत्व कोठचे ? ! उत्तर-- 


शमासतिलाभेन जातो हर्षा त्रणव्यथाम्‌ । 
तिरोधत्ते युक्तिलाभस्तथा प्रारब्धदुःखिताम्‌ ॥ ४८ 
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अन्वयाथे--[ दशमामृतिलाभेन जातः हषे: . त्रणव्यथां यथा तिरोधत्ते-] 
८ दृहावा मेळा नाहीं ” असे समजल्यामुळे उत्पन्न झालेला हर्षे ्रणापासून हो- 
णाऱ्या पीडेला जसा झांकून टाकित [ तथा सुक्तिछामः प्रारब्धदुःखितां तिरो- 
धत्ते-] त्याप्रमाणे मुक्तीचा लाम प्रारब्धदुःखास आच्छादित करितो. ( जीवन्सु- 
क्तीच्या लामासुळें होणारा हषे : प्रारब्धदुःखाल। आच्छादित करितो. त्यामुळं 
जीवन्मुक्तीला पुरुषार्थ आहे. ) २४८.-जीवन्सुक्ति हैँ कांहीं ब्रत नव्हे, असे 
पूर्वी-छो. ४६-सांगितळें, त्याचा आशय सांगतात-- 
त्रताभावाद्यदाऽध्यासस्तदा भूयो विविच्यताम्‌ । 
रससेवी दिने थुक्ते भूयो भूयो यथा तथा ॥ ४९ 
अन्वयाथे--[ यथा रससेवी दिने भूयः भूयः झुंके-] ज्याप्रमाणे रस सेवन 
करणारा मनुष्य एकाच दिवशीं वारंवार भोजन करितो, [ तथा ब्रताभावात्‌ यदा 
अध्यासः तदा भूयः विविच्यताम्‌] त्याप्रमाणें हें ब्रत नसल्यामुळें जेव्हां अध्यास 
होतो, तेव्हां पुनः विवेक करांवा. (जसा रससेवी मनुष्य एकाच दिवसांत 
झुधेची पीडा घालविण्यासाठी पुनः पुनः खातो. त्याप्रमाणें अध्यासनिवृत्ती- 
साठीं जेव्हां जेव्हां अध्यास होईल तेव्हां तेव्हां पुनः पुनः विवेक करावा. )२४९. 
_' आत्मसाक्षात्कारानेहि निवृत्त न होणाऱ्या प्रारव्धकमफलाची निवृत्ति कोणत्या 
उपायाने होईल ? या शंकेचे इष्टान्तपूर्वेक उत्तर--- 
| शमयत्योषधेनायं दशमः स्वं त्रणं यथा । 
भोगेन शमयिलेतसत्मारब्ध मुच्यते तथा ॥ २५०. 
अन्वयाथे--[ यथा अयं दशमः स्वं त्रणं औषधेन शमयति-] ज्याप्रमाणे 
हा दहावा आपला त्रण औषधाच्या योगाने बरा करितो, [ तथा भोगेन एतत्‌ 
प्रारब्ध शमयित्वा मुच्यते-] त्याप्रमाणे भोगाच्या योगाने ह प्रारब्ध क्षीण करून 
त्यापासून साधक मुक्त होतो, २५०.-या प्रकरणाच्या ४८ व्या छोकांत ` आत्मानं 
चेत्‌? ही श्रुति अपरोक्षज्ञान व शोकंनिवृत्ति या जीवाच्या दोन अवस्था सांगते; 
असे सांगितल होते. त्याचे व्याख्यान करून झाल्यावर आतां येथें त्यांचा उपसंहार 
कंरितात व जीवाच्या सातव्या तृसिरूप अवस्थेच्या वणेनास आरंभ करितात-- 
किमिच्छन्निति वाक्योक्तः शोकमोक्ष उदीरितः । 
आभासस्य ह्यवस्थैषा पष्ठी तृसिस्तु सप्तमी ॥ ५१ 
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- अन्वयाथे--[ किमिच्छन्‌ इति वाक्योक्तः शोकमोक्षः उदीरितः] कशाची ` 

इच्छा करणारा ” या वाक्यामध्ये सांगितलेला शोकमोक्ष एवढा वेळ सांगितला. 

[ एषा हि आभासस्य षष्ठी अवस्था-] ही आमासाची सहावी अवस्था आंहे 

[त्रिः तु सप्तमी-] व तृत्ति ही सातवी. (* किमिच्छन्‌०? या श्रुतीच्या उत्तरा- 

धोने सांगितलेला जो शोकमोक्ष तो येथवर सविस्तर सांगितला. या प्रकरणाच्या 

२८ व्या. छोकांत जीवाच्या ज्या सात अवस्था सांगितल्या त्यांतील ही सहावी 

अवस्था आहे. आतां “तृप्ति! या नांवाच्या सातव्या अवस्थेचे ` प्रकरणाच्या 

समाप्तीपर्यंत व्याख्यानं करितों. )२५१.-अपरोक्ष ज्ञानाने होणारी तृप्ति निरंकुश 

आहे, अशी प्रंतियोगिप्रद्शनपुरःसर प्रतिज्ञा करितात-- 

सांझुशा विषयेस्तृप्तिरियं तृप्तिनिरंकुशा । 

| कृतं कृत्यं प्रापणीयं प्राप्तमित्येव तृप्यति ॥ ५२ 

` अन्वयाथे-[ विषयैः तृततः सांकुशा-] विषयांच्या. योगानें होणारी तृप्ति 
 प्रतिबंुक्त असंते [ च इयं तृत्तिः निरंकुशा अस्ति-] व ही तृप्ति निरंकुश 


आहे. [ यतः इत्यं त, प्रापणीय प्राप्त इति एव तृप्यति-] कारण जे करा- 
` - वयाचे होते, त केळे व ज प्राप्त करून घेण्यासारखं होते, ते प्राप्त करून घेतलें, 
` असं म्हणूनच तो तृप्त होतो. ( विषयांचा लाम झाल्यामुळें होणारी तृप्ति दुसऱ्या 


विषयाची इच्छा होतांच कुंठित होते; त्यामुळे तिला सांकुश-सप्रतिबंध म्हणतात. 
पण तत्त्वज्ञानाने होणारी तृप्ति तशी सम्रतिबंध नाहीं. कारण मला आतां कांही 
कतव्य किंवा-भरासन्य नाही. असें समजूनच तो तृप्त होत असतो. विषयतृप्त 
या तृप्तीची मतियोगी आहे. ) २५२.-कृत-कृत्यत्वाचेंच उपपादन-- 
ऐहिकायुष्मिकन्ातासेड्धःये मुक्तेश्च सिद्धये । ` 
नन बहु कृत्य पुराऽस्याभूत्तत्सवेमधुना कृतम्‌ ॥५३ˆ ` ` ` 
अन्वयाथे-[ ऐहिकासुप्मिकब्रातसिद्धचे च मुक्तेः सिद्धये-.] ऐहिक व 
पारले किक सिद्धीकरितां आणि मुक्तीच्या सिद्धयर्थे [ अस्य पुरा बहु कृत्य 
अभूत्‌] याखा पूर्वी पुष्कळ कतव्य होते. [ तत्‌ सर्व अधुना कृतम्‌-] पण 
आतां ते सबै संपूर्ण झाळें आहे. (या विद्वानाल तत्त्वज्ञानाच्या पूर्वी इहलोकी 
इष्टप्रासि व अनिष्टनिवृत्ति यांसाठी कषि-वाणिज्यादिक, स्वर्गसिद्धीसाठीं कमी- 
नुष्ठान, उपासना इत्यादिक व मोक्षाचे साधन जे ज्ञान त्याच्या सिद्धीसाठी अवणा- 
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दिक; असें पुष्कळ कतेव्य होतें. पण आतां संसारफलेच्छेचा अभाव झाल्या- 
मुळें व बंह्मानंदसाक्षात्कार सिद्ध झाल्यामुळें ते सवे कृषि-याग-श्रवणादिक प्रायः 
केल्यासारखेंच झाळं आहे.कारण आतां यापुढें अनुष्ठेय असं कांही राहिल नाहीं. ) 
२५३.-याप्रमाणें कृतकृत्यतेचें उपपादन करून तत्फल्मूत तृप्तिदाखवितात-+ 
` ` तदेतत्कृतकृत्यत्वे प्रतियोगिपुरःसरम्‌ । 
 उअन्तुसंदघदेवायमेवं तृप्यति नित्यशः ॥ ५४ 
अन्बयाथे--[ तत्‌ एतत्‌ कतङ्कत्यतवं प्रतियोंगिपुरःसरं अनुसंदधत्‌ एव अयं] 
त्या ह्या कृतकृत्यतेचे, तिच्या विरोधी भावनेसह अनुसंधान करणारा असा हा, . 
[ एवं नित्यशः तृप्यति-] अशा प्रकारे नित्य तृप्त होतो. ( कृतकृत्यतेच्या प्रति- 
योगी स्मरण करून त्यासह तिचे अनुसंधान करणारा विद्वान्‌ पुढें सांगितल्या- 
प्रमाणे सवेदा तृप्त होतो. ) २५४.-आतां त्या पूर्वोक्त अनुसंधानाचेच वंणेन- 
दुःखिनोऽज्ञाः संसरन्तु कामं पुत्रादयपेक्षयाः। . ... 
प्रंमानंदपूर्णोऽहं संसरामि .किमिच्छया ॥ ५५ 
अन्वयाथै--[ अज्ञाः पृत्राद्येक्षया दुःखिनः कामं संसरन्तु-] अज्ञ पुरुष 
पुत्रादिकांच्या. अपेक्षेने दुःखी होत्साते खुशाल संसारांत पडोत [ परमानन्दपूणेः 
अहं किमिच्छया संसरामि-] परमानन्दाने परिपूर्ण असळेला मी कोणत्या इच्छेने 
संसारांत. पडू ! ( या छोकापासून पुढें २९१ व्या छोकापर्यंत या कृतकृत्येच्या 
अनुसंधानाचे वर्णन केळें आहे. या झोकांत ऐहिक सुखार्था जोकांहून ज्ञानी 
आपटलं वैलक्षण्य दाखवीत आहे. ) २५५--स्वगोदिकांसाठीं कमोनुष्ठान कर- 
णाऱ्या लोकांहून आपलें वैलक्षण्य-- | 
अनुतिष्ठन्तु कमोणि परलोकयियासवः | 
सर्वलोकात्मकः कस्मादनुतिष्ठामि किं कथम्‌ ॥ ५६ 
अन्वयाथ--[ परलोकयियासवः -कमीगि अनुतिष्ठन्तु-] ज्यांना परलोकी 
जाण्याची इच्छा असेल त्यांनीं कमौचें खुशाळ अनुष्ठान करावे. [ सवेलोकात्मकः 
अहे कि कथं कस्मात्‌ अनुतिष्ठामि-] पण सवे लोकरूपच अप्ता मी कशाचं, 
` कसें व कंशांकरितां अनुष्ठान करूं. ( ज्यांना स्वगोदि उत्तम लोक हवे अस- 
तीळ त्यांनी अमिहोत्र, दर्शपूर्णमास, चांतुमोस्य,ज्योतिष्ठीम इत्यादि यज्ञ, दान 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 





४९४ ` सुबाध पंचदशी. 


_ व तप खुशाल करावे. मठा त्यांची मुळींच गरज नाहीं. कारण मी स्वतः 
सवेलोकरूप आहे. . त्यामुळे मळा कमे करून लोकप्राप्ति करून घ्यावयाची 
इच्छा नाहीं. ) २५६.-'अहोपण, स्वार्थासाठी जरी प्रव्राति नको असली तरी 
ती परार्थ कां होऊं नये £ उत्तर -- | ः 
व्याचक्षतां ते शाख्राणि वेदानध्यापयन्तु वा । 
येऽत्राधिकारिणो मे तु नाधिकारोऽक्रियत्वतः || ५७ 
अन्वयाथे--[ ये. अत्र अधिकारिणः सन्ति ते शाख्राणि व्याचक्षतां-] जे 
त्यांत अधिकारी असतील त्यांनीं शाखांचे व्याख्यान करावें, [ वा वेदान्‌ अध्या- 
पय॒न्तु-] किंवा वेदांचे अध्यापन करावे. [मे तु अक्रियत्वतः अधिकारः न 
अस्ति-] मी अक्रिय असल्यामुळे मळा त्यांचा अधिकार नाहीं. ( अधिकाराच्या 
अभावी प्रवृत्तिहि संभवत नाहीं.) २५७.-* अहोपण, स्वदेहभरणासाठी भिक्षा 
भागून आणणे, परलोकासाठीं स्नानादिक करणें, या क्रिया आपण करीत आहां 
असं दिसतं! उत्तर-- | | 
` निद्राभिक्षे ख़ानशौचे नेच्छामि न करोमि च । 
दर्टारशचेत्कर्पयन्ति किं मे स्यादन्यकल्पनात्‌ ॥ ५८ 
अन्वयाथे--[ निद्रामिक्ष स्नानशौचे अहं न इच्छामि च न करोमि] 
निद्रा, भिक्षा, स्नान, शौच इस्यादिकांची मी इच्छा करीत नाहीं व वस्तुतः 
करीतहि नाहीं. [ द्रष्टरः कल्पयन्ति चेत्‌ अन्यकल्पनात्‌ मे किं स्यात्‌-] आतां 
मजकडे पाहणारे जर मजवर त्यांचा आरोप करीत असले, तर ते करीनात. 
दुसऱ्यांच्या आरोपाने मळा काय होणार £ (मी आपल्या दृष्टीने अहंकारपूर्वक 
कांहीं करीत नाहीं. ) २५८.-दुसऱ्यांच्या' कल्यनेने कांही बाध होत नाहीं, 
याविषयीं इष्टान्त-- | | 
गुंजापुंजादि दह्येत नान्यारोपितवह्निना । 
 नान्यारोपितसंसारधमानेवमह भजे ॥ ५९ 
' अन्वयाथे--[ यथा अन्यारोपितवहिना गुजापुंजादि न दह्यतः] ज्याप्रमाणें 
दुसऱ्यांनी आरोपित केलेल्या अभीच्या योगाने गुंजांचा ढीग कोणास जाळीत 
वाही, प [ एवं अन्यारोपितसंसारधमोन्‌ अहं न भजे-] त्याप्रमाणे दुसऱ्यांनी आरो- 


संसारधमाचें 4९७ .. [. 
प्रेत जरया ससारधम!चं मी सेवन करीत चाहा. ( एखाद्या घरावर दुरून गुंजांचा 
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तृतिदीप: [se ४१५ 


ढीग पाहून हा अभि आहे असं जरी कोणीं म्हटलं, तरी तो जसा त्या घराला 
जाळीत नाहीं, त्याप्रमाणं दुसऱ्यांनी ' मी कर्मी आहे ' असं जरी 'मला म्हंटलं 
तरी माइग्रा दृष्टीने स्नान, भिक्षा, निद्रा इत्यादि माझी कर्मच नसल्यामुळे तीं मला 
बद्ध करूं शकत नाहींत. ) २५९.--* पण दुसऱ्या फलाची इच्छा नसल्यामुळें 
कमोनुष्ठान जरी न केलं तरी तत्त्वसाक्षात्कारासाठीं अवणादिक अवश्य कराव- 
यास पाहिजे ” अशी आशंका घेऊन म्हणतात--- | 

ग॒ण्व॑त्वज्ञाततत्त्वास्ते जानन्कस्माच्छृणाम्यहम । 

मन्यतां संशयापन्ना न मन्येऽहमसंशयः ॥ २६० 

अन्वयाथ--[ ये अज्ञाततत्त्वाः ते गुण्वन्तु-] ज्यांना तत्त्व समजळेळे नाहीं 

ते श्रवण करोत. [ अहं तु जानन्‌ सन्‌ कस्मात्‌ शुणोमि-] ** तर तत्त्वाला 
जाणतां. तेव्हां आतां कशाकरिता श्रवण करूं ! [ संशयापन्नाः मन्यन्तां] ज्यांना 
संशय असेल ते खुशाळ मनन करोत. [ अहं असंशयः न मन्ये-] मी संशय- 
रहित असल्यामुळें मनन करीत नाहीं. ( ज्यांनी ब्रह्मासेक्यरूप पर्वाला जाणले 
नसेल त्यांना खुशाल श्रवण करूं दे. तसेंच, तत्त्व असतंच आहे की कसं ! असा' 
ज्यांना संशय असेल ते मनन करोत. मला तत्त्वाचे अज्ञानहि नाहीं व संशयदि 
नाहीं. तेव्हां मी श्रवण व मनन तरी कशारु! करू £) २६०.-- श्रवण-मनन 
जरी नको असलं तरी विपरीत भावनेची निवि होण्यासाठीं निदिध्यासन करावे ! 
म्हणून म्हणाल तर सांगतों--- 

विपर्यस्तो निदिध्यासेत्किं ध्यानमविपयेयात्‌ | 

देहात्मत्वविपयोसं न कदाचिद्भजाम्यहम्‌ ॥ ६१ 

अन्वयाथे--[ विपर्यस्तः निदिध्यासेत्‌-] ज्याची विपरीत भावना . झाली 

असेळ, त्याने निदिध्यासन करावे. [ अविपयेयात्‌ ध्यानं किम्‌] पण विपरीत 
भावनाच जर झालेली नाहीं तर ध्यानाचा काय उपयोग ? [ अहँ देहात्मत्वविप- 
यासं स कदाचित्‌ भजामि-] मी “देह हाच आतमा. आहे! अशी विपरीत भावना 
कधींच होऊं देत नाहीं. ( देहादिकांना आत्मा मानणें हा विपर्यासच माझ्या 
ठिकाणीं नसल्यामुळें मला निदिध्यासनहि करावयास नको.) २६१.-'अहो 
पण विपरीत आवनेवांचून “मी मनुष्य आहे? हा व्यवहार कसा होतो १? उत्तर--- 

अहं मनुष्य इत्यादिव्यवहारो विनाऽप्यमुम्‌ । 

विपयोस चिराभ्यस्तवासनातो$वकल्पते ॥ ६२ 
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अन्वयाथे--[ अहं. मनुष्यः इत्यादिव्यवद्दारः-] * मी मनुष्य आहे? इत्यादि 
प्रकारचा व्यवहार [ असुं विपर्यासं विना अपि चिराभ्यस्तवासनातः अवकल्पते-] 
या विपर्यासावांचूनहि दीर्घकाळ जिचा अभ्यास झाळा आहे, अशा वासनेच्या 
योगाने होऊ शकतो. (इढ वासनेमुळे तसा व्यवहार संभवतो. ). २६२ 
- तर मग या व्यवहाराची निश्वत्ति होण्यासाठीं ध्यान करावे, म्हणून म्हणाळ 
तर सांगतो--- 
प्रारञ्धकमोणि क्षीणे व्यवहारो निवतेते । 
कर्माक्षये त्वसौ नेव शाम्येद्वयानसहस्ततः ॥ ६३ 
अन्वयाथे-[ प्रारब्धकर्माणि क्षीणे सति व्यवहारः निवतेते--] प्रारूधकमे 
क्षीण झारे असता व्यबहार आपोआप निवृत्त होतो. [ कर्माक्षये तु असो 
ध्यानसह्रतः न. शाम्येत्‌ एव-] पणं कमक्षय होई तों हा हजारों वेळां ध्यान 
केल्यानेहि नाहींसा होत नाहीं. (म्रारव्धकमाच्या क्षयावांचून “मी मनुष्य? इत्यादि 
व्यवहाराची निवृत्ति होऊं शकत नाही. ) २६३ .-आतां 'प्रारब्धामुद्ठ प्राप्त झालेला 
व्यवहार विरळ होण्याकरितां ध्यान केले पाहिजे! म्हणून म्हणशील तर सांगतों-- 
विरलत्वं व्यवहृतेरिष्टं चेद्धःयानमस्तु ते । 
अबाधिकां व्यवहृतिं पश्यन्‌ ध्यायाम्यहं कृतः ॥ ६४ 
अन्वयाथ--[ व्यवहृतेः विरठत्वं इष्टं चेत्‌ ते भ्यानं अस्तु-] व्यवहार थोडा 
तरी कमी व्हावा हें इष्ट आहे, असे जर झणशीर तर तूं त्याकरितां ध्यान कर 
[ अबाधिकां व्यवह्ति पश्यन्‌ अहं कुतः घ्यायामि-] पण व्यवहार बाधरहित 
आहे असं. पहाणारा मी कशाकरितां ध्यान करूं ? ( व्यवहार माझ्या आत्मा- 
नुभवाला बाधक आहे, असंच जर मी समजत नांहीं तर त्याच्या निवृत्तीसाठीं 
मला ध्यान करण्यांचहि कारण नाहीं. ) २६४.-' ध्यानाची जरी आवस्यकता 
नसली, तरी विक्षेपांचा परिदार व्हावा म्हणून समाधि तरी करावी लागेळ !? असे 
कोणी हणेल हणून सांगतात-- | 


विक्षेपो नास्ति यस्मान्मे न समाधिस्ततो मम |... 
विक्षेपो वा समाधिवो मनसः स्याद्विकारिणः ॥ ६ 
अन्वयार्थ --[ यस्मात्‌ मे विक्षेपः नास्ति ततः मे समाधिः न~] ज्याअर्थी 


मळा विक्षेप नादीं, त्याअर्थी मळा समाधीचीहि आवश्यकता चाहीं. [ विक्षेपः वा 
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तृंतिदीपः | ४१७ 
समाधिः वो विकारिणः मनसः स्यात-] विक्षेप किंवा समाधि हा विकारी मंनाचा 
धर्म आहे ( विक्षेप व संमाधि हे दोन्ही मनाचे धर्म असल्यासुळे विक्षपाचे निवारण 
करणाऱ्या समाधींताहे माझा अधिकार नाहीं. ) २६५.- “अहो पण समाधीचे 
फल जो अनुभव तो. तुम्हांल संपादनं केलाच पाहिजे, म्हणून म्हणाळ तर-- 

नित्यानुभवरूपस्य को मे वाऽनुभवः पृथक । 
कृतं कृत्यं ग्रापणीयं प्राप्तमित्येव निश्रयः-॥ ६६ 
अन्वया्थे--[.नित्यानुंभवरूपस्य मे कः वा पृथक्‌ अनुभवः-] नित्य अनुभव- 
रूप अशा माझ्याहून दुसरा पथक्‌ अनुभव कोणता आहे. ? [कृत्यं कृत प्रापणीयं 
प्राप्त इति एव A : अस्ति-] मळा करण्यास जे योग्य होतं ते सवे मी केले व 
प्राप्त करून घेण्यासारखे जेवढं होतं तेवढें प्राप्तहि करून घेतरें, असाच माझा 
निश्चय आहे.(अनुमेव हेंच माझं स्वरूप असल्यामुळे तो संप.दन करण्यास योग्यच 
नाहीं. उत्तराधोनें येथवर उपपादन केलेल्या कृतकृत्यत्वाचा उपसंहार .केला आहे. ) 
२६६.-'अहोपण कशाचेच कतुत्व न मानल्यास अनियत प्रवृत्ति होण्याचा 
प्रसंग येईल. !.? उत्तर--- ड 
Ne शाख्रीयो > 
व्यवहारों छोकिको वा शाखत्रीयो वाऽन्यथाऽपि वा । 
ममाकतुरलेपस्य यथाऽऽरब्धं प्रवतेताम ॥ ६७ 
अन्वयाथे--[ मम अकतुः अलेपस्य-] अकतो व निर्लेप असा जो मी 
त्या माझा [ लौकिकः वा शाख्रीयः वा-] लौकिक किंवा शाख्रीय [ अन्यथा 
अपिं वा व्यवहारः-] किवां प्रतिषिद्ध व्यवहारहि [ यथा आरब्यं परवतेतासू--] 
प्रार्धानुरूप खुशाल होऊं दे. ( भिक्षा-आहार इत्यादि लौकिक व जप-समाधि 
इत्यादि शास्त्रीय किंवा हिंसादि निषिद्ध. व्यवहारहि कतृत्वमोक्तत्वरहित असा जो 
मी त्या माझ्या प्रारब्धानुसार खुशाळ होऊं दे. प्रारब्धानुसार होणाऱ्या कोणत्याच 
व्यवहाराचा मी निषेध करीत नाहीं. ) २६७.-झ्याप्रमाणे वस्तुतत्त्व सांगून पुनः 
प्रोढवादाने म्हणतात ` ॒ 
RR ह 
अथ वा कृतकृत्योऽपि लोकाजुग्रहकाम्पया । 
शा्रीयेणेव मार्गेण वतेंऽहं का मम क्षति! ॥ ६८ 
` अन्वयाथै--[ अथ वा अहं कृतकृत्य: अपि-] किंवा मी जरी कृतकृत्य आहेः ` 
तरी [ोकानुम्रहकाम्यया शा्नीयेण एव मार्गेण वर्ते-] लोकांवर अनुग्रह करण्याच्या 
सु, पं, ५३ 
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इच्छेने शाखीय मार्गानेच जातां. [ तथा च मम का क्षतिः-] तेव्हां त्याने भाझी 
कांय हानि होणार आहे! २६८.-* मी शास्त्रीय मागोनेंच वतन :करणार! 
असे एकदा म्हटरूं कीं मग त्या अमिमानामुळे मनाला विकारहि होईल”उत्तर-- 
` देवाचेनस्नानशोचभिक्षादो वतेतां वपुः । 
तारं जपतु वाक्‌ तड्त्पठत्वाञ्नायमस्तकम्‌॥ ६९ 
विष्णुं ध्यायतु घीयंद्वा ब्रह्मानंदे विलीयताम्‌ । 
साक्ष्यहं किंचिदप्यत्र न कुर्वे नापि कारये || २७० 
अन्वयाथे--[ वपुः देवाचेन-स्नान-शोच-मिक्षादौ वर्ततां-] शरीर देवपूजा, 
स्नान, शौच, भिक्षा इत्यादि कमीमध्ये मत्रत्त होवो, [ तद्वत्‌ वाक्‌ तारं जपतु-] 
तशीच वाणी प्रणवांचा जप करो [ वा आम्नायमस्तकं पठतु-] किंवा वेदान्ताचे पठन 
करो, [ यत्‌ वा धीः विष्णुं ध्यायतु-] अथवा बुद्धि विष्णूचे ध्यान करो [वा 
ब्रह्मानन्दे विलीयताम्‌--] कीं ब्रह्मानन्दांत निमम होवो. [ अहं साक्षी अत्र 
` किंचित्‌ अपि न कुर्वे न अपि कारये--] मी साक्षी यांपैकीं कांही करीत नाही 
व करवीत नाहीं. ( शरीर, वाक्‌ व मन ही प्रारब्धानुसार प्रवृत्त होवोत, मी त्यांवर 
अभिमान ठेवीत नाही.हे मी करतों किंवा करवितों,असे हणत नाहीं.)तातर्य-- 
एवं च कलह! कुत्र संभवेत्कर्मिणो मम । 
विभिन्नविषयत्वेन पूवोपरसञचद्रवत्‌ ॥ ७१ 
अन्वयाथे-[ एवं च पूर्वापरसमुद्रवत्‌ विभिन्नविषयत्वेन] आणि असा पूर्व व 
पश्चिम समुद्राप्रमाणें प्रत्येकाचा विषय अति भिन्न असल्यामुळें [ कर्णः मम च 
कुहः कुत्र संमवेतू-] कमी पुरुषाचा व माझा कलह. कोठून संभवणार £ २७१. 
-“जञानी व कर्मी यांचा पूवे व पश्चिम समुद्रांप्रमाणें मिन्न विषय कसा £ उत्तर--. 
वपुवोग्धीषु निर्षेधः कर्मिणो न हु साक्षिणि । 
ज्ञानिनः साक्ष्यलेपत्वे निबेधो नेतरत्र हि ॥ ७२ 
अन्वयाथे--[ कर्मिणः वपुवोरग्धीषु निबंध: साक्षोणि तु न-] कमी पुरु- 
भाचा शरीर, वाणी व बुद्धे यांच्याविषयी आग्रह असतो,पण साक्षीविषयीं नसतो 
[ ज्ञानिनः साद्दयठेपत्वे निबंधः इतरत्र न हि-] आणि ज्ञान्याचा साक्षी ठेप- 
रहित भद्दे ह्याविषयी आमद असतो; दुसऱ्या कशाविषयीहि नसतो. ( साक्षी - 
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आत्म्याला कठरेत्वादि कशाचाच लेप लागत नाहीं. ) २७२.-पण असे-असूनहि 
जे ज्ञानी व कर्मी परस्पर कलह करितात ते दोघेहि खऱ्या विद्ठानाच्या उपहा- 
सास पात्र होतात, असं सांगतात--- 

एवं चान्योन्यवृत्तान्तानभिज्ञौ बधिराविव । 

विवदेतां बुद्धिमन्तो हसन्त्येव विलोक्य तो ॥ ७३ ` 

अन्वयार्थ--[ एवं च बधिरौ इव अन्योन्यवृत्तान्तानमिज्ञौ विवदेताम्‌-]असें 

असतांना दोन बहिऱयांप्रमाणें एकमेकांचा अभिप्राय न जाणणारे दोषे पूर्वोत्तर मीमां- 
सक कडाक्याचा वाद करितात. [ बुद्धिमन्तः तो विलोक्य हसन्ति एव-] पण 
बुद्धिमान्‌ त्यांस पाहून हंसतात मात्र. २७३.-ते कां! उत्त-- ` 


ये कर्मी न विजानाति साक्षिणं तस्य तत्त्ववित्‌ । 

| ब्रह्मत्व॑ बुध्यतां तत्र कर्मिणः कि विहीयते ॥ ७४ 
, अन्वयाथे--[यं सालिणं कर्मी न विजानाति तस्य र्मतवं तत्त्ववित्‌ बुध्यतां-] 
ज्या साक्षीला कमठ जाणत नाहीं,तोच ब्रह्म आहे असें तत्त्वज्ञ समजेना; [ तत्र 
कर्मिणः किं विहीयते-] त्यांत कम्यांची काय हानि आहे १ ( कर्मी कर्मानुष्ठानो 
पयोगी शरीर-वाक्‌-मन यांहून अगदीं भिन्न असलेल्या प्रत्यगारम्याला जाणतच 
नाहीं. तो त्याचा विषयच नव्हे. तेव्हां आपला जो विषयच नव्हे त्याला तत्त्व- 
वेत्ता जर ब्रह्म समजत असेळ तर त्यामुळे कर्माच्या कमोनुष्ठनांत काय कमी 
पडणार आदे ? त्यांत त्याची कोणती हानि आहे ? २७४--तसंच-- 


देहवाग्बुद्धयस्त्यक्ता ज्ञानिनाऽनृतबुद्धितः। 
कमी ग्रवतेयत्वाभिज्ञोनिनों हीयतेऽत्र किम्‌ ॥ ७५ 


अन्वयाथे- ज्ञानिना देहवाखुद्धयः अनृतबुद्धितः त्यक्ताः] ज्ञान्याने- 


देह्‌, वाणी व बुद्धि. हीं सव मिथ्या आहेत अशा बुद्धीने टाकिलीं, [आभिः कर्मी 

प्रवतेयतु-] मग त्यांच्यायोगाने कर्मी प्रवृत्ति करीना [ अत्र ज्ञानिनः कि हीयते] 

यांत ज्ञान्याचे काय नुकसान आहे ? (ज्ञानी पुरुषाने मिथ्यातवबुद्धीने देहे 

यांचा त्याग केला म्ह० त्यावरील अहं-ममभांव सवेथा सोडला. मग आतां त्यांच्या 

योगानें कर्मी प्रवृत्त होत असला तर होईना त्यांत ज्ञान्याचं काय जातें: कांहींच 

नाहीं. अथात्‌ कांही कारण नसतांना भांडणारे ते दोघेहि उपहांसास पात्र 
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आहेत. ):२७५.-पण कर्मानुष्ठान व्यर्थं असल्यामुळें ज्ञानी त्याजा-स्वीकार 
'करीत नाहीं, अशी शंका घेऊन सांगतात-- व्यि 
प्रवृत्तिनोपयुक्ता चेन्निवृत्तिः क्कोपयुज्यते | 
बोघहेतुनिवृत्तिश्रेद्वुभुत्सायां तथेतरा ।। ७६ 
अभ्वयाथे-- प्रवात्तिः न उपयुक्ता इति चेत्‌-] प्रवृत्ति निरुपयोगी आहे 
असँ जर म्हणशील तर [ निवृत्तिः क उपयुज्यते-] निवृत्ति कोठें उपयोगी पड- 
णारी आहे ! [ निवृत्तिः बोधहेतु: इति चेत--] निवृति बोधाचे साधन आहे, असे 
जर म्हणशीळ तर [ इतरा. बुभुत्सायां तथा अस्ति-] प्रवृत्ति जिज्ञासेचे साधन 
आहे. ( प्रवृत्तीचे जसें फ़लोपभोग हें प्रयोजन नाहीं तसेंच निवृत्तीचेंहि प्रयो- 
जन नाहीं. ' अहोपण, निवृत्ति झञानाचे निमित्त आहे. त्यामुळे तिचा उपयोग 
नाहा, अपं म्हणतां यंत नाहीं ' असं ज्ञानी म्हणेळ तर प्रवृत्तिहे जिज्ञासेचे 
निमित्त आहे. तेव्हां तिलाहि व्यथै म्हणतां येत नाहीं. ) २७६.-' पण जो 
एकदा ज्ञानी झाला त्यास फिरून जिज्ञासा होणें शक्‍य नसल्यामुळें त्याल 
प्रवृत्तीचा कांदएक उपयोग होत नाहीं” अशी शंका घेऊन समाधान करितात-5 
` बुदवश्ेन्न बुभुत्सेत नाप्यसौ बुध्यते पुनः । | 
. अवाधादजुवर्तेत बोधो न त्वन्यसाधनात्‌ ॥ ७७ 
अन्वयार्थ बुद्धः न बुभुत्सेत चेत्‌ असौ न अपि पुनः बुध्यते] ज्ञानी 
जाणण्याची इच्छा करीत नादीं म्हणून जर म्हणशील तर तो पुनरपि जाणतहि. 
नाहीं. [ बोधः अबाधात्‌ अनुवर्तेत न तु अन्यसाधनात्‌-] कारण प्रबल प्रमा- 
णाने बाधित न झाल्यास बोधाची आपोआप अनुवृत्ति होईळ. ती दुसऱ्या साध- 
नाच्या योगानें होणार नाहीं. (“जो ज्ञानी झाला त्याला जिज्ञासा असणें शक्‍य 
नाही, त्यामुळे त्याला मदतीचा कांहीं उपयोग नाहीं? म्हणून '्हणाळ तर जो 
ज्ञानी झाला त्याला पुनः ज्ञान व्हावयाचे नसंल्यामुळे त्यासाठी निवृत्तीचाहि कांही उपः 
याग नाही. “पण एकदा झाडें ज्ञान स्थिर होण्यासाठी निवृत्तीची अपेक्षा आहे ? 
"हणून म्हणाव तर स्थरत्वाला बांधकाचा अभाव हवा असतो. दुसन्या कोणत्याहि - 
साधनाची अपेक्षा नसते. वाक्यप्रमाणापासून झलेल्या ज्ञानाचा दुसऱ्या बलवान्‌. 
प्रमाणाने बाध होणें शक्‍य नसल्यामुळें त्याची अनुत्रति . अवश्य होईछूच. म्हणून . 
त्यासाठी निराळ्या साधनाचें अनुष्ठान करण्याची आवश्यकता नाही. ) २७७. . 
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. दुसरे प्रबल प्रमाण नसल्यामुळे जरी ज्ञानाचा बाध न झाळा, तरी अविद्या किंवा 


तिचें कतृत्वादि काये, यांच्या योगानें त्याचा बाघ होईल !' अशी शंका 
घेऊन म्हणतात-- | 
नाविद्या नाप्रि तत्कार्य बोधं बाधितुमहेति । 
पुरेव तत्तबोघेन बाधिते ते उभे यतः ॥ ७८ 
अन्वयाथै--[ यतः तत्त्वबोधेन ते उभे पुरा एव बाधिते-] ज्या अर्थी तत्त्व- 
बोधाने त्या दोहोंचा पूर्वीच बाध करून सोडिलेला असतो [ ततः न अविद्या 


आपि तत्कार्ये बोधं बाधितुं अहेति-] त्या अर्थी अविद्या व तिचे काये या दोहे 


तून एकहि वोधास बाधित करू शकत नाहीं. ( अविद्यादि प्रतिबंधाची निवृत्ति 
झाल्यावाचून तत्त्वसाक्षात्कार होणेच असंभवनीय असल्यामुळं ते वोधास बाधित 
करतील ही कर्पनाहि करणें व्यर्थ होय. स्वझाचा बाध केरयावांचून जागृति. 
होऊच शकत नाहीं. एकदा जागृतींत आल्यावर पुनः तंच स्वस जागृतीसः 
बाधित करील हैं म्हणणें व्यर्थ आहे.) २७८.-* अहोपण, अविद्येचा बाध 
जरी झाला असला तरी तिचे काये प्रतीतीछा येतं. तेव्हां त्याचा बाध झाला, 
असें म्हणतां येत नाहीं. अर्थात्‌ त्यामुळें बोधाचा बाध होईल ! ' उत्तर-- | 
बाधितं श्यतामक्षेस्तेन वाधो न शक्यते। | 
जीवन्नाखुने माजोरं हन्ति हन्यात्कथं मृत! ॥ ७९ , 
अन्वयार्थ--[ बाधितं अशैः इञ्यताम्‌-] बाधित झालेलं जगत्‌ इंद्रियांच्या 
योगाने दिसो, [ तेन बाधः न.राक्यते-] त्याच्या योगार्नं तत्त्वज्ञानाचा बाध 
होणें शक्‍य नाहीं. [ जीवन्‌ आखुः माजोरं न इन्ति-] जीवंत उंदीर जर मांज- 
राळा मारूं शकत नाहीं, तर [ सृतः कथं हन्यात्‌-] मेलेला कसा मारील ! 
( उपादानभूत अविद्येची निवृत्ति झाल्यानेच तिच्या कायोचा बाघ होतो. त्यामुळे 
त्या अविद्याकायीनेंहि ज्ञानाचा बाधं होऊं शकत नाहीं. याविषयीं उत्तराधात ` 
दृष्टान्त दिला आहे. ) २७९.-दैतदशेनाने तत्त्वनोधाचा बाध. होत नाहीं, ही 
गोष्ट. इढ, करण्यासाठी तदनुकूरू दृष्टान्त देतात-- 


अपि पाशुपताख्लेण विद्श्चेन्न ममार यः। | 
निष्फलेषुविनुन्नांगो नेक्ष्यतीत्यत्र का प्रमा ॥ २८० ` 
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'. अन्वयाथे--[ यः पाशुपंताख्नेण अपि विद्धः चेत्‌ न ममार- जो 
अञ्नानहि विद्ध होऊन मृत झाला नाही, [ निमेश उका 
अत्र का प्रमा-] तो निष्फळ बाणाने व्याकुळ होऊन मरेल, याविषयीं प्रमाण 
काय£ ( पाशुपतासारख्या अमोघ अख्नाचाहि ज्याच्यावर परिणाम झाला नाहीं 
तो निष्फल-पातें नसलेल्या-बांणाच्या योगाने मरेछ,अशी आशा करें व्यर्थ होय.) 
२८०-ष्टन्तांनी सिद्ध झालेल्या अथांचीच दाष्टीन्तिकाचे ठिकाणीं योजना-- 
आदावविद्यया चित्रैः स्वकायैजृभमाणया। 
युद्ध्वा बोघोऽजयत्सोऽद्य सुदढो बाध्यतां कथम्‌॥ २८१ ` 
: अन्वयार्थ यः आदौ चित्रैः स्वकार्यैः जृंभमाणया अविद्यया सह युदूष्वा 
तां अजयत्‌--] जो प्रथमतः विचित्र कार्यीच्या योगानें विकास पावणाऱ्या . अविच 
युद्ध करून तिला जिकता झाला [ सः अद्य सुदृढः बोधः कथं बाध्यताम-] तो 
आतां अतिरढ झालेला बोध कसा बाधित होईलः('आदो!-विद्याभ्यासकाठी.'कायेः! 
"प्रमातृत्व, कठव, भोवतृत्व इत्यादि रूप अनेक प्रकारच्या कायीनीं, विकास 
पावणाऱ्या.अविधेला साधनकार्लीहि एकसारखा प्रयत्न करून ज्या बोधानें कार्यीसह 
जिकळू त्या-अभ्यासाने दृढ झालेल्या बोधाळा-अविद्यानिवृति झाल्यावर निर्मूळ वन- . 
छेल्या तिच्या कार्योध्यासाकडून बाध होईल, हैं शक्‍यच नाहीं. ) २८१.-पुनरपि 
रूपक करून प्रपचाची प्रतीति इष्टच आहे, असे सांगतात-- 
तिषठत्वज्ञानतत्कार्यशवा बोधेन मारिता! । 
न भौतिबोधसम्राजः कीतिं; प्रत्युत तस्य तैः ॥ ८२. 
| अन्वयार्थ--[बोधेन मारिताः अज्ञानतत्कार्यशवाः तिष्ठन्तु-] बोधाने मारून 
टाकिलेलीं--अशञान व त्याची कार्ये, यांची प्रेतं खुझ्याळ पडून राहोत. [ बोधसम्राजः न 
भीतिः-] बोधसंज्ञक चक्रवर्ती राजाछा त्यांची मीति नाही. [ परत्युत तस्य तैः कीर्ति: 
भविष्यति-] उलट त्यांच्या योगाने त्याची कीतिच होइ. २८२.-सारांश-- 
य एवमतिश्रेण बोधेन न वियुज्यते । | 
अवृत्त्या वा निवृत्त्या वा देहादिगतयाउस्य किम्‌ ॥ ८३ . 
` अन्वयाथे--[ यः एवं अतिशूरेण बोधेन न वियुज्यते-] जो ब्याप्रमांगें 
अतिशूरं बोधाशी वियुक्त होत नाहीं, [ अस्य देहादिगतया प्रवृत्त्या वा निवृत्य 
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वा किम्‌] त्याचें देहादिगत प्रवृत्ति व निवृत्ति यांच्या योगाने काय होणार 
आहे १ ( जो पुरुष याप्रमाणें अतिशूर्‌ म्ह० अविद्या व अविद्याकाये यांचा घात 
करणाऱ्या बोधाशीं-त्रह्मासेकत्वज्ञानाशी केव्हांहि वियुक्त होत नाहीं त्या पुरुषाचे 
देहादिनिष्ठ प्रवृत्ति व निवृत्ति यांच्या योगानें इष्ट किंवा अनिष्ट काय होणार £ 
कांही नाहीं. ) २८३.-'तर मग ज्ञानी पुरुषाप्रमाणं अज्ञानी पुरुषाचाहि प्रवृत्ती- 
विषयीं आग्रह असणें अयुक्त आह,! असे म्हणाळ तर सांगतों--- 

प्रवृत्तावाग्रहो न्याय्यो बोधहीनस्य सवथा । 

स्वगाय बाऽपवगोय यतितव्यं यतो चुभिः || ८४ 


अन्वयाथे--[ बोघहीनस्य प्रदृतौ आग्रहः सर्वथा न्याय्यः-] बोषहीन 
पुरुषाचा प्रवृत्तीविषयीं आग्रह असणें सव प्रकार युक्तच आहे. [ यतः . नृभिः 
स्वगीय अपवगीय वा यतितव्यम्‌-] कारण पुरुषांनी. स्वगोकरितां किंवा मोक्षा- 


लोकांमध्ये असतांना काय करावे £? उत्तर-- 
विद्वांथ्रेत्ताच्शां मध्ये तिष्ठेत्तदनुरोधतः । 
कायेन मनसा वाचा करोत्येवाखिलाः क्रिया: ॥ ८५ 
अन्चयाय--[ ताहशां मध्ये विद्वान्‌ तिष्ठेत्‌ चेत्‌-] तशा पुरुषांमध्ये जर 
विद्वान रहात असला तर [ सः तदनुरोधतः कायेन मनसा वाचा अखिलाः 
क्रियाः करोति एव-] तो त्यांच्या अनुरोधाने शरीर, मन व वाणी यांच्या 
योगाने सवे क्रिया करितोच- (गी. भा. अ.३.छो.२६ व॑ २९ ए.२२०व३२५ 
सु. गी. ए. ६८-७० पहा. ) २८५.-तसँच तो जर तत्त्वजिज्ञासूंमध्ये असेल, 
तर त्याने काय करावें, ते सांगतात | | 
एष मध्ये वुभत्सनां यदा तिष्ठेत्तदा पुनः । 
बोधायेषां क्रियाः सवो दूषयंस्त्यजतु स्वयम्‌ ॥ ८६ 
अन्वया4--[ एषः पुनः यदा बुभुत्सूनां मध्ये तिठ्ठेत-] पण हा पुनः 
नेव्हां जिज्ञासूच्या मध्यें रहात असे [ तदा एषां बोधाय सवाः क्रियाः दूषयन्‌ 
स्वयं त्यजतु-] त्या वेळीं त्यांच्या ज्ञानाकरितां सवे क्रियांना दूषण देऊन स्वतः 


'करितां यल करणें अत्यंत अवश्य आहे. २८४० .--तर मग विद्वानाने प्रवृत्तिमार्गी 


` खुझाळ त्यांचा त्याग करो. ( तस्वजिज्ञातुमध्ये असतांना यांने त्यांच्या बोधा« 
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साठीं क्रियांना दोष देऊन स्वतःहि त्यांचा त्याग करावा. ) २८६:-'पणं त्यानें - 


असें कां करावें १ ? उत्तरं- 
= ७. च 
अविद्वदनुसारेण वृत्तिवुंद्धस्य युज्यते । 
क स्तनंघयानुसारेण बतेते तत्पिता यंतः ॥ ८७ 
अन्वयाथे--[ यतः स्तनंधयानुसारेण ततिता वतेते-] ज्या अर्था स्तन- 
पान करणाऱया मुळाच्या अनुरोधाने त्याचा पिता वागतो [ अतः अविद्वदनुसारेण 
द्धस्य वृत्ति: युज्यते] त्था अर्थी अविद्वानाच्या अनुरोधाने ज्ञानी पुरुषाचं 
वागणे युक्तच होय. ( ज्ञानी स्वतः कृपाळ असतात व अज्ञ त्यांच्या कपेला 
पात्र असतात. यास्तव ज्ञान्यांनीं अज्ञांच्या अनुसार वरतेन करणें योग्यच आहे.) 
२८७.- पिता स्तनपान करणाऱ्या पुत्राचे अनुवतेन कसें करितो तें सांगतात-- 
अधिक्षिपस्ताडितो बा बालेन स्वपिता तदा । 
. न क्कश्चाति स कुप्येत बालं प्रत्युत लालयेत्‌ ॥ ८८ 
अन्वयाथ--[ बालेन अधिक्षिप्तः ताडितः वां स्वपिता न ङ्किरनाति 
अज्ञान अवस्थत असतांना बारकानें ज्याचा अधिक्षेप-अवज्ञा-तिरस्कार केला 
आहे, किंवा ज्याझा ताडन केलें आढे, असा त्याचा पिता दुःखी होत नाहीं, 
[ तदा सः वाळे प्रति न कुप्येत-] त्यावेळीं तो आपल्या बालकावर रागावतहि 
नाही; तर [उत लालयेत्‌] उलट तयाचें छालनच करितो. २८८.-पूर्वोक्त इृष्टन्ता- 
चीच दाष्टीतिकाचे ठिकाणीं योजना करितात--. 
निन्दितः स्तूयमानो वा विद्वानज्ैन निन्दति । 
न सतति र तुतेषां स्याद्यथा बो ध्तथाऽऽचरेत्‌ ॥ ८९ 
अन्वयार्थ-¬ अञः ।चीदितः स्तूयमानः वा विद्वान्‌-] अज्ञांकडून निंदा 
केला गेलेला किंवा मुमक्षूंकडून स्तुति केला गेलेला न [न नित चन 
स्तोति-] त्यांची निंदा किंवा स्तुति. करीत नाही, [ किंतु यथा तेषां बोधः स्यात्‌ 
तथा आचरेत्‌] तर ज्यांच्या योगानें त्यांस बोध होईल असे आचरण 
करितो. ( निंदा व स्तुति करणाऱ्या जज्ञांची विद्वान स्वतः निंदा-स्तुति करीत 


नाही, इतर्केच नव्हे तर त्या. अज्ञांना जशा प्रकारें बोध होईछ,. तसे आचरण 


करितो.) १८९,-असें आचरण करण्याचे-कारण सांयतात-- .. .. . 
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येनायं नटनेनात्र बुध्यते कायेमेव तत्‌ । 
अज्ञप्रबोधान्नेवान्यत्कायेमस्त्यत्र तद्विदः ॥ २९० 
अन्वयाथ-- अयं अत्र येन नटनेन बुध्यते तत्‌ कार्ये एव-] हा अज्ञानी 
या लोकीं ज्या आचरणाने तत्त्वज्ञ होईल, तें ज्ञान्यानें अवशय करावंच. [ तद्वि- 
दः अत्र अज्ञप्रवोधात्‌ अन्यत्‌ काये न अस्ति एव-] कारण तत्त्ववेत््याला इह- 
लोकीं अज्ञाला ज्ञानी. करण्यावांचून दुसरे कतेव्य ज़सतें. ( हा अज्ञानी या 
लोकीं विद्वानाच्या ज्या आचरणाने तत्त्वाला जाणील ते आचरण त्याने करावे; 
४ मग त्याच न्यायाने इतर कतेव्येहि त्याला प्राप्त होतीळ,! म्हणून म्हणाळ तर 
तत्त्ववेत्त्याला या लोकीं अज्ञाला प्रबोध करणें, यापेक्षा दुसरे कांहीं . कतेव्य 
नाहीं. यास्तव त्याचेच अनुवतेन करून तत्त्ववोध करावा. ) २९०.-तात्पये= 
कृतकृत्यतया तृप ग्राप्तप्राप्यतया पुनः । 
तृप्यन्नेवं स्वमनसा मन्यतेऽसो निरंतरम्‌ ॥ ९१ 
अन्वयार्थ--[ कृतकृत्यतया तृतः] कृतङकत्यतेसुळे तृप्त झालेला [ पुनः 
प्राप्तपाप्यतया तृप्यन्‌ असौ-] व पुनरपि म्रापतप्राप्यतेसुळे तृ्त होणारा हा ब्रह्म 
निष्ठ [ स्वमनसा निरंतरं एवं मन्यते-] आपल्या मनाने सवेदा असं मानतो. 
( हा विद्वान्‌ वर सांगितलेल्या प्रकरें सवे कतव्य केल्यामुळें तृत झारेला व पुढे 
सांगितब्याम्रमाणें सवे प्राप्तव्य प्राप्त करून घेतल्यामुळे तृप्त होणारा आपल्या 
मनानें निरंतर असे चिंतन करितो.) २९१.-“तो कसें चिंतन करितो? उत्तर-- 
धन्योऽहं धन्योऽहं नित्यं स्वात्मानमंजसा वेश्नि । 
धन्योऽहं धन्योऽहं ब्रह्मानंदो विभाति मे स्पष्टम्‌ ॥ ९२ 
अन्वयार्थ--[ अहं स्वात्मानं नित्यं अंजसा वेझि-] मी आत्म्याला सतत सा- 


कषात्‌ जाणतां, [ अतः अहं धन्यः अरिम अहं धन्यः अस्मि-] यास्तव मी धन्य 


आहे; धन्य आहे. [मे ब्रह्मानन्दः स्पष्टं विमाति-] मळा ब्रह्ानन्द स्पष्ट भासतो; 
[ अतः धन्यः अहं धन्यः अहं अस्मि-] यास्तव मी धन्य आहे; धन्य आहे. 
( आपल्या निजरूपाला-देशादिपरिच्छेदांनीं रहित अशा प्रत्यगास्याल ज्याअर्थी 
मी साक्षात्‌ जाणतो त्याअर्थी मी. धन्य आहे, धन्य आहे. ही द्विरुक्ति आदराथ 
आहे. याप्रमाणें आत्मलाभामुळे होणारा संतोष दाखवून त्याच्या फललळाभामुळ 


होणारा संतोष दाखवितात-्रह्ममूत आनंदः माझ्या स्पष्टपणे मत्ययास येतो.) ९९२, 
सु, पं, ५४ | 
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याप्रमाणे इृष्टप्राप्तीन झालेला संतोष दाखवून अनिष्टनिबृत्तीनेंहि तो संतुष्ट 
होतो, असे सांगतात-- 
धन्योऽहं धन्योऽहं दुःखं सांसारिकं न वीक्षेऽद्य । 
धन्योऽहं धन्योऽहं स्वस्याज्ञानं पलायितं कापि ॥ ९३ 
` अन्वयाथ--[ अद्य सांसारिकं दुःखं न.वीक्षे-] आज संसारसंबंषीं दुःख 
सछा मुळींच दिसत नाहीं, [ अतः अहं धन्यः अदं धन्यः-] त्यामुळें मी धन्य 
आई; धन्य आहे. [ स्वस्य अज्ञानं क अपि पलायितं-] आत्मसंबंधी अज्ञान 
कोठे तरी पळून गेलें. आहे, [ अतः अहं धन्यः अहं धन्यः अस्मि-] त्यामुळे 
मी धन्य धन्य झालों आहे. ( आतां मी दुःखस्वरूप संसार पहात नाहीं. त्यार्‌ 
मुळें कृताथे झाले आहे. उत्तराधीनें दुःख प्रतीत न होण्याचे कारण सांगतात- 
अनेक कमेवासनांचा समूह, असें अज्ञान कोठें दूर पळून गेरे आहे. त्यामुळे 
संसार प्रतीत होत नाहीं, म्हणून मी धन्य आहें. ) २९३.-अज्ञानाच्या निवृ- 
तीचं फळ-कृतकृत्यत्व व प्राप्तप्राप्तत्य दाखवितात--- 
धन्योऽहं धन्योऽहं कतेव्यं मे न विद्यते किंचित्‌ । 
५ धन्योऽहं धन्योवहं आप्तव्यं सवेमद्य संपन्नम्‌ ॥ ९४ 
अन्वयाथे--[ मे किंचित्‌ कतेव्यं न विद्यते-] मला कांहीं एक कव्य 
राहिलेल नाहीं. [ अतः अहं धन्यः अहं धन्यः-] यास्तव मी धन्य आहे; मी 
धन्य आहे. [ अद्य सवे प्रपत्यं संपन्नं] आज सर्व प्राप्तव्य मला प्राप्त झाटे 
आहे, [ अतः अपि अहं धन्यः अहं घन्यः-] त्यामुळेंहि मी धन्य व कृतझृत्य 
जाद-२९४.-आतां कृतकृत्यत्वामुळें झालेल्या तृप्तीचे निरतिशयत्व सांगतात-- 
धन्योऽहं अन्योऽहं तप्तेम कोपमा भवेछोके । 
धन्याऽह धन्योऽहं धन्यो धन्यः पुनः पुनर्धन्यः ॥ ९५ ` 
अन्वयाथे--[ धन्यः अहं, धन्यः अहं-] मी धन्य आहे, मी धन्य आहे; 
[ठोके मे तृपतेः का उपमा भनेत्‌-] लोकांमध्ये माझ्या तृप्तीला कोणती उपमा 
आहे £ | धन्यः अहं,धन्यः अहे धन्यः धन्यः पुन; पुनः धन्यः अस्मि-] तातर्ये,मी 
धन्य, कृतकृत्य, अत्यंत तृप्त व त्यामुळेच अति संतुष्ट झालों आहे. ( निःस्परह 
ब छृतक्ठत्य आसज्ञान्याच्या तृप्तीछा जगांत उपमाच नसल्यामुळें त्या पुरुषाला 
मी.थन्य आहे, असे. वारंवार वाटते. ) २९५,--पण ही. कृतंकृत्यता ब अवर्ण 


- SNE 
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नीय तृप्ति ज्याच्यामुळे प्राप्त झाली, त्या पुण्यपुंजाच्या परिपाकाचे स्मरण करून 
संतुष्ट दोतो---: 7 =... डा 
अहो पुण्यमहो पुण्यं फालितं फलितं दृढम्‌ । 
 - अस्य पुण्यस्य संपत्तरहो वयमहो वयम्‌ ॥ ९६ . 
अंन्वंयाथे--| अहो पुण्यं अहो पुण्यं पालितं फलितं दृढं-] अहाहा केवर्द 
माझे पुण्य; केवढे हैं माझे भाग्य ! खरोखर मला त्याचं फल मिळारु. इड फल 
मिळाले, निःसंशय मळा पुण्यफल मिळालें. असलं पुण्य संपादन करणाऱ्या स्वतः: 
श आठवून आंसज् संतुष्ट होतो.[ अहो वयं-] आम्ही मोठे भाग्यवान्‌ आहो. 
[ अस्य पुण्यस्य संपत्तेः अहो वयम्‌] या पुण्याच्या संपत्तीमुळे आम्ही मोठे 
भाग्यशाली झालो आहे. २९६.-आतां आल्म्याच्या यथाथे ज्ञानाचे साधन शाख 
व त्याचा उपदेश करणारे गुरु, यांचे सरंण करून ज्ञानी संतुष्ट होतो-- 


अहो शास्त्रमहो शाख्रमहो शुरुरहो गुरु! । 
अहो ज्ञानमहो ज्ञानमहो सुखमहो सुखम्‌ ॥ ९७ 
अन्वयार्थ--[ अहो शाख्रं अहो शाखं-] अहाहा ! काय या अद्वैतप्रति- 
पादकसझाख्राची योग्यता सांगावी! [ अहो गुरु अहो गुरुः] अहाहा ! परम दयाळु 
गुरूंचा केवढा हा चमत्कार ! ! आतां शा्जन्य ज्ञान व त्याचे फरुसुख यांस 
आठवून संतुष्ट होतो-[ अहो ज्ञानं अहो ज्ञानं अहो सुखं अहो सुम्‌] ज्ञा 
नाच्या महिम्याचें तरी किती वर्णन करावें ? धन्य धन्य आहे या सुखाची !!! २९७ 
आतां श्रीमारतीतीर्थ या अंथाच्या अभ्यासाचं फर सांगून प्रकरणाचा उप- 
सहार करितात--- [ | 
तृसिदीपमिमं नित्यं येऽनुसंदधते बुधाः । 
्रह्मानंदे निमज्जंतस्ते तृप्यन्ति निरंतरम्‌ ।। ९८ 
इति पचदइ्यां तृप्तिदीपः ॥ ७ 
अन्वयाथै-[ ये बुधाः इमं तृसिदीपं नित्यं अनुसंदधते-] जे ज्ञानी या 
तृसिदीपाचे पठनपाठनादिकांच्या द्वारा सतत अनुसंधान करितात, [ ते अह्मानन्दे 
तिमज्जन्तः सन्तः निरंतरं तृप्यन्ति-] ते ब्रह्ानन्दामध्यं निम होत्साते निरंतर 
तृीचा अनुभव घेतात. २९८. ` ER 


का 
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... आत्मानं चेद्विजानीयात्‌ अयं अस्मीति पूरुषः । किमिच्छन्कस्य कामाय 
शरीरमनुसंज्वरेत्‌? या बृहदारण्यक श्रुतीचा अभिमाय काय आहे, त्यांचा येथें विचार 
केला जातो; व त्याच्या द्वारां जीवन्सुक्ताची तृप्ति स्पष्ट केंढी जाते. ' माया 
आमासानें जीव व इश्वर करते,” असे अतीत सांगितलेलें आहे. त्यामुळें जीव 
व इश्वर कल्पित असून त्यांनीं हें सवे जगत्‌ कल्पिलें आहे. ईक्षणापासून प्रवेशा- 
` पर्यत सृष्टि इश्वरकल्पित आहे व जागृतीपासून मोक्षापयत संसार जीवाने कस्मिळा 
आहे. जो निर्विकार असंग चिद्रूप व देहेंद्रियादि-अध्यासाचा अविष्ठानभूत पर- 
मातमा तो वास्तविक संबंधशून्य असलेल्या बुद्धीमध्ये तादात्म्याध्यासाने राहणारा 
जीव होतो. त्यालाच यां तीत 'पुरुष' म्हटळे आहे. कूटस्थ चैतन्य या अधिष्ठाना- 
सह असलेला जीव मोक्ष-स्वगीदिकांच्या साधनानुष्ठानाचा अधिकारी होतो. 
केवळ चिदाभास नाहीं. कारण कोणताहि आरोप्य पदार्थ अधिष्ठानावांचून व्यव- 
हारांत दिसत नाहीं. जेव्हां जीव अधिष्ठानांशासह म्ह० कूटस्थासह चिदाभास- 
युक्त शरीरद्र्‍याचा स्वरूपत्वाने अंगीकार करितो म्ह० हेंच माझें स्वरूप, असे 
समजता तव्हा मी संसारी' अंसा अभिमान धरितो. पण तोच जेव्हां अमांशाचा 
म्ह० दहङ्वयथुक्त चिदाभासाचा मिथ्यात्वज्ञानानें अनादर करून कटस्थच माझें 
स्वरूप आहे, .अस मानतो तेव्हां मी चिदात्मा व असंग आहे, असें जाणतो. 
पण असंगाचा अहंकार कसा संभवतो £ (उत्तर) एक मुख्य व दोन अमुख्य 
असा तीन प्रकारचा अहंकार आहे. कूटस्थ व चिदाभास यांचें अन्योन्याध्यासाने 
एकत्वास आप्त झारेछे स्वरूप हा “ अहं-'शब्दाचा मुख्य अर्थ आहे. कारण 
सवे मूढ-अनास्ञं लोक त्या अर्थच 'अहं-'चा व्यवहारांत उपयोग करितात. केवळ 
आभास व केवळ कूटस्थ हे 'अहं-'शब्दाचे गौण अर्थ आहेत. कारण तत्त्ववेत्ता 
लौकिक व वैदिक व्यवहारांत चिदाभास व कूटस्थ या अर्थी त्या शब्दाचा पयी- 
यांने प्रयोग करितो. “ मी जातों ! इत्यादि लौकिक व्यवहारांत कूटस्थाहून चिदा* 
भासाला अगदीं प्रथक्‌ करून तो'अहं? म्हणतो. ' मी असंग आहे, मी चिदात्मा 
आह, याममाणे शास्रीय इश्या चिदामासाहून अगदी प्रथक्‌ असलेल्या “कूटस्थ! 
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या अर्थी तो लक्षणेने “अहं-'शब्दाचा प्रयोग करितो. चिदाभासाचे कूटस्थ हच 
खरूप आहे. आमास मिथ्या आहे. त्यामुळं ' मी कूटस्थ आहे.' असे ज्ञान 


चिदाभासाळा होऊं शकतें व त्या ज्ञानाने चिदाभासाचा वाध होऊन कूटस्थ | 


अवशिष्ट राहतो. पण रज्जुसपोचे चारणे जसे मिथ्या तसं ' मी कूटस्थ? हैं 
ज्ञानहि मिथ्या. तथापि तशा मिथ्या ज्ञानानेहि संसार निवृत्त होतो. हणून कूटस्था- 
सह आभास. पुरुष कूटस्थाला मिथ्याभूत अशा खतःहून प्रथक्‌ करून रक्षणेन 
'मी कूटस्थ आहे,' असें जाएं शकतो, या अमिप्रायाने श्रुति ' अखि ' असे 
म्हणत आहे. १-१८. | 
याप्रमाणे श्रुतीतील  पूरुषः! व 'अस्मि' या दोन पदांच्या प्रयोगाचा आशय 
सांगून ' अय? या पदाच्या प्रयोगाचा आशय सांगतात-लोकांचा “ देहच 
आत्मा? हा बोध जसा असंदिग्ध व अविपर्यस्त दिसतो, तसाच प्रत्यगात्म्याचा 
निश्चित बोध मोक्षाकारतां संपादन करावा, असा निणेय करण्यासाठी श्रुतीने “अय! 
असें म्हरळे आहे. आचोयीनी-'देहच मी' या निश्चित ज्ञानाप्रमाण त्याचा वाध 
करणारे 'त्रह्म मी” असे ज्ञान ज्याला होते त्याची इच्छा नसली तरी तो मुक्त होतो, 
असे हट आहे. खयंप्रकाश चैतन्य नित्य अपरोक्ष आहे. त्यामुळें 'अयं-'शब्दाने 
अपरोक्षत्वच विवक्षित आहे. नित्य अपरोक्षरूप आल्म्यामध्येद्ि परोक्ष-अपरोक्ष, 
ज्ञान-अज्ञान, हैं होऊं शकतें. खतःळा सोडून बाकीच्या नवांना मोजणार्‍या 
दहाव्या मनुष्याला अमाने ' दहावा मेळा.” असं वाटतं. हेंच अज्ञानङ्कत आवरण 
आहें. मग तो “ दहावा नदींत बुडून मेला? असं समजून रडूं लागतो. हाच 
विक्षेप आहे. “दहावा मेळा नाहीं,जिवंत आहे? असे तो आप्ताच्या तोंडून ऐकतो. 


त्यामुळें स्वगोप्रमाणे त्याला दहाव्याचें परोक्ष ज्ञान होते शेवटीं “ तुंच दहावा 


आहेस ? असे सांगून मोजून खात्री करून दिली म्हणजे तो “ मीच दहावा 
आहे. ? असं अपरोक्षपणें जाणून आनंदित होतो. मग रडत नाहीं. याप्रमाणे 


अज्ञान, आवरण, विक्षेप, परोक्ष व अपरोक्ष ज्ञान, शोकनिवृत्ति व तृप्ति अशा 


या सात अवस्था चिदात्म्याच्या ठिकाणीं योजाव्या. १९-२८. 


, हा चिदामास संसारासक्तचित्त होऊन विषय संपादन करण्याच्याच नादास 
लागतो. श्रुतिविचार करण्यापूवी तो आपले खम्रकाश कूटस्थ चिदूप जाणत नाहीं. 


हेंच अज्ञान; कूटस्थ भासत नाहीं, त्यामुळें तों नाहीं, अभे समजून तो तसे बोल- 
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तोहि, हेच: अंज्ञानक्कत आवरण; मी कतो-मोक्ता अहिं? हा विक्षेप; : करण 
आहे असे नुस्तं शाब्दिक ज्ञान होण, हें परोक्षज्ञान, ' मीच कूटस्थ? असे 
विचारानं साक्षात्‌ जाणणें हे अपरोक्षज्ञान,'मी कतो-भोक्ता!इत्यादि शोक टाकणे. 
ही शोकनिवृत्ति व मी आपरे कर्तव्य केळे व प्रात्य प्राप्त करून घेतें, ही 
तृप्ति; अशा या चिदाभासाच्या सात अवस्था आहेत. त्यांतील पहिल्या तीन 
बंध करणाऱ्या व पुढ़ीळ चार मोक्ष देणाऱ्या आहेत. २९-४३. ; 


` `दोन प्रकारच्या ज्ञानाने अज्ञानाची निवाति झाली असतां द्विविध आवर 

णाचीहि निवृत्ति होते. ' कूटस्थ नाहीं ! या असत्त्वावरणाची निवृत्ति परोक्षः 

ज्ञानानं होते व “ तो भासत नाहीं! या अभानावरणाची निवृत्ति अपरोक्ष- 
ज्ञानाने होते. अभानावरण निवृत्त झाळें कीं, जीवत्वाचा आरोप क्षय पावतो. 

त्यामुळें संसारसंज्ञक कतृत्वादि सवे शोक निवृत्त होतो. सब संसार निवृत्त 

झाला असतां नित्यमुक्तत्वाचा प्रत्यय येतो. त्यानंतर शोकाचा पुनः उद्भव होत 

नसल्यामुळे निरंकुश तृप्ति होते. ‹ आत्मानं चेत ही श्रुति जीवाच्या-अपरोक्षः 
- ज्ञान व शोकनिवृत्ति या-दोन अवस्था सांगते. ४४-४८. 

'अयं' या शब्दानं सांगितलेले अपरोक्षत्व दोन प्रकारचें आहे. चिद्रूप आसा 
स्वप्रकाशः असल्यामुळें त्याच्या व्यवहाराला दुसऱ्या साधनाची अपेक्षा नसते हैं एक 
प्रकारचेंव बुद्धीने आत्मा स्वप्रकाश आहे,अस अवलोकन करणें हैँ दुसऱ्या प्रका- 
रच अपरोक्षत्व आहे. परोक्षज्ञानकालींहि 'ब्रह्म स्वप्रकाश आहे,! असेच ज्ञान होत 

' असल्यामुळें विषयाची स्वप्रकाशता समान आहे. परोक्ष ज्ञानाचा बाध कधींच होत 
नाहीं. “ब्रह्म नाही' असे जर ज्ञान झारे असतें तर त्याचा बाध झाळा असता- 
पण तसा. बाध होत नसल्यामुळें तें आंतज्ञान नव्हे. विषय प्रत्यक्ष दिसत 
नाहीं, एवव्यावरूनच ज्ञान आंत म्हणतां येत नाहीं. कारण स्वरगज्ञानाला आन्त 
ज्ञान कोणी झणत नाहींत. साक्षात्‌ ज्ञानाला पात्र असलेल्या ` वस्तूचे परोक्ष 
ज्ञान होंगे हा कांहीं दोष नव्हे. असत्त्वांश परोक्ष ज्ञानाने निवृत्त होतो व 
अभानांश अपरोक्ष ज्ञानाने निवृत्त होतो. “आत्मा ब्रह्म आहे ? या वाक्याचा 
विचारः केला असतां अपरोक्ष ज्ञान होते. पूर्वोक्त दृष्टान्तांतील * दहावा कोण £ 
असा प्रश्न कला असतां “ तूंच दहावा ' असें म्हणतांच तो सर्वीना मोजून 
“ मीन्न दहावा: असं साक्षात्‌ जाणतो. मग त्याचें ते ज्ञान कधींच बाधित. 
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होत नाहीं. त्याचं न्यायाने ' सत्‌ एव सोम्य० ? या वाक्यावरून ब्रह्माच अः 
स्तित्व परोक्षपणें जाणून पुढें 'तत्त्वमसि०” इत्यादि वाक्यांवरून विचाराने “मीच 
रह्म? असे समजतो. त्यानंतर त्याची ती बुद्धि पुनः कधींच. बाधित होत 
नाहीं. भृगु, इंद्र इत्यादिकांनीं पूर्वी जह्माळा परोक्ष जाणे व नंतर विचारानं 
अपरोक्ष जाणलें. अवान्तर वाक्याने ब्रह्माचे परोक्ष ज्ञान होते व महावाक्यान 
अपरोक्ष ज्ञान होते. त्वंपदाथे व तत्पदाथे यांचे शोधन केल्यानं लक्षणेने त्यांचे 
अपरोक्ष ज्ञान होतें. बुद्धयादिकांचा साक्षी जो सवोन्तर चिदात्मा तो अद्वितीय 
आनन्दरूप परमात्मा आहे व अद्वय आनन्दरूप परमात्मा चिद्रूप प्रत्यगात्मा 
' आहे,असा ऐक्यबोध झाला हणजे'त्व+पदाथाचे अब्रह्मतव-पारीच्छिन्नत्व व 'ततूर 
पदाथोरचे परोक्षत्व निवृत्त होतें व एक सवोन्तयोमी प्रत्यगानन्दच. अवशिष्ट 
राहतो. अर्थात्‌ विचारसहित मद्दावाक्यापासून अपरोक्ष ज्ञान होते. अन्त:कर- 
णाने युक्त असणें ही जीवत्वाची उपाधि व अन्तःकरणराहित्य ही त्रह्मवाची 
उपाधि आहे. अन्तःकरणाचा त्याग केल्यावर अवशिष्ट रहिळेल्या चिदाल्याचे 
ठिकाणीं “अहं ब्रह्म ? या वाक्याने ब्रह्मत्व पाहिळं जाते. अन्तःकरणराहित साक्षी 
स्वप्रकाश जरी असला तरी घटादि पदार्थप्रमाणें बुद्धिवृत्तीकड्टन व्यापरा जातो. 
शास्त्रकारांनी त्याच्या फरब्याप्यत्वाचाच तेवढा निषेध केला आहे. येथें फळ 
म्ह० बुद्धिवृत्तीमध्यें प्रतिबिंबित झालेला चिदाभास. जड पदार्थाना बुद्धिबृत्त 
ब तिच्यातील चिदामास हीं दोन्ही व्यापतात. त्यांतील प्रमाणभूत बुद्धिवृत्ती- 
च्या योगाने त्या पदाथीविषर्यीचें अज्ञान निवृत्त होते व चिदाभासाच्या योगानें ` 
जड पदार्थ स्फुरतो. कारण जड पदाथाचे स्वतःस्फुरण संभवत नाही; पण . 
ब्रह्म स्वतःस्फुरणरूप आहे. त्यामुळे त्याविषयीचे अज्ञान घालविण्यासाठी वृत्ती- 
ची व्यापि जरी अपेक्षित असली तरी आमासाची अपेक्षा नसते. घटांदि' अ- 
प्रकाशरूप पदार्थ पहावयाचे झाल्यास चक्षु व दीप या दोहाँची अपेक्षा अंसते;- 
प्रण दीपाला पहावयाचे झाल्यास एक चक्षुरिद्रियच पुरेसे होते. त्याचप्रमाणें 
ब्रह्मज्ञानाला वृत्तिव्याप्तीची अपेक्षा असते, फलव्याप्तीची म्ह०. वृत्तिस्थ, चिदा- . 
` भासाच्या व्याधीची अपेक्षा नसते. वृत्ति नेहमीं चिदाभासाने युक्तच -असते. 
त्यामुळें ती ब्रह्माला जेव्हां विषय करते तेव्हां तिच्यामध्ये चिंदामास असतोच. 
तथापि सूर्यापुढे दीपज्योति जशी दिपून जाते, तिचा प्रकाश सूयेप्रकाशांत 
मिळून जातो त्याप्रमाणे तो चिदाभास ब्रह्मश एकरूप होऊन जातो. अप्रः 
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मेयं अनादिं चः या श्रुतीन हेंच सांगितलें आहे.'मनसा एव इदं आप्तव्य-! मना- 
नेंच या तत्त्वाला प्राप्त व्हावे,या श्रतिवाक्यांत त्याची बुद्धिवृततिव्यासिहि श्रुत आहे. 
सत्य-श्ञानादिलक्षण ब्रह्मरूप प्रत्यगातम्याच्या स्वरूपाचा जो “मी ब्रह्म आहे' 
असा बोध होतो, तोच आत्मानं चेद्रिजानीयादयमस्मीति पूरुषः? हें वाक्य -प्रकृत 
श्रुति सांगते. पण महावाक्यावरून अपरोक्ष ज्ञान जरी होत असलें तरी तें हढ 
होण्यासाठीं आचार्यांनी “श्रवणादिकांची आवृत्ति करावी,” अशे सांगितलें आहे. या- 
स्तव 'मी ब्रह्म आहें? हा बोध दढ होईपर्यंत शमादि साधनांनी युक्तं होऊन श्रवणादि- 
कांचा अभ्यास करावा. बोध इढ न होण्याची अनेक श्रुतिवचमें, ब्रह्मात्मेक्यरूप 
विषयाचे अंसंमाव्यत्व व विपरीत भावना अशीं तीन कारणे आहेत. सवे वेदान्ता 
तात्पये आदि-मध्य-अन्त या तिन्ही स्थलीं ब्रह्मात्म्यामध्येंच आहे, असा निश्चय 
करणे हें श्रवण आहे. ब्रह्ममीमांसेच्या पहिल्या समन्वयाध्यायांत तें उत्तम प्रकारे 
सांगितलें आहे. दुसऱ्या अध्यायांत बुद्धीचें समाधान करणाऱ्या तकॉनीं विष- 
याची संभावना सांगितली आहे. तंच मनन होय. अनेक जन्मांतीळ हृढ अभ्या- 
सामुळं ' देहच मी ! व “ जगत्‌ सत्य आहे ! ही .विपरीत भावना पुनः पुनः 
उत्पन्न होते. चित्ताच्या एकाग्रतेनेंच ती निवृत्त होऊं शकते. तत्वोपदेशाच्या 
पूर्वीच उपासनेच्या योगानें चित्ताच ऐकाम्य होतें. हणूनच ब्रह्ममीमांसंत उपा- 
सनांचा विचार केला आहे. पण तत्त्वोपदेशापूर्वी ज्यांनीं उपासना केलेली नसते 
त्यांचें चित्त ब्रह्माभ्यासाने मागून एकाग्र होतं. ब्रह्माचेंच चिंतन व कथन करणें, 
एकमेकांना त्याचाच उत्तम बोध करणें ब ब्रक्षेकपर होणें, हा ब्रह्माभ्यास होय. 
उपानेषदांत 'त्रह्मात्म्याला जाणून त्याचेच चिंतन करावें, पुष्कळ शब्दांचे अध्ययन 
करीत बसूं नये. कारण तं वाणीला शीण आणतें” असं सविस्तर सांगितळे आहे. 
गीतेतहि ' माझ्या अनन्य भक्तांचा योगक्षेम मी वाहतो ” असें हटलं आहे. या 
श्रुति-स्मृति विपरीत भावनेच्या क्षथासाठीं आतम्यामध्ये चित्ताच्या एकाग्रतेचे विधान 
करितात. जी वस्तु जशी असते तशीच ती न समजतां अगदीं निराळी समजणे ही 
विपरीत भावना होय. आत्मा देहेंद्रियारिकांहून अगदीं भिन्न आहे व जगत्‌ मिथ्या 
आहे. पण 'देहच आत्मा आहे व जगत्‌ सत्य आहे? असे समजणे ही विपरीत 
भावना दोय. तिच्या निवृत्तीसाठी तत्त्वमावना करावी. ह्मणजे“आत्मा देहादिका” 


हून भिन्न आहे व जगत्‌ मिथ्या आहे, असे सतत चिंतन करावें, मंत्राच्या जपाप्रमाे 
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किंवा मूर्तीच्या ध्यानाममाणे ते चिंतन नियमाने करावयाचे नसून जेव्हां जेव्हां 

क्षुधा लागते तेव्हां तेव्हां आपण जसें भोजन करितो, व्याप्रमाणें जेव्हां जेव्हां 

वरील विपरीत भावना होइछ तेव्हां तेव्हां तत्त्वमावना करावी. मन अतिशय चंचल 

असल्यामुळें ध्यानादिप्रसंगीं त्याला अतिशय उपरोध होतो. पण तत्त्वमावना 
करितांना तसा उपरोध होण्याचे कांही कारणच नाहीं.“ चिदू-च आत्मा आहे व 
जगत्‌ मिथ्या आहे! या निश्चयामध्यें ज्यांचे पयेवसान. हातें त्या इतिहासादिकांच्या 
योगानें निदिध्यासनामध्ये विक्षेप येत नाहीं, उलट चित्ताचा विनोद होतो. पण 
शेती, व्यापार, नोकरी किंवा काव्य-तकोदिक यांच्या योगानें बुद्धि विक्षिप्त होते 
व तत्त्वानुसंधानहि सुरते. भोजनादि प्रसंगीं तत्त्वानुसंधान राहू शकते. कारण 
त्यावेळीं चित्ताला अत्यंत विक्षेप होत नाहीं आणि कदावित्‌ तत्त्वाचं विस्मरण 
जरी झाळें, तरी पुनः लाग्ेच त्याचे स्मरण होऊं शकते. शिवाय केवळ तत्त्वाच्या 
बिस्मरणानेंच कांहीं अनथ होत नाही, विपरीत भावनेमुळे “संसार- संज्ञक अनथे 
ओढवतो. पण विस्मरण होतांच पुनः स्मरण केल्य[स विपरीत कल्पनेला अवकाशच 
रहात नाहीं. अन्य शाखनादिकांचा अभ्यास करणाऱ्या लोकांना तत्त्वानुस्मरण कर- 
ण्यास अवकाश नसतो. किंबहुना ते आपल्या अभ्यासाला प्रतिबंध करणारें आहे, 
या आशयाने त्याची मुद्दाम उपेक्षा केली जाते. श्रुति 'केवर आत्मानुसंधान करा 
व बाकीचे सवे काथिक-वाचिक-मानसिक व्यवहार सोडा? असे सांगते. आहारादि 
सोडल्यास शरीर जिवंत राहणार नाहीं. पण इतर व्यवहार व शाख्नाध्ययनादि न 
केल्यास ते जिवंत राहणार नाहीं, असें मुळीच नाहीं. जनकादिक राज्य करीत 
होते हें खर; पण त्यांचा बोधहि इढ होता. तसा इढ बोध ज्याला झाळा असेळ 


त्यानें तके शास्त्र पढावे किंवा शेतकी करावी ! ९६-१३०. 


“जगत्‌ मिथ्या आहे? ही वासना इढ झाल्यावर तत्त्ववेत्ते आपापल्या प्रारब्या- 
चा क्षय व्हावा म्हणून मनांत खिन्न न होतां आपापल्या कमोनुसार प्रवृत्त होतात. 
आपल्या कर्माप्रमाणेंच ते वागत असल्यामुळे त्यांच्याविषयी कोणत्याच प्रकारची 
शंका घेतां येत नाहीं: ज्ञानी व अज्ञानी या दोघांनाहि प्ररूष कमे सारखेच 
फल भोगावयास ळाविते. पण त्यांतील ज्ञान्याला चैयोमुळे क्रैश होत नाहींत व 
मूढ अेयीने क्लेश भोगतो. ज्याच्या बुद्धीने आस्याला साक्षात्‌ जाणले आहे 


` बज्याला देहात्मबुद्धीनें व्याकुल केळेळे नाहीं असा ज्ञानी कशाची व कोणा- 


मु. पं, ५५ 
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साठी इच्छां करून शरीराच्या संतापाने संतप्त होई £ जगत्‌ मिथ्या आहे, 
अशी त्याची हढ भावनां असल्यामुळें त्याला विषंयहि दिसत नाहीं व विषयांची 
इच्छा करणारा भोक्ताहि दिसत नाहीं. विचारवान्‌ आपातरमणीय भोगांमध्ये 
आसक्त होत नाहीं. तर दोषदष्टीनें त्यांचा त्याग करण्याचीच इच्छा करितो. 
शाखांत विषयांविषयां दोषदाष्टि कशी करायी, ते सांगितलें आहे. विषय दु:खाचे 
निमित्त आहेत, ते दुःखरूप आहेत, असं चिंतन केल्याने त्यांवरील आसक्ति 
कमी होते. प्रारब्धकर्माच्या प्राबल्यायुळे भोगेच्छा जरी झाली तरी ज्ञानी मोठ्या 
्केज्ञानेच, वेठीला धरलेल्या माणसाप्रमाणे, भोग भोगतो. “ काय करावे अजून 
माझे प्रारब्ध क्षीण होत नाहीं ' असे म्हणून मोठ्या कष्टाने तो प्रापंचिक व्यव- 
हार करितो. पण हा क्लेश म्ह० संसारताप नव्हे तर विराक्त होय. कारण तो 
विवेकपूर्वक असतो. त्यामुळें विवेकी अल्पमोगान तृप्त होतो. अविवेकी अनंत 
भोग भोगूनहि तृप्त होत नाहीं. विवेकी अर्प भोगाराहि पुप्कळ मानतो. शत्रूने 
ज्याचें सवे राज्य हरण केळे आहे असा राजा एक गांव मिळाला तरी पूरे 
म्हणतो. १३१-१५०.. 
दोषद्रीनरूप विवेक जागत असतांना प्रारब्धकमे तरी भोगेच्छा कशी उलत्न 

करील, असे आपल्याला वाटते खर; पण इच्छा, अनिच्छा व परेच्छा असे 
त्रिविध प्रारब्ध असते. अमुक केले तर आपल्यावर अनर्थ ओढवेल, हैं माहीत 
असूनहि चोर,जार कोरे स्वेच्छेने अकार्यीत प्रवृत्त होतात.'त्यांचे निवारण कोणा- 
लादि करितां येत नाहीं, असे भगवानांनी सांगितलं आहे. गीतंतच “ काम एष 
क्रोध एषः०? या वचनाने अनिच्छ प्रारब्धहि सांगितलं आहे. मनुष्याची इच्छा 
नसली तरी तृष्णा त्याच्याकडून बलात्काराने अकार्ये करविते. दुसऱ्याच्या । 
मनुष्य एखादे अकायै करितो. तेच परेच्छा प्रारब्ध होय. असँ त्रिविध प्रारब्प 
जरी असरु तरी ज्ञानी पुरुषाची इच्छा निर्बीज असते. ज्ञानाने तिचा वाध 
झालेला असतो. हे सवे मिथ्या आहे, असें ज्ञान झाल्यामुळें बिद्रानाची इच्छा 
अल्पमोग तेवढा देऊं शकते; पण पुढीळ अनर्थ उत्पन्न करू शकत नाहीं. 
मोगाने प्रारब्ध क्षीण होते ब भोग. मिथ्या आहेत, असा .निश्वय झाल्याने 
त्याविषयी वासना रहात नाहीं. अज्ञ पुरुषाला ' या. विषयाचा ब माझा हरे 
होऊं नये, याची अशीच. उत्तरोत्तर बृद्धि होत जावी. माझ्या बिंषयसेवनाला नन 
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येऊं नयेत, मी यामुळेच धन्य आह, असा अम होतो. * पण अवश्य होणारी 
गोष्ट कधींहि टळणार. नाहीं, व न होणारी गोष्ट कधीं होणार नाहीं ? हा निश्चय 
वरीळ माचे निवारण करितो. तात्यये ज्ञानी व अज्ञानी या दोघांनाहि भोग 
जरी एकसारखाच होत असरा तरी आन्त मनुष्य वासनाद्वारा अनर्थात पडतो 
व ज्ञानी पडत नाहीं. कारण तो भोगाच मिथ्यात्व जाणून त्यावरील आस्था 
अगदीं कमी करितो व पारब्धप्रा् भोग जरी भोगीत असला तरी त्यांविषयी 
संकल्प करीत नाही.मग तो संसाररूप अनर्थात कसा पडणार : हैं अचित्यरचना- 
रूप जगत्‌ स्वप्न किंवा इंद्रजाळ यांसारखे क्षणभंगुर आहे, असं जाणणारा 
त्यांत अनुरक्त कसा होणार स्वप्नाचा प्रत्यक्ष अनुभव घेऊन जागरावस्थेचा अनुभव 
घेणाऱ्या पुरुषाने सावधान मनानं त्या दोन्ही अवस्थांचे चिंतन कराव. म्हणजे 
जागरावस्थाहि स्वम्नतुस्य आहे, हें लक्षांत येई. त्या दोन्ही अवस्था अगदीं 
सारख्या आहेत, असं .दीर्घकाळ चिंतन करून तो जागरावस्थेतीळ सत्यत्वबुद्धि 
सोडतो व पुनरपि त्यांत अनुरक्त होत नाहीं. सृष्टीची रचना अचित्य असल्या- 
मुळे हें सवे द्वेत इंद्रजार आहे,ही गोष्ट न विसरणाऱ्या पुरुषाची नुस्त्या मारब्ध- 
भोगानि काय हानि होणार ? “हैँ सवे मिथ्या आहे? या गोष्टींचे सतत 
स्मरण ठेवावे, हा तत्त्वविद्येचा आग्रह आहे. व जीवाला सुख-दुःखानुभव द्यावा, 
हा प्रारन्धाचा आग्रह आहे. त्यामुळें त्यांचे विषय भिन्न मिन्न आहेत. अथोत्‌ 
तत्त्वज्ञान व प्रारब्ध यांचा विरोध नाहीं. हें इंद्रजाळ आहे, जादूचा खेळ आहे; 
हैँ जाणत असूनहि मनुष्य त्याच्या योगाने आपला चित्तविनोद-करमणूक करून 
घेतो, है प्रसिद्ध आहे. प्रारव्धकम जगत्‌ सत्य आहे, असं ठरवूनच जर भोग 
देत असतें तर तें विद्येच्या विरोधी आहे,असे म्हणणें भाग पडू असते;पण नुस्त्या 
भोगावरून त्याचें सत्यत्व सिद्ध होऊं शकत नाहीं. स्वमांतीरु मिथ्या वस्तूंच्या 
योगानेदि सुख-दुःखानुभव येतो. तसाच मिथ्या जाम्रदव॑स्तूंचा भोग संभवतो. तसेच, 
तत्त्वज्ञानाने जर जगाचा निषेध केछा असता तर ते प्रारब्धां विघातक झार 
असते. पण तें मिथ्या आहे, एवढ्याच ज्ञानाने जगाचा निषेध होऊं शकत 
नाहीं. जादूचा खेळ पाहणारे त्याच्या स्वरूपाचे निरसन करीत नाहींत. म पण ते 
गारूड आहे, एवढे मात्र जाणतात. त्याच न्यायानं भोग्याच्या स्वरूपाचं निरसन 
न करितांच ते मिथ्या आहे, असें ज्ञान होते. १५१-१८०. । 

.. ८ जेव्हां याला सवै जगत्‌ स्वात्मा होतें तेव्हां हा आत्मा कोणत्या साध- 
नाने कोणत्या. विषयाचा अनुभवः घेणार ¦ ' अशा अथाची जी बृहदारण्यक- 
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अति आहे. ती सुषुप्ति किंवा मुक्ति या अवस्थांना उद्देशून आहे, असे ब्रह्म: 
सूत्रांत निश्चित केले आहे. त्यामुळें श्रतीहि 'द्वैताचे निरसन करूनच ज्ञान होते 
अस झणत नाहीं. त्यावांचून याजवर्क्यादिकांचे आचार्यत्व कसें संभवेल ? कारण 
त्यांनी दैत. पाहिले तर त्यांना ज्ञान नाही, असं होणार; आणि द्वैत न्‌ 
पाहिळे तर त्यांची बाणी कशी बोलणार ! “निर्विकल्पसमारधीत दैत दिसत नाही. 
यास्तव तीच अपरोक्ष विद्या आहे” हणून जर झे. तर सुषुप्तिहि बिद्या आहे 
असं ह्मणावे लागणार ! कारण मुषुप्तीतहि द्वैत दिसत नाहीं. यास्तव देताय 
विस्मरण हैं ज्ञान नव्हे. तर विवेक ज्ञानच खरं ज्ञान आहे. आत्मज्ञानच विद्या 
आहे.'तथापि या दुष्ट चित्ताचा निरोध केला पाहिजे, ह्मणून ह्मणशीळ तर तरे 
खुशाल कराव. आम्हांला तं इष्टच आहे. कारण चित्तदोषांचा क्षय झाला असतां 
अद्वितीय आलज्ञानासाठीं अत्यंत इष्ट असलेलें जे जगाचे मायामयत्व तें उत्तम 
प्रकार पाहिळें जातें. असो; तात्यये ज्ञानी प्रारब्ध दोषांमुळे जरी इच्छा करीत 
असला तरी जज्ञाप्रमाणे इच्छा करीत नाहीं. झणूनच “ किमिच्छन्‌ ? असे श्रत 
आहे. तस्ववत्याला प्रारब्धानुसार. विषयासक्ति असते पण ती दृढ नसते. त्या- 
सुळेच ' राग ह अज्ञानाचे चिद्व आहे * व  ज्ञान्याचे ठिकाणीं रागादिक असोत ! 
हीं दोन्ही वचने अविरोधान साथ होतात. १८०-९१. 

` जगाच्या मिथ्यात्वाप्रमाणेंच आल्म्याचें असंगत्वहि ज्ञानी पाहतो. त्यामुळें 
वास्तविक भाग्याच्या अभावाप्रमाणें वास्तविक भोक्त्याचाहि अभाव आहे, हैं 
सांगण्याच्या इच्छन ' कस्थ कामाय ' असे श्रुति म्हणते.! वास्तबिक भोग्यच 
जर नाहीं तर तो कशाची इच्छा करणार? व वास्तविक भोक्ताच जर नाही 


तर कोणासाठी इच्छा करणार! असा ' किमिच्छन्‌ ? व * कस्य कामाय ' या 


श्रुतीचा आशय आहे. पति, पत्नी इत्यादि सवे आपल्या सुखासाठी पली, 

पति इस्यादिकांची इच्छा करितात, असं बृहदारण्यकांत सविस्तर सांगितलें आहे. 
कूटस्थ असंग असल्यामुळें भोक्ता होऊं शकत नाहीं. कारण “मी सुखी, दुःखी 
आह ' असा जां अभिमानरूप विकार तोच भोग होय. पण जो कूटस्थ- 
निर्विकार तोच विकारी कसा होणार ! चिदाभास विकार पावणार्‍या बुद्धीच्या 
अधीन असतो. त्यामुळे त्याच्या ठिकाणीं विकार संभवतो. पण कोणतीहि आंति 


अधिष्ठानावांचून होऊं शकत नाहीं. यास्तव कूटस्थ व चिदाभास, असा उम- 
यासक भोक्ता आहे. तशा बुद्धयादि-उपाधियुक्त भोवत्या आल्याचा अनुवाद 
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करून श्रुतीने बुद्ध-यादिकांच्या कल्पनेचे अधिष्ठान असा जो चिदात्मा त्याला 
बु्धयादि-अनास्यांचें निरसन करून अवशिष्ट ठेवलें आहे. जनकाने ` आत्मा 
कोणता ?? असा प्रश्न केला असतां “ योऽयं विज्ञानमयः प्राणेषु ' या वाक्यान्‌ 
बिज्ञानमयापासून आरंभ करून शेवटीं “असंगो ह्ययं पुरुष? असं म्हणून कूट- 
स्थाळा अवशिष्ट ठेवलें आहे. ऐतरेयांत “ कोऽयमात्मेति वयमुपास्महे ' इत्यादि 
वचनांत अन्तःकरणोपाधिक आत्म्यापासून आरंभ करून प्रज्ञानरूप कटस्याला 
अवरिष्ट ठेविछें आहे. कूटस्थाचें सत्यत्व आपल्यावर आरोपित करून, आ- 
- स्याच्या अविवेकामुळे भोक्तृत्व सत्य मानून तो भोग केव्हांहि सोडण्याची इच्छा 
करीत नाहीं. “ भोक्ता आपल्याच सुखादिमोगासाठी पति, खी इत्यादिकांची 
इच्छा करितो, ! ह्या लौकिक वृत्तान्ताचाच श्रुतीने उत्तम प्रकारं अनुवाद केला 
आहे. “भोग्य-विषय भोवत्याच्या भोगाची उपकरण असल्यामुळे मोग्यामध्ये 
प्रीति ठेवूं नये, तर भोक्त्यावरच प्रेम करावे? असे त्या श्रुतीने सांगितळं आहे. 
कारण भोक्ता प्रधान आहे. भोग्य प्रधान नाहीं. पामर भोग्यांविषयीं जसा दक्ष 
असतो तसा मुमुक्ष आत्म्याविषयीं दक्ष-सावधान असतो. विद्वान्‌ व विजयी 
होण्याची इच्छा करणारा काव्य-नाटक-्तकोदिकांचा जसा निरंतर अभ्यास 
करितो, तसा सुसुक्षूने निरंतर -आत्मविचार करावा. स्वगोदिकांच्या इच्छेने 
एखादा मनुष्य श्रद्धेने जप-याग-उपासनादि जसा करितो,त्याप्रमाण मुक्त होण्याच्या 
इच्छेने सुम्ने आत्म्यावर श्रद्धा ठेवावी. योगी अणिमादि सिद्धीसाठी मोठ्या 
आयासानें चित्ताचं ऐकाम्य जसं संपादन करितो त्याप्रमाणं सुमुक्षून मोक्षासाठी 
आत्म्याला देहादिकांहन पथक्‌ जाणावें. ज्याप्रमाणें इढ अभ्यासाने कोणत्याहि 
कामांत कौशल प्राप्त होते त्याप्रमाणे अभ्यासदाढ्योने अनात्म्याहून आत्म्याचे एथ- 
क्लज्ञानहि स्पष्ट होते. जाग्रदादि अवस्थांमध्ये एकच आत्मा आहे.तो ज्या अवस्थंत 
जे पाहतो ते त्याच अवस्थेंत राहते. आत्मा त्या अवस्थांहून मित्र आहे,अस जो 
जाणतो त्याला प्रस्तुत शरीर सोडल्यावर दुसरें शरीर घ्यावें लागत नाहीं.२ १५. 
याप्रमाणें आत्मतत्त्व असंग आहे, असा निश्चय झाला असतां ` विज्ञान- 
मय-'नांवाचा जो विकारी चिदाभास त्याचे भोक्तृत्व अवशिष्ट राहते. हा. 
बिदामास माविक आहे. कारण तशा अर्थाची श्रुति आहे व तसाच अनुभवहि 


' . आहे. जगत्‌ इंद्रजाळ आहे व हा त्यांत अन्तभूत होतो. चिदाभासाचा विलय 


साक्षी पाहतो. चिदामासहि ' मी मिथ्या आहें! असँ जाणून पुनः भोगाची 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


i ओक. ES i आज dt आय 


CN आल 


४३८ सुबोध पंचदशी. 


इच्छा करीत नाहीं. “मी भोक्ता आहे ' असं म्हणण्याची मग त्याल छाज 
वाटते. तो स्वतःला भोक्ता म्हणण्यासहि जर छाजतो तर साक्षीवर भोक्तृत्वाचा 
आरोप करील हे शक्‍यच नाहीं. हा सर्वे अभिमाय मनांत धरून भ्रति : कस्य 
कामाय ' असा आक्षेप करीत आहे, त्यामुळें शरीराच्या योगाने होणारा संता- 
पहि संभवत नाही. २१६-२२२. ` | 
. स्थूळ, सूक्ष्म व कारण अशीं तीन शरीरं आहेत. त्या त्या शरीराला उचित 
असा त्रिविध ज्वर आहे. स्थूळ शरीरांत वात-पित्त-कफजन्य असंख्य व्याधि 
आहेत. दाह, भंग, कुरूपत्व इत्यादिहि अनेक दुःखे आहेत. सूक्ष्म शरीरांत 
काम-क्रोधामुळे व शांति-दम-समाधान यांच्या अभावामुळे संताप होतो. कारण- 
शरीरांत आत्मा स्वतःला जाणत नाहीं व दुसऱ्याला जाणत नाहीं. तर जणुंकाय 
नाहींसा झाल्यासारखाच असतो. तेंच पुढील दुःखाचे बीज आहे. असे हे . 
त्रिविध ज्वर तीन शरीरांत स्वभावतःच असतात. त्यांचा वियोग झाल्यावर तीं 
शरीरच यो शकत नाहींत. २२३-२२८. | 
चिदामासामध्यें स्वाभाविक ज्वर मुळींच नाहीं. कारण चित्‌-चा प्रकाश हाच 
एक स्वभाव आहे आणि चिदाभासामध्येहि जर ज्वर संभवत नाहींत तर मग 
ते साक्षीमध्ये कोठून असणार ? तथापि चिदाभास अज्ञानामुळं आपल्याला शरीर- 
: अयरूप मानतो. तो साक्षीचे सत्यत्व आपल्या व तीन शरीरांच्या ठिकाणी कल्पून 
तं सवे आपळेंच वास्तविक रूप आहे, असे समजतो. एखादा कुटुंबी खी- 
पुत्रादिकांना संताप झाला असतां तो मलाच होत आहे, असे ज्याप्रमाणे मानतो 
जाममाण चिदाभास शरीरादिकांना संताप होऊं लागछा असतां मीच संतप्त होत 
आहे, अस समजतो. पण तो जेव्हां आत्मानात्मविवेक करितो, आंति सोडतो : 
व आपलीहि गणना न करितां सदा सवेज्वरशून्य साक्षीचे चिंतन करितो तेव्हां 
शराराच्या अतापान संतप्त कां होईल! मिथ्या सर्पज्ञान पळण्याचें निमित्त आहे, 
पण रज्जुज्ञान होऊन सपै्रम निवृत्त झाल्यावर आपल्या पळण्याचा आपल्यालाच 
पश्चात्ताप होतो. चिदामासाला कूरस्थावर मोकतृत्वाचा मिथ्या आरोप केल्याबद्दळ 
पश्चात्ताप होतो व जणु काय क्षमा मागत असल्याप्रमाणेंच तो साक्षी-आत्म्याला 
. शरण जातो. पुनः पुनः केटेल्या पापाचा क्षय व्हावा म्हणून स्ानादिकांची आवृत्ति 
` जशी कारात त्याप्रमाणे चिदाभास ध्यानाची पुनः पुनः आवृत्ति करीत साक्षिप- 
राग्रण होतो. तो शरीरादिकांशी पुनः की मिळत नाही, युवराजपदावर आरूढ 
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झाळेला राजपुत्र साम्राज्याच्या इच्छेने राजाचे अनुंकरण जसं करितो त्याप्रमाणे 
चिदाभास ब्रह्म होण्यासाठीं साक्षीचें अनुकरण करितो. देव होण्याच्या इच्छेने 
जसा कोणी एखादा अग्नींतहि प्रवेश करितो तसा चिदाभास. साक्षिरूपान अव- 
स्थित होण्यासाठी आपल्या विनाशाचीहि इच्छा करितो. पण अग्नीत प्रवेश केलेल्या 
मनुष्याच्या देहाचा दाह पूणपणे होईपर्यंत तो मनुष्याकार जसा सोडीत नाहीं 
त्याप्रमाणे प्ारव्ध क्षीण होऊन वतेमान देह पडेपयेत आभास आपके आभासत्व 
सोडीत नाहीं. रज्जुज्ञान झाल्यावरहि सपैश्रमामुळे शरीरांत उत्पन्न झालेला कंप 
वगैरे हळुहळू शांत होतो ब मंद अंधकारांत असलेली ती रज्जु पुनः सपेम्रमाळा 
कारण होते, त्याप्रमाणें प्रारब्धभोगहि हळुहळू शांत होतो, एकदम शांत होत 
नाहीं, व भोगसमयीं एखादे वेळीं मी मनुष्य आहे,' असा भास होतो. पण तेव- 
ब्यानें तत्त्वज्ञान नाहींसे होत नाहीं. जीवन्सक्ति हं ब्रत नव्हे तर वस्तुस्थिति आहे. 
त्यामुळें जेव्हां जेव्हां भूक लागते तेवहां तेव्हां मनुष्य जसा जेवतो त्याप्रमाणं जेव्हां 
जेव्हां अध्यास होईल तेव्हां तेव्हां आत्मविवेचन करावं. पूर्वोक्त दृष्टान्तांतील दहावा 
मनुष्य 'मीच दहावा? असे कळतांच शांतचित्त होतो. त्याचा सवे शोक निवृत्त 
होतो. पण त्यानें मस्तक बडवून घेतल्यामुळे झालेला जण जसा औषधानं हळु- 
हळू शांत होतो त्याप्रमाणं अपरोक्ष आत्मज्ञानाचे शोकनिवात्ते जरी झाली तरी 
आरब्धकमीचा भोगाने क्षय करूनच हा मुक्त होतो. २२९-२५०. 
` याप्रमाणे शोकनिवृत्ति ही चिदाभासाची सहावी अवस्था सांगितली.आतां 'तृप्ति' 
या नांवाची सातवी अवस्था सांगतो. विषयांच्या योगाने होणारी तृत्ति सांकुश 
_सप्रतिबंध असते; व ही तृप्ति निरंकुश-निष्मतिवंध आहे. मी आपके कृतेव्य 
केरे व प्रासब्य प्राप्त करून घेतं, असे मानूनच ज्ञानी तृप्त होतो. याला तत्त्व- 
ज्ञान होण्यापूर्वी इष्टप्राति व अनिष्टनिदृत्ति यांसाठी या लोकी शेती, व्यापार वगैरे 
कर्तव्य होते, स्वगोसाठीं कमोनुष्ठान, उपासना इत्यादि कतव्य होतं व मोक्षा- 
साठीं श्रवणादि ज्ञानसाधन कतव्य होतें. पण आतां सांसारिक कमेफलाची अ- 
पेक्षा नसल्यामुळें व ब्रहमानंदाचा साक्षात्कार झाल्यामुळें ते. सवे करून झाले. 
आहे. त्याला कीब्य असे कांदीएक राहिलेलें नाहीं, त्यानंतर तो ज्ञानी कृत- 
कृत्यतेचे असं अनुसंधान करीत नित्य तृप्त होतो. २५१-२५४. > 
अज्ञ लोक पुत्रादिकांच्या अपेक्षेने दुःखी होऊन खुशारु संसार करोत मी 
.परमानंदपूर्ण आहे. तेव्हां मी कशाला संसार करूं? परोकारा जाण्याची इच्छा 
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करणारें कमेठ कमीनुष्ठान करोत, पण सवेलोकात्मक असलेला मी हैं कशाला 
करूं £ जे अधिकारी असतील त्यांनीं शास्त्रांचे व्याख्यान करावि किंवा वेदा ध्यंयन 
करावे. मी अक्रिय आत्मा असल्यामुळें मला त्यांचा अधिकारच नाहीं. मी निद्रा 
भिक्षा, स्नान-शोच यांतील कद्याची इच्छा करीत नाहीं व कांहीं करीतहि नाही. 
दुसरे छोक जर मजवर त्यांचा आरोप करीत असले तर करीनात, त्यांत माझी 
काय हानि आहे ? ज्यांना तत्त्वज्ञान नसेल त्यांनीं श्रवण करावें, ज्यांना संशय 
असल त्यांनीं मनन करावें, ज्यांना विपरीत भावना झाली असेल त्यांनीं ध्यान 
करावे. मी त्यांतील कांही करीत नाहीं. कारण मला तत्त्वज्ञान झाळें आहे. त्या- 
विषयीं संशय उरळेला नाहीं व 'देहच मी ! अशी माझी विपरीत भावना कधींच 
होत नाहीं. या विपरीत भावनेवांचूनहि चिरकाळ इढ झालेल्या वासनेने "मी 
मनुष्य ” असा व्यवहार होऊं शकतो. प्रारब्धकर्म क्षय पावतांच हा व्यवहार 
निवृत्त होतो. पण कर्माचा क्षय होई तों सहस्तावधि ध्यनांनीहि तो शांत होत 
नाहीं. व्यवहार थोडा व्हावा, ह्मणून ज्यांना ध्यानाची आवश्यकता वाटत असेल 
त्यांनीं ते करावे. मला व्यवहार बाधक वाटतच नाहीं, मग मी ध्यान कशाला 
करू £ मला विक्षेप नाहीं, झणून समाधिहि नको. विक्षेप व समाधि हे विकार 
पावणाऱ्या मनाचे धमे आहेत. मी नित्य अनुभवरूप आहे. तेव्हां समाधीचे 
फरु-अनुमव माझ्याहून प्रथक्‌ कोठें राहिळा £ मी आपलें कतेव्य केळे व प्राप्य 
मला प्राप्त झा हाच माझा निश्चय आहे.अकती व असंग अशा माझा लौकिक, 
वैदिक किंवा निषिद्ध व्यवहार माझ्या मारब्याप्रमाणे होवो. अथवा मी जरी इत- 
इत्य आहे तरी लोकानुग्रदार्थ शाखीय मार्गानेच वागेन. त्यांत तरी माझी 
काय हानि आहे ¦ शरीर पूजा-स्नानादि करो, वाक्‌ जप-पाठादि करो, बुद्धि 
ध्यान करो करीं ब्रह्मनंदांत लीन होवो, मी साक्षी त्यांतील कांही करीत नाहीं 
किंवा करवीत नाहीं. २५५-२७०, 
' याप्रमाणें आमचे विषय अगदीं भिन्न भिन्न असल्यामुळे माझा व कमैठाचा 
कलह कां होईल ! कमेठांचा आग्रह शरीर-वाक्‌-मन यांविषयी आहे,साक्षीविषयी 
नाहीं. ज्ञान्याचा आग्रह साक्षी असंग आहे याविषयीं आहे. शरीरादिकांविषयी 
नाहीं. त्यामुळे एकमेकांचा आशय न जाणणाऱ्या .दोन बहिस्यांप्रमाणें ज्ञानी व 
कमी भांडत असतात. कर्मी ज्या साक्षीछा ओळखीतच नाहीं त्याला तत्त्वज्ञ ब्रह्म 
समजेना, त्यांत कमेठाची काय हानि आदे? तसेंच ज्ञानी पुरुषाने शरीर 
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वाकू-मन यांचा मिथ्याबुद्धीने त्याग केल्यांवर कमेठ त्यांच्या योगाने . म़वृत्त 
होईना, त्यांत ज्ञान्याचे काय जाते? प्रवृत्ति जिज्ञासा उत्पन्न करिते व निवृत्ति 
ज्ञानाला कारण होते. पण ज्ञानी पुरुषाला त्यांतील कशाचीच आवश्यकता नाहीं 

ज्ञानाचा बाध झाला नाहीं कीं ते एकसारखं अनुवृत्त होते. अविद्या किंवा तिचे 
काये ज्ञानाचा बांध करूं शकत नाहीं. तत्त्वज्ञानाने त्यांना पूर्वीच वाधित केलेलं 
असतें. त्यानंतर बाधित झालेळं अविद्याकाये जरी दिसत असलं तरी ते कांहीं 
करूं; शकत नाहीं. कारयोच्या द्वारा विकास पावणाऱ्या अविद्येशीं लढून बोध 
विजयी झालेला असतो. त्यामुळे अत्यंत हृढ झालेल्या त्याचा बाध संभवत 
नाहीं. बोधानें मारून टाकलेल्या अज्ञानाचे व त्याच्या कायोचे शव पडून राहू 
दे. त्याच्या योगाने बोधसम्राटाळा कांहींच उपसगे होऊं शकत नाहीं. उलट 
त्याच्या योगाने त्याची कीर्तिच होते. जो पुरुष अशा अतिशूर बोधाशीं वियुक्त 
होत नाहीं त्याच्या देहगत प्रवृत्तीने किंवा निवृत्तीन काय होणार: ज्ञानशून्य 
पुरुषाचाच प्रबृत्तीविषयीं आग्रह असणें योग्य आहे. कारण मनुष्यानं स्वगे किंबा 
मोक्ष यांसाठी यत्न अवश्य केला पाहिजे. विद्वान्‌ अशा अज्ञांमध्य जव्हां 
असतो तेव्हां त्यानें काथिक-वाचिक-मानसिक सब क्रिया कराव्या, पण तो जर 
जिज्ञासूंमध्ये असेल तर त्यांच्या ज्ञानासाठी त्याने त्यांना दोष देऊन त्याग क- 
रावा. पिता आपल्या अभेकाच्या इच्छेप्रमाणे जसा वागतो त्याप्रमाणे ज्ञानी पुरु- 
. घान अविद्वानांच्या अनुसार वतेन करावें. बाळकानें कांहीं केले तरी पिता 
रागावत नाहीं, त्याप्रमाणे विद्वानाने अज्ञांच्या निदा-स्तुतीकडे लक्ष देऊं नये. तर 
ज्या उपायाने त्यांना ज्ञान होईल तेंच करावें. अज्ञाला आत्मज्ञ करणे यावांचून 
 आसज्ञारा दुसरे कतेव्यच नाहीं. २७१-९० 


याप्रमाणे छृतकृत्यतेमुळे तृत झाळेळा विद्वान, आपल्याला सतत धन्य मार 
नतो. त्याळा झालेलें आत्मज्ञान, अनुभवास आलेला ब्रह्मानन्द, त्याच्या दुःखाचा 
अभाव, अज्ञानाचा नाश, कृतकृत्यता, प्राप्तप्राप्यता, निरंकुश तृप्ति, पुण्य, 
शास्त्र, गुरु व ज्ञान या सवोविषयीं तो धन्यता मानतो. २९१-९८, 


इंति ओविद्यारण्यमुनिविरचित प॑चंदर्शाच्या तृप्तिदीपतंशक संप्तम प्रकरणाचें आंचार्थभक् 
विष्णुशमेङ्गत सान्वयार्थ व समथिताथे स्पष्टाकरण समाप्त झाः ` 





छु ५.५ दे 
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॥ श्रीः॥ 
कूटस्थदीपः | 





श्रीभारतीतीथ मुनींनी पंचदशीच्या गेल्या सातंव्या प्रकरणांत “अज्ञानादि सांत 
७ ~ ७९३ न गेतले 
अवस्था चिदाभासाच्या आहेत, कूटस्थाच्या नव्हेत, असं सांगितलें. पण 


कूटस्थ कोण, है अजूनपर्यंत व्हावं तसे स्पष्ट झालेले नाहीं. यास्तव तें स्पष्ट 
करण्याकरितां कूटस्थ व चिदाभास यांचें विवेचन करितात-- 
` ``. खादित्यदीपिते कुब्ये दपेणादित्यदीमिवत । 
_ कूटस्थमासितो देहो धीस्थजीवेन भास्यते ॥ १ 
अन्वयाथे---[ खादित्यदीपिते कुब्य-] आकाशांतीर सूर्याच्या प्रकाशाने 

प्रकाशित केलेल्या भिंतीवर [ दपेणादित्यदीसिवत्‌-] आरशांत प्रतिबिंबित होऊन 
परावृत्त झालेल्या सूर्थेकिरणांनीं त्या भिंतीला जसे प्रकाशित करावे त्याप्रमाणे 
.[ कूटस्थमासितः देहः] कूटस्थाकडून सामान्यतः प्रकाशेत केला गेलेला देह 
[ धीस्थर्जावेन भास्यते-] बुद्धिस्थ चिदामासाकडून प्रकाशित केला जाते. 
( आकाशां्तार प्रसिद्ध सूर्याच्या प्रकाशाने प्रकाशित झालेल्या भिंतीवर आरशांत . 
प्रतिबिंबित झालेल्या सूयाचे किरण पडून त्यांच्याकडून ती पुनः जशी प्रकाशित 
केली जाते त्याप्रमाणे कूटस्थाकडून म्ह० अविकारी चैतन्याकडून प्रकाशित | 
झालेला देह बुद्धिस्थ चिदाभासाकडून प्रकाशित केला जातो. म्ह० भिंतीला | 
सामान्यतः व विशेषतः प्रकाशित करणारे सूर्याचे दोन प्रकाश जसे असतात 
याप्रमाणे देहाला प्रकाशित करणारे चेतन्यद्दय आहे, अशी येथें प्रतिज्ञा केळी 
आहे. ) १.-“अहोपण, आरशांतीळ सूर्प्रतििंबाच्या दीधीवांचून दुसरी दीति 
भिंतीवर दिसत नाहीं! म्हणून झणाळ तर सांगतों--- A 

अनेकदपणादित्यदीसीनां बहुसंधिषु । 

इतरा व्यज्यते तासामभाषेऽपि प्रकाशते ॥ २ 


अन्वयार्थ- अगेकदपेणादित्यदीप्तीनां बहुसंधिषु इतरा व्यज्यते-] अनेक 
आरशांत प्रतिबिंबित झालेल्या सूयाच्या अनेक दीच्या अनेक संधीमध्ये जशी 
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आकाशस्थ सूर्याची प्रभा स्पष्ट दिसते [ तथा तासां अभावे अपि प्रकाशते-] 
तशीच ती पूर्वोक्त दाधींचा अभाव झाल्यावरहि दिसते. ( अनेक दपेणांतून 
अनेक बलुळाकार किरणे घरांतील भिंतीवर थोड्या अंतराने पाडिलीं असतां, 
त्यांच्यामध्ये सूयोची सामान्य प्रभा. दिसते. तसंच त्यांच्या अमावीहि सूयोची 
प्रमा भिंतीवर सारखी पसरलेली असते. ) २.-हा दृष्टान्तसिद्ध अर्थ दाष्टौति- 
काच्या ठिकाणीं योजून दाखवितात-- 285 
चिदाभासविशिष्टानां तथाऽनेकथियामसो ।. 
सांधे थियामभावं च भासयन्‌ प्रविविच्यतास्‌ ॥ ३ 

` - अन्वयाथे--[ तथा चिदामासविशिष्टानां अनेकषियां संधिं] त्याचप्रमाणे 
चिदाभासयुक्त अनेक बुद्धिवृत्तींची संधि [ च धियां अभावे-] व त्यांचा अमाव 
यांस [ भासयन्‌ असौ प्रविविच्यताम्‌] प्रकाशित करणारा दा कूटस्थ त्यांहून 
भिन्न आहे, असँ जाणावें. ( त्याचप्रकारे जाग्रत्‌ व स्वम या दोन अवस्थांमध्ये 
चित्म्रतिबिंबानं युक्त असलेल्या “घटज्ञानादि-'संज्ञक बुद्धिबृत्तीच्या संधीला व 
सुषुसि-मूच्छो-समाथि या अवस्थांमध्ये त्यांच्या अमावाला प्रकाशित करणारा हा 


कूटस्थ त्या वृत्तीहून भिन्नल्वाने ओळखावा. त्यांपासून त्याचे विवेचन करावे. )२.. 


“आतां देहांत कूटस्थ व चिदाभास यांचा भेद प्रंददित करण्यासाठीं देहा- 
च्या बाहेरहि चिदाभास व ब्रह्म यांचा विभाग करून दाखवितात | 

घटैकाकारधीस्था चिद्टमेवावभांसयेत्‌ । 
के ` घटस्य ज्ञातता ब्रह्मचेतन्येनावभासते ॥ ४ 

` अन्वयारथ--। घटैकाकारधीस्था चित्‌ घटं एत्र अवमासयेत्‌-] केवर घंटा- 
कार झालेल्या बुद्धीमध्यं राहणारा चिदाभास एका घटाछाच प्रकाशित करितो. 
[घटस्य ज्ञातता तु ब्रह्मचेतन्येन अवभासते-] पण घटाची ज्ञातंता ब्रहमचेतन्यांच्या 
योगानें भासते. ( एका घटाच्याच आकाराप्रमाणे जिचा आकार आहे ती घटै- 
काकार बुद्धि होय. तिच्यामध्ये असलेला जो चिदाभास तो केवळ घटालाच 
प्रकाशित करतो. त्या घराचा “ज्ञातता” या नांवाचा-'घट ज्ञात झालाः अशा 
व्यवहाराला कारण होणारा जो धर्मे तो घटाच्या कल्पनेचे अधिष्ठान जे साधन- 
भूत ब्रह्मचैतन्य त्याच्या. योगाने प्रकाशित होतो. ) 9.-अहोपण, ज्ञाततेछा 
प्रकाशित करणाऱ्या चेतन्यानेंच घटम्रतीति संभवत असतांना बुद्धीची काय 
आवश्यकता आहे! उत्तर--- | 
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. अज्ञातत्वेन ज्ञातोऽयं घटो बुद्धुदयात्पुरा | 

. „ ब्रह्मणेबोपरिशत्तु ज्ञातत्वनेत्यसौ भिदा ॥ ५ 
अन्वयाथ--[ बुद्ष्युदयात्‌ पुरा. अयं घटः अज्ञातत्वेन ज्ञातः-] बुद्धीचा 
उदय होण्यापूर्वी हा घट अज्ञातपण ज्ञात होता, [ उपरिष्टात्‌ तु ब्रह्मणा एव्‌ 
ज्ञातत्वेन ज्ञातः-] पण नंतर ब्रह्माच्या योगानेंच हा ज्ञातपणें ज्ञात झाला, 
[ इति असौ भिद्र--] असा यांमध्ये भेद आहे. ( वुद्धिवृत्तीचा उदय होण्यापूर्वी ' 
हा घट बर्माकड्ून अज्ञातरूपाने प्रकाशित केला जातो. तोच वुद्धिवृत्तीची उ- 
सति झाळी असतां ज्ञातरूपान ब्क्माकडूनच प्रकाशित होतो. हाच त्यामध्ये भेद 
आहे व त्याच्या सिद्धीसाठींच बुद्धीची आवश्यकता आहे. ) ५.-'पण एकाच 

घटाचे ज्ञातत्व व अज्ञातत्व असे विष्य कसें .संभव्ते १? उत्तर-- 
चिदाभासांतधीवृत्तिज्ञांनं लोहांतङुंतवत्‌ । 


_ 6० “के 


| जाड्यमज्ञानमेताभ्यां व्याप्तः कुंभो द्विधोच्यते ॥ ६ ` 
अन्बयाथे--[ लेहांतकुंतवत्‌ चिदाभासांतधीवृत्तिः ज्ञानं-] लोखंडाच्या 
भाल्याच्या अगराप्रमाणे चिदामास जिच्या अग्रभागी आहे अशी बुद्धिव्वत्ति हेंच 
ज्ञान [च जाड्यं अज्ञान] व जाड्य-स्वतःस्फूर्तिराहित्य हेंच अज्ञान होय. 
[ एताभ्यां व्याप्त: कुंभ; द्विषा उच्यते-] त्यांनीं संबद्ध झालेला घट दोन म्रका- 
रचा आहे, असें म्हटलं जातें. ( भाल्याच्या लोखंडी टोंकाप्रमाणें जिच्या 
अग्रमागी चिदामासं आहे, अशा बुद्धिवत्तीलाच 'ज्ञान' म्हणतात आणि स्वतः- 
| भकाशरांहित्य हच “ अज्ञान” होय. अशा प्रकारचं ज्ञान व अज्ञान यांच्या 
योगाने सवेतः संबद्ध असलेल्या घटाळा ज्ञात व अज्ञात असे म्हणतात. ) ६. 
- अहो, अज्ञात घट अज्ञानाने व्याप्त झाल्यामुळें तो ब्रह्माकडून प्रकाशित होवो, 
पण ज्ञानाने व्याप्त झालेल्या ज्ञात घटाला ब्रह्मचेतन्यावभास्यत्व कसे £ उत्तर-- 
अज्ञातो ब्रह्मणा भास्यो ज्ञातः कुंभस्तथा न किम्‌ । 
ज्ञीतत्वजननेनेव चिदाभासपरिक्षयः || ७ 
` अन्वयाथै-[ अज्ञातः घटः यथा ब्रह्मणा भास्यः-] अज्ञात घट जसा 
` ब्रह्माकडून प्रकाशित होण्यास योग्य आहे -[ तथा ज्ञातः कुंभः न किं-] तसाच 
ज्ञात घट नाहीं का [ यतः ज्ञातत्रजननेन एव चिदाभासपरिक्षयः भवति] | 
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कारण त्याचें ज्ञातत्व उसन्न केल्यानेच चिदाभासाचा सवे प्रकारे क्षय होतो. 
( ज्याप्रमाणे अज्ञात घट ब्रह्माकडून प्रकाशित होण्यास योग्य आहे, तसाच ज्ञात 
घटहि ब्रह्माकडूनच प्रकाशित होणे योग्य आहे. कारण घटाचे ज्ञात्व उत्पन्न 
केल्यानेच चिदाभासाचा क्षय होतो. म्ह० चिदामासाचं काये तेवढेच :) ७. 
_अहोपण, अज्ञातत्व उसन्न करण्यास जसे अज्ञान पुरे आहे त्याचप्रमाणे ज्ञा- 
तता उत्पन्न करण्यास एकटी बुद्धिच पुरे. निराळा चिदाभास कशाझा हवा? उत्तर- 
आभासहीनया बुद्धा ज्ञातत्वं नेव जन्यते । | 
ताजबुदधेविंशेषः कः स॒दादेः स्याद्विकारिणः ॥ ८ 
अन्वयाथ--[ आमासहीनया बुद्धया ज्ञातत्वं न-एव जन्यते-] चिदाभास- 
हीन बुद्धीकडून ज्ञातत्व उस्न केले जात -नाहीं.- [ ताइखुद्धेः मृदादं: वि- ` 
कारिणः कः विशेषः स्यात्‌-] कारण तसल्या बुद्धीचा मृत्तिका इत्यादि विकारी 
पदाथीहून विशेष तो कोणता? (चिदामासरहित बुद्धि घटादिकांप्रमार्ण अप्रकाश- 
रूप असल्यामुळें ज्ञातता उत्पन्न करूं शकत नाहीं, ) ८.-चिदाभासरहित 
` बुद्धीने पदाथोस जरी व्यापळें तरी ज्ञातत्व उत्पन्न होत नाहीं,अस आतां दष्टान्त- 
पूवक सांगतात , | | ० 
| ज्ञात इत्युच्यते कुंभो मृदा लिप्तो न कुत्राचेत्‌ । 
धीमात्रव्याप्तकुंभस्य ज्ञातत्वं नेष्यते तथा ॥ ९. टा 
अन्वयाथे--[ यथा मृदा लिप्त: कुंभः ज्ञातः इति कुत्रचित्‌ न. उच्यते-] 
ज्याप्रमाणे मातीने ढिंपेल घट * जाणला ” असे. कोठेंहि. कोणी म्हणत नाहीं, 
[ तथा धीमात्रव्याप्तकुंमस्य ज्ञातत्वं नेष्यते-] त्याप्रमाणे केवळ बुद्धीकडून व्याप्त 
झालेल्या घटाळा ज्ञातत्व आहे, अस मानळं जात नाहीं. (माती व बुद्धे ही 
दोन्हीं सारखीच. ) ९.-तातर्ये-- | 
ज्ञातत्वं नाम छुंभेञताश्रिदाभासफलोदयः । 
न फलं ब्रह्मचैतन्यं मानात्मागपि सत्तः ॥ १० 
अन्वयायै--[ अतः] केवळ बुद्धीमध्ये ज्ञात उत्मन्न करण्याचे सामथ्ये 
नसल्यामुळें [कुंभे चिदामासफलोदयः ज्ञातत्वं नाम-] कुमाच्या वि 
भासरूप फलाची उत्ति होणे हेच ज्ञात म्हणून प्रसिद्ध आहे. [ बरह्मचेतन्यं 
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फळं न भवति-] ब्रह्मचैतन्य हें फळ म्हणजे घटादिकांचे स्फुरण नव्हे. . कारण 
[ मानात्‌ माग्‌ आपि सत्त्वत:-] प्रमाणाची प्रवृत्ति होण्यापूर्वीहि ब्रह्मचैतन्य 
विद्यमान असतं. ( ज्याअर्थी केवल बुद्धीला ज्ञातल उसन्न करतां येत नाही, 
त्याअर्थी चिदाभासरूप फलाची उत्पत्ति हेंच ज्ञातत्व होय. 'अहोपण, असें जरी 
असले तरी विद्यमान असलेल्या ब्रह्मचेतन्याहून निराळ्या चिदाभासाची कल्पना 
करण्याची आवश्यकता नाहीं ” म्हणून म्हणाल तर ब्रह्मचेतन्य फल कधींच होऊ 
शकत नाही.कारण तें-अश्नचेतन्य बुद्धिवृत्तिरूप प्रमाणपरवृत्तीच्या पूर्वीहि विद्यमान 
असतं व विषयस्फुरणरूप फळ प्रमाणग्रवृत्तीनंतर उत्पन्न होते, असा नियम 
आहे. ) १०-'पण हें तुमचें म्हणणें सुरेश्वराचायीच्या वार्तिकाविरुद्ध आहे? 
अशी आशंका घेऊन तिचा परिहार करितात-- 
| “परागथेप्रमेय्रेष या फलत्वेन संमता | 
संवित्सैवेह मेयोऽर्थो वेदान्तोक्तिप्रमाणतः ॥ ११ ` 
अन्वयाथ-[ परागर्थप्रमेयेषु फलेन संमता या संविद्‌-] बाह्य पदार्थ 
. अमाणाचा विषय झाले असतां फलत्वानें संमत असलेली जी संविद्‌ [सा एव इह 
वैदान्तोक्तिप्रमाणत : मेयः अर्थैः अस्ति-] तीच या वेदान्तद्याखांत वेदान्तवाक्य- 
रूपप्रमाणानं ज्ञातव्य-विषय आहे. ( घटादि बाह्य पदार्थ प्रमाणाचे विषय झाले 
असता प्रमाणाचे फल या. रूपाने संमत असलेली जी संविदू-ज्ञान तोच या 
वेदान्तशास्रांतील वेदान्तवाक्यरूप प्रमाणाने जाणण्यास योग्य असा विषय आहे.) 
१ १.-या वार्तिकाचं तासये काय, ते आतां सांगतात--- 
इति वार्तिककारेण चित्साइर्यं विवक्षितम्‌ । 
, अह्ाचित्फल्योमेंदः साहस्जयां विश्रुतो यतः॥ १२ . 
अन्वयाथ-[ इति वार्तिककारेण चित्साइइयं विवाक्षितम्‌-] या वातिकाने 
वातिककारांना केवल चेतन्याचें साह्य विवाक्षित आहे. [ यतः साहस्यां ब्रह्मः ` 
चित्फरूयोः मेदः ` विश्रुतः अस्ति-] कारण उपदेशसाहत्तमध्ये ब्रह्मचैतन्य व 
फल यांचा भद स्पष्टपणें सांगितलेला आहे. (या वार्तिकानें सुरे्वराचायीना 
न्रह्मचेतन्यासारखा चिदामास प्रमाणाचे फल या रूपाने विवक्षित आहे.बरह्मचैतन्य 
विवासित नाही. कारण वातिककारांचे गुरु जे आचार्य, त्यांनी उपदेशसाहसींत 


तहचैतत्य व चिदामास यांचे. पथकूपणे प्रतिपादन केरे आहेः)१२.-आणि-- 
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` आभास उदितस्तस्माज्ज्ञातत्वे जनयेद्घटे । 
तत्पुनत्रेह्ञणाभास्यमज्ञातत्ववदेव है ॥ १३१. 
_ अन्वयायै--[ तस्मात्‌ उदितः आभासः घरे ज्ञातत्वं जनयेत्‌-] ज्याअर्थी 
ब्रह्मचेतन्य व फल यांचा भेद आहे त्याअर्थी उत्पन्न झालेला आभास घराच्या 
ठिकाणीं ज्ञातता उत्पन्न करितो [तत्युनः अज्ञातत्ववत्‌ एंव हि ब्रह्मणा आभास्यम्‌-] 
व ती ज्ञातता . अज्ञाततेप्रमाणेच ब्रह्माकड्टन प्रकाशित होण्यास योग्य आहे. 
( ज्याअर्थी ब्रह्मचेतन्य व चिदाभास यांचा मेद प्रसिद्ध आहे त्याअर्थी घटाचे 
ठिकाणीं उत्पन्न झालेला चिदाभास घटाचे ज्ञातत्व उत्पन्न करितो. पण रं ज्ञा 
तत्व घटाच्या अज्ञातत्वाप्रमाणे ब्रह्माकडूनच प्रकाशित होण्यास योग्य आहे, 
हें प्रसिद्ध आहे. ) १३.-द्याप्रमाणें ब्रह्म व चिदाभास यांच्यामधील भेद दाख- 
वून आतां त्यांचे विषय भिन्न असल्यामुळेंहि ते भिन्न आहेत हैँ स्पष्ट करितात- 
धीवृत्त्याभासकुंभानां समूहो. भास्यते चिता । 
कुंभमात्रफलत्वात्स एक आभासतः स्फुरेत्‌॥ १४. 
अन्वयाथ--[ चिता धीवृत्त्याभासकुंभानां समूहः भास्यते-] बह्मचेतन्या- 
कडून बुद्धिवृत्ति, आभास व घट यांचा समुदाय प्रकाशित केला जातो, [ कुम- 
मात्रफलत्वात्‌ आभासतः सः एकः एव स्फुरत्‌-] पण चिदामासाला केवल कुंभ- 
निष्ठफळता असल्यामुळे त्याच्या योगाने एका घटाचेच स्फुरण-ज्ञान होते. 
( अह्मचैतन्याने बुद्धिवृत्ति, आभास व घट यांचा समूह प्रकाशित होतो, : पण 
बिदामासाळा केवळ कुंमाच्या ठिकाणचे फलरूपत्व असल्यामुळें त्याच्या योगार 
केवळ एक घटच स्फुरतो-त्याचाच अनुभव येतो. ) १४. चिदाभास व ब्रह्म 
या दोहेकडून घट प्रकाशित होतो, याविषयीं सूचक चि सांगतात-- 
` .. चेतन्यं विगुणं कुंभे ज्ञातत्वेन स्फुरत्यतः । 
अन्पेऽनुव्यनसायाख्यमाहुरेतद्यथोदितस्‌ ॥ १५ 
` अन्वयाधे--[ अतः-] घट ब्रह्मचैतन्य व चिदाभास या दोहोकडून प्रका- 
- शिंत होत असल्यामुळें [कुमे ज्ञातत्वेन दविगुणं चेतन्यं स्फुरति-] ङुंमाच्या 
ठिकाणी जञातत्वरूपने द्विगुण चैतन्य भासते. [यथोदितं एतत्‌ एव अन्ये अनुव्यव- 
, सायाख्यं आहुः-] द्या पूर्वोक्त रह्मतन्यालाच तार्किक “ अनुव्यवसाय? या 
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नांवाचे दुसरे ज्ञान म्हणतात. (घट ब्रह्मचित्‌ व आभास यांनीं प्रकाशित होत 
असल्यामुळे घटामध्ये ज्ञातत्वानें द्विगुण चैतन्य भासते. त्या त्रह्मचैतन्याळाच 
तार्किक ` अनुव्यवसाय ! नांवाचे दुसरे ज्ञान म्हणतात.) १५.-' हा घट ! 
अशा व्यवहारभेदावरूनहि चिदाभास व ब्रह्म यांचा मेद जाणावा,असे सांगतात-- 
घटा5यमित्यसावुक्तिराभासस्य प्रसादतः । 
बिज्ञातो' घट इत्युक्तित्रेह्यानुग्रहतो भवेत्‌ ॥ १६ 
अन्वयाथे--[ आमासस्य प्रसादतः 'अयं घटः’ इति असौ उक्तिः भवति] 
चिदामासाच्य। प्रसादामुळे ' हा घट? असें बोलतां येतें [ तथा ` घट: विज्ञातः? 
इति उक्तिः ब्रानुग्रहतः भवेत्‌-] तसेच ' घट जाणला ! असे ब्रह्माच्या क्ृपे- 
मुळं म्हणतां येते. (' हा घट? असं चिदाभासामुळें व ' घट जाणला ! असे 
| घराच्या अधिष्ठानमूत ब्रह्मचेतन्यामुळें म्हणतां येतें. अथीत्‌ घटज्ञानास दोहों- 
चीहि गरज आहे. ) १६.-देहाच्या बाहेर ब्रह्म व चिदाभास यांचा विवेक जसा 
' केला जातो तसाच देहांतीळ कूटस्थ व चिदाभास यांचा विवेक करावा-- 


आभासब्रह्मणी देहाद्वहियद्वड्विविचिते| | 

. तदृदाभासकूटस्थो विविच्येतां वपुष्यपि ॥ १७ 
अन्वया4-- [ यद्वत्‌ देहात्‌ बाहः आमासत्रह्मणी विवेधिते-] ज्याप्रमाणे 
देहाच्या बाहेर आभास व ब्रह्म यांचा मिवेक-छो १३. ४. ४४७.-केला आहे 
[ तद्वत्‌ आभासकूटस्थी वपुषि अपिः विविच्येताम्‌--] त्याप्रमाणेच देहामध्येदि 
आभास व कूटस्थ यांचा विवेक करावा: १७.-'अहोपण देहाच्या बाहेर ।चिदाभास- 
युक्त घटाकारवात्ते जशी असत तशी देहांतील विषयाळा विषय करणारी बि 
नसते, तेन्हा त्या वृत्तिस्थ चिदाभासाची कल्पना कशी होऊं शकेल १? उत्तर--- 

अहंबृत्तो चिदाभासः कामक्रोधादिकासु च । 


ha 


| संव्याप्य वतेते तपते लोहे वद्दियेथा तथा ॥ १८ ` 
अन्वयाथ--[ त्ते. लोहे यथा वहिः-] तापलेल्या लोखंडामध्ये जसा अमि 
व्यापून राहतो, [ तथा अहंबृत्ती च कामक्रोधादिकाछु-] तसा अहंबूत्ति व. कांम- 
ऋोधादिक यांमध्ये [ चिदाभासः संव्याप्य बतेते-] चिदाभास सवत्र व्यापून 
' पतो. ( देहांत विषयसंबंधी वृत्तींचा. अभाव जरी असला तरी अहंकार, काम; 
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क्रोध, लोभ, मोह, इत्यादि सवे मनोमय भावांस चिदाभास व्यापून राइतो. 


तापून छाल झाटेल्या छोखंडांत अभि जसा सवत्र व्यापून राहतो, त्याप्रमाणें हा 
चिदामास अहंकारादि मनोमयवृत्तीमध्ये व्यापून असतो. ) १८.-प्रस्तुत दृष्टा- 
न्तच अधिक स्पष्ट करून अहंकारादि वृत्ति चिदाभासाने प्रकाशित होतात, हच 
विशद करितात-- : | | | 
स्वमात्रं भासयेत्तप्त लोहं नान्यत्कदाचन । 
एवमाभाससहिता वृत्तयः स्वस्वभासिकाः ॥ १९ 
अन्वयाथे--[ तप्तं लोहं स्वमात्रं भासयेत्‌ अन्यत्‌ कदाचन न-] तापलेले 


लोखंड स्वतःला मात्र भासवितें, दुसऱ्या कोणालाहि कधींच भासवीत नाहीं. 


[ एवं आभाससहिताः वृत्तयः स्वस्वमासिक्राः सन्ति] त्याचप्रमाणे आभासयुक्त 
वृत्ति आपणांस मात्र भासविणाऱ्या आहेत. ( काळोखांत एखादा तापून लाळ 
झालेला लोखंडाचा गोळा ठेवून पहावें, म्हणजे तो आपणांस मात्र प्रकाशित 
करीत असतो व थोड्या अंतरावर असलेल्या दुसऱ्या कोणत्याच पदाथोस प्रका- 
शित करीत नाही, असं अनुभवास येतें. त्याचप्रमाणें प्रत्यक आभासयुक्त वृत्ति 
आपल्या स्वरूपास मात्र प्रकाशित करिते. आभासयुक्त एका वृत्तीला दुसऱ्या 
वृत्तीचे ज्ञान होत नाहीं. ) १९.-द्याप्रमाणे चिदाभासाचं स्वरूप सांगून कूट- 
स्थाचं निरूपण करण्याकारितां त्याच्या उपयोगी असलेल्या दोन वृत्तीच्या मधीळ 
वृत््यभावरूप अवस्था दाखबितात-- es 
क्रमाद्विच्छिद्य विच्छिद्य जायन्ते वृत्तयोऽखिलाः । . 
सवी अपि बिलीयन्ते सुपिमूच्छासमाधिषु ॥ २०. . 
अन्वयार्थ--[ अखिलाः वृत्तयः क्रमात्‌. विच्छिद्य विच्छिय जायन्ते] सवे 
वृत्ति क्रमाने वारंवार विच्छिन्न होऊन उत्पन्न होतात [ तथा ताः सवोः अपि 
सुप्तिमूच्छीसमाधिषु वियन्ते] व तशाच त्या सवेहि सुषुसिं, मूच्छो व समाधि 
या अवस्थांमध्ये लीन होतात. ( सवे वृत्ति उत्पन्न होऊन ल्य पावतात. त्यामुळे 
एका वृत्तीचा ठ्य होऊन दुसरी उत्पन्न होईपर्यंत वृत्तीचा अभाव असतो व 
ुषु्त्यादि अवस्थांत सवे वृत्तीचाच अभाव असतो. ) २०--“अहोपण, समा- 
'ध्यादिकांत वृत्तींचा अमाव जरी असला तरी त्यावरून कूटस्थाचे ज्ञान कसे 
होणार ! उत्त-- | | 
सु, ५, ५४ 
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. _ संधयोज्खिलबृत्तीनामभावाथावभासिताः । 
निर्विकारेण येनासो कूटस्थ इति चोच्यते ॥ २१ 
अन्वयाथे--[ च येन निर्विकारेण अखिलवृत्तीनां संधयः च अभावाः अवभा 
सिताः-] व ज्या निर्विकार आत्म्याकडून सवे वृत्तीच्या संधी.व अभाव प्रकाशित 
केले जातात [ असौ कूटस्थः इति उच्यते-] तो कूटस्थ होय असे म्हणतात 
( वृत्तींच्यां संधि व त्यांचे अमाव ज्यां चेतन्याकडून प्रकाशित केळे जातात तो 
कूटस्थ होय, असें समजावें: ) २१.-अथात्‌-- 
घटे द्विगुणचेतन्यं यथा वाह्ये तथान्तरे । 
वृत्तिष्वपि ततस्तत्र वैशद्यं संधितोऽधिकम्‌ ॥ २२ 
अन्वयाथे--[ यथा बाह्ये घटे द्विगुणचेतन्यं तथा आंतरे वृत्तिषु अपि] 
ज्याप्रमाणें बांह्य घटादि पदार्थाच्या ठिकाणीं दुप्पट चैतन्य असतें त्याचप्रमाणे 
ते आंतील वृत्तीमध्यंहि असतें. [ ततः तत्र सन्धितः आधिक वैशद्यं इर्यते-] 
त्यामुळे त्यांच्यामध्ये संधीहून अधिक स्पष्टता दिसते. ( बाह्य घटामध्ये केवर 
घटाळा प्रकाशित करणारा चिदाभास व त्याच्या ज्ञाततेळा प्रकाशित करणारे 
ब्रह्मचैतन्य असे दोन प्रकारचे चेतन्य असतें. त्याप्रमाणेंच आंतील अहंकारादि 
वृत्तीतहि कूटस्थचेतन्य व त्या वृत्तींना प्रकाशित करणारा चिदाभास, असे द्विगुण 


` चैतन्य आहे. कारण त्यांत द्विगुण चैतन्य असतं म्हणूनच वृत्तीच्या संधीपेक्षां 


वृत्तींमध्ये विशदपणा अधिक दिसतो. ) २२.-' घटादि बाह्य पदाथाच्या ठिकाणी 
जशी अज्ञातता व ज्ञातता असते, त्याप्रमाणेंच ती वृत्तीच्या ठिकाणींहि असते 
व॒ कूटस्थ त्यांचा अवभासक आह ,असे झणण्यास काय हरकत आहे /उत्तर-- 
ज्ञातताज्ञातते न स्तो घटवदूवात्तेषु क्कचित्‌ । 
स्वस्य स्वेनाणृह्ीतत्वात्तामेथाज्ञाननाशनात्‌ ॥ २२ 
अन्वयाथे-- [ स्वस्य स्वंन अगहीत त्वात्‌] आपके आपल्याकडून 
अहण होत. नसस्यायुळ [ च ताभि अज्ञाननाशनात्‌-] व वृत्तीच्या योगान 
अज्ञानाचा. नाशः होत असल्यामुळें [ घटवत्‌ वृत्तिषु ज्ञातंताज्ञातते काचित्‌ न 
-]षटाम्रमाण .वृताच्या ठायीं ज्ञातता व अज्ञातता कधींच नसते. ( ज्ञान १ 
अज्ञान यांच्या व्यासीने ज्ञातता व अज्ञाता होते. पण वृति स्वप्रकाश असल्यामुळे 
तयांच्या ठिकाणीं ज्ञानाची व्याप्ति नाहीं, व त्या वृत्तीची उत्ति होतांच त्यांच्या 
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विषयी'च्या अज्ञानाची निवृत्ति त्या वृत्तीच्या योगानेंच होत असते, त्यामुळ 
वृत्तामध्ये अज्ञानाची व्याप्तिहि नसते. म्हणून घटादिकांची ज्ञातता व अज्ञातता; 
यांना प्रकाशितं करणारें ब्रह्म॑चतन्य जसें मानावे लागतं तसे वृत्ताची ज्ञातता व . 
अज्ञातता प्रकाशित करणारें कूटस्थ चैतन्य मांनावें लागत नाहीं. ) २३.- 
८ अहोपण चिदाभास व कूटस्थ या दोघांनाहि चित्त्व जर एकसारखंच आहे 
तर एक कूटस्थ व दुसरा विकारी असँ कसे हणतां येई £ ! समाधान | 


द्विगुणीकृतचेतन्ये जन्मनाशानुभूतितः | 
अकूटस्थं तदन्यत्तु कूटस्थमाषिकारतः || २४ 
अन्वयाथै--[ द्विगुणीक्कतचेतन्ये जन्मनाशानुभूतितः तत्‌ अकूटस्थ-] 

द्विगुण झारेल्या चिदाभासरूप चैतन्याचा जन्म व नाश यांचा अनुभव येत 
असल्यामुळे ते अकूटस्थ [ अन्यत्‌ तु अविकारतः कूटस्थम्‌]. व दुसरे निर्वि- 
कार असल्यामुळें कूटस्थ होय: ( चिदाभासाच्या जन्म-नाशांचा जसा साक्षात 
अनुभव येतो तसा कूटस्थाच्या विकारांचा अनुभव येत नाहीं. म्हणून चिदा 
मास विकारी व कूटस्थ निर्विकार होय. ) २४.-' अहोपण चिदाभासाहून 
निराळ्या कूटस्थाचा स्वीकार करण्यास कांही प्रमाण नाहीं,ती तुमचीच स्वकपोट- 
कल्पित कल्पना आहे, ” असें कोणी म्हणेल म्हणून “ आचायोनी कूटस्थाचे 
उपपादन केले आहे,' असं सांगतात-- 


अंतःकरणतद्वृत्तिसाक्षीत्यादावनेकधा । 
कूटस्थ एव सवंत्र पूवोचायैविनिश्चितः ॥ २५ 
अन्बयाथै-{ अंतःकरणतदूब॒तिसाक्षी इत्यादौ अनेकधा पूवीचारयेः सर्वत्र 

कूटस्थः एव विनिश्चितः अस्ति-] “अंत :करणतद्वत्तिसांक्षी ०” त्यादि वचनांतून 
अनेक प्रकारे पूवीच्या आचायोनीं सवेत्र कूटस्थाचाच अत्यंत निश्चय केला आहे. 
(श्रीमच्छंकराचार्यीच्या बृहद्राक्यद्रत्तींत असं वाक्य आहे-“अंत करणतद्बिसाक्षी - 
चैतन्यविग्रहः । आनेदुरूपः सत्यः सन्‌ किं नात्मानं प्रपद्यसे ॥' याचे तासर्ये- 
अंतःकरण व त्याच्या वृति यांचा साक्षी, चेतन्याकार, आनंदरूप व सत्य असतांना 
तुं आल्यास कां जाणत नाहींस ! )२५--तयंनीं कूटस्यातिरिक्त चिदामासचिदि 
वणेन केले आहे, असे सांगतात-- 
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आत्माभासाश्रयाश्रैवं युखाभासाश्रया यथा | 
गम्यन्ते शाख्नयुक्तिभ्यामित्याभासश्च वार्णितः || २६ 
अन्वयाथे--[ यथा मुखामासाश्रयाः एवं आत्मामासाश्रयाः शाङ्युत्तिभ्य 
गम्यन्ते-] ज्याप्रमाणें सुख, प्रतिबिंब, व आश्रय-आरसा हे तीन पदा प्रत्यक्ष 
दिसतात त्याप्रमाणें आत्मा, आभास व आश्रय-बुद्धि हे तीन पदाथ शाख्न व 
युक्ति यांच्या योगाने ज्ञात होतात, [ इति आमासः च वार्णितः-] अशा प्रकार 
आमासाचेंदि .वरणन केळं आहे. ( प्रस्तुत झोक श्रीमच्छंकराचार्यीच्या उपदेश- 
साहखींत आहे. मूळ झोकाचा चवथा. चरण “आभासासत्त्वमेव च? असा आहे. 
* आरशांत मुख दिसरुं असतां मुख, त्याचे प्रतिबिंब व आरसा, असे 
तीन पदाथे प्रत्यक्ष ज्ञात होतात. त्याचप्रमाणें कूटस्थ, चिदाभास व अन्त:कर- 
णादि आश्रय, हे तीन पदाथे शास्त्र युक्ति यांवरून ज्ञात होतात? असा त्या 
वाक्याचा भावाथ आहे. त्यांतील “ आभास-'शब्दानें कूटस्थातिरिक्त चिदा- 
भास वार्णेछ आहे. * मनसः साक्षी बुद्धेः साक्षी’ हें बुद्धिसाक्षी कूटस्थाचे 
प्रतिपादक शाख आहे. ' रूप रूपं प्रतिरूपो बभूव’ हें चिदामासप्रतिपादक शाख 
i आहे. चिदाभास विकारी आहे व कूटस्थ अविकारी आडे, ही युक्ति तर पूर्वीच 
"झोक २४ सांगितली आहे. अर्थात्‌ चिदाभासातिरिक्त कूटस्थाची कल्पना 
स्वकपोलकास्पित नाहीं.) २६-या चिदाभासाविषयीं आक्षेप-- 
वुद्धचबच्छित्नकूटस्थो लोकांतरगमागमो । 
कतुं शक्ता घटाकाश इवाभासेन किं वद्‌ ॥ २७ 
अन्वयार्थ--[घटाकाशः इवं बुद्ध थवच्छिनकूटस्थ : लोकान्तरगमागमौ कु 
शक्तः] घटाकाशाप्रमाण बुद्धीच्या योगानें परिच्छित्त झालेला कूटस्थ अन्य 
लोकी जाणे व येणें, हीं करण्यास समथ आहे, [ अतः आमासेन किं वद-] 
तेव्हां आमासाचा काय उपयोग ? सांग.(साक्षी-स्वात्म्यामध्ये करिपल्या जाणाऱ्या 
बुद्धीने अवच्छिन्न झालेला कूरस्थच घटद्वारा जसें, घटाकाश त्याप्रमाणें बुद्धि 
द्वारा रोकान्तरी' जाणें व येणे या क्रिया करू शकतो. तेव्हां कूटस्थाहून निराळ्या 
चिदाभासाची कल्पना करणें बरोबर नाहीं. त्यावर गौरव दोष येतो. )२७.-“पण 
असग कूटस्थाळा केवल बुद्धयवच्छेदाने जीवत्व प्राप्त होणें योग्य नाहीं. कारण 
त्यालाच जीव मानल्यास अतिप्रसंग येतो, ' असा सिद्धान्ती पूर्वोक्त आक्षेपाचा 
' परिहार करितात 
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शण्वसंग परिच्छेदमात्राज्जीचो भवेन्न हि | 
अन्यथा घटकुड्याधेरवाच्छिनस्य जीवता । २८ 
अन्वयाथे--[ झणु-] ऐक. [ असंगः परिच्छेदमात्रात्‌ जीवः न मवत्‌ 
हि-] असंग कूटस्थ केवल परिच्छिन झाल्यामुळे जीव कधींच होणार नाहीं. 
[ अन्यथा घटकुड्याचैः अवच्छिन्नस्य जीवता स्यात्‌-] तो केवर पारीच्छिन्न 
झाल्यामुळें जीव होतो, असे जर मानें तर घट, भिंत इत्यादिकांच्या योगानें 
पारीच्छिन्न झालेल्या कूटस्थासहि जीवत्व प्राप्त होईळ. ( कूटस्थ परिच्छिन-मयो- 
दित झाला कीं, तेवढ्याच त्याच्या भागास जीवस्व प्राप्त होते, असं म्हणणे अ- 
युक्त आहे. कारण कूटस्थ व्यापी असल्यामुळें तो घटादि दुसप्याहि अनेक 
जड पदार्थीनीं पारिच्छिन होत असतो; पण त्यांच्या ठिकाणीं जीवभाव आल्याचे 
कोणालाहि ठाऊक नाहीं. ) २८.-' पण बुद्धि व घटादि पदार्थे यांच्यामध्ये 
स्वच्छत्व व अस्वच्छत्व यांच्या योगाने वैषम्य आहे! अशी शंका व उत्तर--- 
न झुङचसदृशी बुद्धि) स्वच्छत्वादिति चेत्तथा । 
अस्तु नाम परिच्छेदे किं स्वाच्छये् भवेत्तव || २९ 
अन्वयार्थ-[ स्वच्छतवात्‌ बुद्धिः कुझ्यसदृशी न इति चेत्‌-] स्वच्छ अ- 
सल्यामुळें बुद्धि भिंतीसारखी नाही,असे जर म्हणशील 'तर [तथा अस्तु नाम-] 
ती स्वच्छ असेना. [ परिच्छेदे स्वाच्छयेन तव किं भवेत्‌-] परिच्छेदामध्यं 
स्वच्छतेमुळें तुळा कोणता लाम होणार £ ( बुद्धि स्वच्छ आहे व भिंत अति 
मिन आहे. यास्तव त्यांची बरोबरी होणार नाहीं. ! असे वाद्याचे म्हणणें आहे. 
पण त्यावर सिद्धान्ती म्हणतात कीं, जरी त्यांच्यामध्ये असा फरक असला तरी 
परिच्छेदामध्ये फरक कसा पडणार ! बुद्धीचे स्वच्छत्व परिच्छेदाचे निवारण करूं 
शकत नाहीं. ) २९.-हीच गोष्ट इष्टान्तानं स्पष्ट करितात-- 
प्रस्थेन दारुजन्येन कांस्यजन्येन वा न हि। 
विक्रेतुस्तण्डुळादीनां परिमाणं विशिष्यते | ३० _ | 
अन्वयाथै--[विकरेतुः दारुजन्येन वा कांस्यजन्येन प्रस्थेन तण्डुलादीनां परि- 
माणं न विशिष्यते हि-] धान्य विकणाऱ्या वाण्याच्या लांकडी रोराने किंवा कां- 
शाच्या शेरानें तांदुळादिकांच्या परिमाणात फरक पडत नाह हैं प्रसिद्ध आहे. 
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( लाकुड अस्वच्छ असतं व कांसे स्वच्छ असतें, हैं आबाल्वृद्धांस ठाऊक आहे. 
पण. लांकडाच्या शेराने मोजलेले तांदुळ कांशाच्या शेराने मोजलेल्या तांदुळां- 
पेक्षां कमी असतात असं .कोणीच मानीत नाहींत. ) ३०.-पुनरपि यावर शका 
घेऊन समाधान करितात-- 
परिमाणाविशेषेऽपि प्रतिबिंबो विशिष्यते । [ 
कांस्ये यदि तदा बुद्धावप्याभासो भवेद्बलात्‌ ॥ ३१ ` 
अन्वयाथ--[परिमाणाविशेषे अपि कांस्ये मतिर्थिः विशिष्यते यदि-] पार. 
माण जरी सारखंच असलं तरी कांद्याच्या शेरांत तांदुळांचें प्रतिबिंब पडतें हा 
विशेष आहे; असं जर म्हणशील [ तदा बुद्धो अपि आभासः बलात्‌ भवेत्‌-] 
तर बुद्धीमध्येहि आभास अवशय होईल. ( कांशाच्या रेरानें मोजलेल्या तांदु- 
ळांचे परिमाणं जरी आधिक नसले तरी त्यांत प्रतिबिंब पडेल, लांकडाच्या शेरा- 
पेक्षां त्यांत हेंच आधिक्य आहे, म्हणून म्हणशील तर मग बुद्धींतीछ चिदामास 
तू आपल्या तोडानंच कबूल केलास, असे झालें. ) ३१.-* अहोपण, प्रतिबिं- 
बाचा जरी अंगीकार केला, तरी त्यावरून चिदाभासाचा अंगीकार केला, असें 
कसें होते? ! उत्त-- ` ` | 
` ईषद्भासनमाभासः ग्रतिबिंबस्तथाविधः । 
.. बिंबलक्षणहीनः सन्‌ बिंबवद्धासते हि सः ॥ ३२ 
अन्वयाथे--[ ईषद्भासनं आभासः] थोडं भासणे हाच आमास होय 
[ च. तथाविधः प्रतिबिंबः-] व तशा प्रकारचेंच प्रतिबिंब असतें. [हि सः बिंब- 
लक्षणहानः सन्‌ बिंबवत्‌ भासते-] कारण तें बिंबलक्षणरहित असून बिंबासारखे 
भासत. ( आभास या शब्दाचा योगिक अर्थ “थोडं भासणे’ असा आहे. कारण 
“ आ? याचा अथे इषत्‌-थोडं, व भास” याचा भासणे. शब्दामध्यं जे उप- 
सगे, परत्यय्‌,धाठु इत्यादि अवयव असतात त्यांच्यावरून सिद्ध होणाऱ्या अर्थास 
योगिक अर्थ म्हणतात.असो;हें आभासाचे लक्षण प्रतिबिंबाचें ठिकाणींहि आहे. 
कारण बिबाच लक्षण नसतांहि जं बिंबाप्रमाणें भासते ते प्रतिबिंब होय. तस्मात्‌ , 
३ भासण हं लक्षण प्रंतिबिबाचे ठिकाणीं असल्यामुळे आभास व प्रतिबिंब 
य शब्द होत.) २ २.--प्रतिषेबामध्ये आभासलक्षण कसे आहे तेच सांगतात-- 
ससंगत्वविकाराभ्यां बिंबलक्षणहीनता । 
स्फूर्तिरूपत्वमेतस्थ बिंबवद्भासनं विदुः ॥ ३३ 
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अन्वयार्थ--[ एतस्य ससंगत्वविकाराभ्यां बिंबलक्षणहीनता-] या 'चिदा- 
भासाचें ससंगत्व व विकार यांच्या योगाने त्यांच्या ठिकाणीं बिंबाच्या रक्षणाची 
हीनता आहे [ च स्फूर्तिरूपत्वं बिंबवत्‌ भासनं विदुः-] व स्फूर्तिरूपत हें 
त्याचे विंबाप्रमाणे भासणें आहे, असे पूवे आचाये समजतात. (चिदाभासांच्या 
ठिकाणीं पूर्वोक्त प्रतिविंबाचे लक्षण कसं आहे ते येथें सांगितले आहे.चिदामास 
बुद्धिवृत्तीशी संग ठेवणारा आहे ब तो स्वतः विकारी आहे. त्यामुळे विंबभूत 
कूटस्थांचें असंगत्व व निर्विकारित्व हें लक्षण त्याचे ठिकाणीं नाही,हे उघड झालं. _ 
पण त्याच्या [ठिकाणीं स्फूर्तिरूपत्व आहे,असा प्रत्यय येतो ब तेंच त्याचे कूटस्था- 
प्रमाणें भासणे होय. सारांश, ' बिंबलक्षणशूऱ्य असतांनाहि बिंबाम्रमाणे भासणे? ' 
हें परतिविबाचें लक्षण चिदामासाच्या ठिकाणीं आहे.)२३.-याममाणे चिदाभासा- 
ला मानण्याची आवश्यकता दाखवून आतां तो बुद्धीहून एथक्‌ विद्यमान आई, 


he 


असें सिद्ध करण्यासाठीं पू्वेपक्ष व त्याचा परिहा | 

न हि थीभावभावित्वादाभासोऽस्ति धियः पृथङ्‌ । 

इति चेदल्पमेवोक्तं धीरप्येषे स्वदेहतः ।। २४ 

अन्वयाथ---[ धीमांवभावित्वात्‌ आभासः थियः प्रथक्‌ न हि अस्ति इति 

चेत्‌-] बुद्धीच्या अस्तित्वामुळेंच आमभासाचेंहि अस्तित्व असल्यामुळे तो बुद्धी- 
हून भिन्न नाही, असें जर म्हणशीळ तर [अल्प एव इदं उक्त] हैं तुं अगदीं 
थोडेच बोळळास. [यतः एवं धीः अपि स्वदेहतः अभिन्ना] कारणं ह्या न्यायाने 
बुद्धिहि आपल्या देहाहून अभिन्न आहे. (ज्याप्रमाणे मुत्तिकेच्या अत्तित्वांमुळेच 
अस्तित्वांत येणारां घट मृत्तिकेहन भिन्न नाही,त्याप्रमाण बुद्धीच्या अस्तित्वानंच 
अस्तित्वांत येणारा चिदाभास तिच्याहून प्रथक्‌ नाहीं. तर घट जसा आपल्या 
उपादान कारणरूपच असतो तसा आमासइि बुदधेरूप आहे,असे वाद्याने म्हटले 
असतां सिद्धान्ती हंसत म्हणतात, हें तूं कांहीच बोलला नाहीस. तुझी कल्पना 
याच्याहि पुढे जावयास पाहिजे होती. कारण देहानंतरच बुद्धीचा उद्धव होत 
असल्यामुळे व तिळा देहाच्या अस्तित्वाचीहि आवश्यकता असल्यामुळे देह व 
बुद्धि एकच आहेत; असे म्हणणेदि प्रस्तुत दृष्ट्या अयोग्य झारु नसतं, ) २४. 
“यावर पुनः शंका व समाधान --. . जर 
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देहे मृतेऽपि बुद्वेश्रेच्छास्रादस्ति तथा सति । 
बद्धेरन्यश्चिदाभासः प्रवेशश्वुतिषु श्वतः ॥ ३५ 
' अन्वयाथे--[ देहे मृते अपि शाख्नात्‌ बुद्धिः अस्ति इति चेत्‌--] देह मृत 
झाल्यांवरहि बुद्धि असते; असं शास्रावरून ठरतें असं जर म्हणशील तर [तथा 
सति प्रवेशश्रुतिषु बुद्धेः अन्यः चिदाभासः श्रुतः अस्ति-] तसें असल्यास प्रवेश- 
भरतीमध्ये बुद्धीहून निराळा चिदाभास सांगितलेला आहे. ( देह मृतं झाल्या- 
. वरहि त्याहून भिन्न असलेली बुद्धि विद्यमान.असते, असं | सविज्ञानो भवति ! 
इत्यादि श्रुतीवरून सिद्ध होते. त्यामुळे बुद्धि देहाहून भिन्न नाही,असे झणतां 
येत नाहीं, म्हणून झणशीळ तर “परमात्थानें हें सवे चराचर जगत्‌ उत्पन्न 
करून त्यांत प्रवेश केला ” असेंहि सांगितलें आहे. अर्थात्‌ या प्रवेशश्रुतीवरून 
बुद्धीहून पृथक्‌ चिदामासहिः मानणे भाग आहे. ) ३५.-'अहोपण, बुद्धरुपा- 
धिक आत्म्याचाच प्रवेश होणें युक्त आहे, दुसऱ्या कोणाचाहि नव्हे! अशी 
शंका घेऊन तिचें समाधान--- 
धीयुक्तस्य प्रवेशश्रेन्नेतरेये थियः प्रथक्‌ । 
आत्मा प्रवेश संकरप्य प्रविष्ट इति गीयते ॥ २६ ` 
अन्वयाथे--[ युक्तस्य प्रवेश: इति चेत्‌ न-] बुद्धियुक्त कूटस्थाचाच 
प्रवेश होतो, असे जर झणशीळ तर तें बरोबर नाही. [ यतः ऐतरेये धियः 
प्रथक्‌ आत्मा प्रवेशं संकलप्य मविष्टः इति गीयते] कारण _पेतरेयोपानिषदांत 
'बुद्धीहन प्रथक्‌ आत्मा प्रवेशाचा संकल्प करून तिच्यामर्े प्रविष्ट झाला ! 
असं सांगेतळें आहे. ( बुद्धियुक्त कूटस्थ या स॒र्शत प्रविष्ट झाला असे कोठेदि 
सांगितलेल नाहीं. उलट ऐतरेयामध्ये 'बुद्धीहून भिन्न असणाऱ्या आत्याने 
प्रथम प्रेवेशाचा संकल्प केरा व नंतर प्रवेश केळ? असे स्पष्ट वर्णन आहे.)३६. 
-पूर्वाक्त ऐतरेय श्रुतीचाच येथें अर्थेतः ।िदेश करितात-- 
. कथं न्विद साक्षदेह महते स्यादितीरणात्‌ । 
. , ` निदा मूधेसीमानं प्रविष्ट: संसरत्ययम्‌ ॥ ३७ 
_ अन्वयार्थ-[ अयं ' इदं साक्षदेह महते कथं नु स्यात्‌? इति मूपैसीमान 
विदाये मविष्ठः संसरति इति ईरणात-] हा परमात्मा “इंद्रिये, देह इत्यादिकां 
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' हां जंडसमूह माझ्यांवांचूनं कसा व्यवहार करूं शकेछ' असा विचार करून व 
मस्तकावरीरु ता. फोडून आंत प्रविष्ट होत्साता संसार करू लागला, असं 
वर्णन केळं आहे. ( इंद्रियें, देह यांसह हें सवे जडजात . मजवांचून . कसे बरे 
राह शकेल, मी चेतन त्याचा प्रवतेक नसल्यास त्याचं अस्तित्व व त्याचा 
व्यवहार कसा होईल १ त्याचा संभवच नाहीं, असा संकल्प करून व मस्तका- 
वरीळ मध्यभागाचें विदारण करून म्ह० केवळ आपल्या सांनिध्यान तीन कव- 
ख्यांचा मध्यमाग फोडून व त्यांत प्रविष्ट होऊन हा परमात्मा जामरदादिकांचा 
अनुभव घेतो; असं ऐतरेयांत म्हटळं आहे. ) २७.-* पण असंग आत्याचा 
प्रवेश संभवत नाही! अशी शंका घेऊन समाधान-- ' 

कथ ग्रविष्टोऽसंगश्चतसृष्टियोऽस्य कथं वद । 

मायिकत्वं तयोस्तुल्यं. विनाशश्च समस्तयोः ॥ ३८ . . 

` अन्वयाथ--[ असंगः कथं प्रविष्ट; इति चेत--] असंग आत्मा प्रविष्ट कसा 
झारा, असे जर ह्णश्ीळ तर [ अस्य सृष्टि: वा कथं वद-] याची. सृष्टि 
तरी कशी ? सांग. [ तयोः मायिकत्वं तुल्यं च तयोः विनाशः समः-] सष्टि- 
कती .व प्रवेशकती यांचं मायिकत्व समान आहे. कारण त्यांचा विनाशहि सार- 
खाच ! ( “असंग आत्म्याचा कोणत्याहि कार्यात प्रवेश होणे अशक्य आहे' अत 
जर झणावे तर “तो असंग आत्मा कायाचा कती तरी कसा होणार ? हा प्रश्न 
पुढे येतो.'सष्टिकती मायिक असल्यामुळे त्याला कतो होतां येते' असँ जर झणावे 
तर प्रवेशकती तरी अमाथिक कोठे आहे ! तोहि माथिकच. कारण सृष्टिकता व 
प्रवेशकर्ता यांचा विनाश एकसारखाच होतो. म्हणून ते दोघेहि मिथ्या. ) ३८. 
-ओपाधिक स्वरूपाचे विनाशित्व प्रतिपादन करणाऱ्या ' प्रज्ञानघन एव०? 
इत्यादि श्रुतीचा निर्देश करितात- 
समुत्थायेष भूतेभ्यस्तान्येवा्ुविनश्यति । 
विस्पष्टमिति मेत्रेय्ये याज्ञवल्क्य उवाच हि ॥ ३९ 


: अन्वयार्थ एषः मतेभ्यः समुत्याय तानि एवं अनुविनस्यति-] ह 
मूतांपासून उत्पन्न होऊन त्यांच्याच मागोमाग नष्ट होतो, [ इति याझवल्क्यः 
त्रय्यै विस्पष्टं ! उवाच हि-] अंसे याज्ञवल्क्य मेत्रेयीझा ्पष्टपणे सांगते झाळे, 
हैं प्रसिद्ध आहे. ( हा: प्रज्ञानघन आसमा पंचमूतांच्या कार्यरूप देहेंद्रियादिकांर 
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पासून म्ह० या निमित्तभूत उपाधीपासून उत्पन्न होऊन म्ह० -जीवस्वामिमानास : 
प्राप्त होऊन तीं देहादि कार्ये विनाश पावूं लागलीं असतां त्यांच्या मागोमाग 
विनास पावतो; त्यांचा विनाश होऊं लागला असतां त्यामुळें प्राप्त झाळेळा जीव- 
त्वामिमान सोडतो. याप्रमाणें सोपाधिक रूपाचे विनाशित्व याजञवल्क्याने भत्रे 
यीला सांगितलं आहे.) ३९.-त्याचप्रमाणे “अविनाशी वा०” या श्रुतीने कटस्थ 
त्याहून मिन्न आहे, असं सांगितलं आहे, असे सांगतात-- > 
अविनाञ्ययमात्मेति कूटस्थः प्रविवोचितः । 
मात्राससगे इत्येवमंसगत्वस्य कीतेनात्‌ ॥ ४० 
अन्वयाथ--[ अविनाशी अयं आत्मा इति कूटस्थः प्रविवोचितः-.] हा 
आत्मा अविनाशी आहे, असँ म्हणून कूटस्थ त्याहून अगदीं भिन्नत्वानें सांगित- 
ळेळा आहे. [ मात्रासंसगः इति एवं असंगत्वस्य कीर्तनात्‌] देहादिकांशी 
त्याचा कांही संबंध नसतो, असे म्हणून त्याच्या अविनासित्वाचे असंगत्व हैं 
कारण सांगितलं आहे. ( “अविनाशी वा अरे अयमात्मा । अनुच्छि्तिधमी! या 
काण्व शाखीय श्रुतिवचनानं कूटस्थ त्या जीवत्वाभिमान्याहून अगदीं प्रथक्‌ सां- 
गितळा आहे. तसंच माध्यंदिनीय शाखेच्या ' मात्रासंसरीस्त्वस्य भवतिः या 
श्रुतीने त्या कूटस्थाच्या अविनाशित्वांच असंगत्व हें कारण सांगितछें आहे. 
मात्रा म्ह० देहादिक, त्यांच्याशीं आत्म्याचा मुळींच संसर्ग होत नाहीं. ) ४०. 
--अहोपण “जीवापेतं०' या श्रुतीने औपाथिक जीवाचेंहि अविनाशित्व सांगि- 
तळं आहे,' अशी शंका घेऊन तिचें समाधान-- 
जीवापेतं वाव किल शरीरं म्रियते न सः। | 
इत्यत्र न विमोक्षोऽथेः किंतु लोकांतरे गतिः॥ ४१ 
` अन्वयाथे--[ जीवापेतं वाव किल शरीरं भ्रियते न सः -]जीवरहित असं 
हैं शरीर मरतं, जीव मरत नाही? [ इति अत्र न बिमोक्षः अर्थः किंतु लोकाः 
न्तरे गतिः-] या श्रतीमध्ये मोक्षरूप अथे सांगितलेला नाहीं. तर परलेकांतीर 
गति सांगितली आहे. ( “जीवापेतं वाव किळेदं भ्रियते न जीवो प्रियते? या 
तीने जीवरहित-जीवान सोडलेले, अस हें शरीरच मरते, ओपाधिक जीव मरत 
नाही, असे सांगितरू आहे. पण ही अति त्याची देहान्तरम्रा्ति सांगते. म्ह० 
जीव शरीराबरोबर मरत नाहीं तर तो कमीम्रमाणें दुसरें शरीर घेतो, असां तिचा 
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आशंयं आहे. त्यामुळे त्याचा मोक्षरूप नित्य नाशहि होत नाहीं,असा अर्थ त्या- 

वरून निघत नाहीं.) ४१.-“पण जीव विनाशी आहे, असे जर मानलें तर त्याच 
[an ~ (७ क क उत्तर 

अविनाशी ब्रह्मार्शी “मी ब्रह्म आहे! असं तादात्म्यज्ञान कसें होऊ शकेल £ उत्तर--- 


नाहं ब्रह्मेति बुध्येत स विनाशीति चेन्न तत्‌ | 
सामानाधिकरण्यस्य बाधायामपि संभवात्‌ ॥ ४२ 


अन्वयाथे---[सः विनाशी “अहं ब्रह्म' इति न बुद्धयेत इति चेत्‌-] तो विनाशी 
जीव ' मी ब्रह्म आहें? असें जाणणार नाहीं, असं जर झणशील तर [ तत्‌ न-] 
तें बरोबर नाहीं [ सामानाधिकरण्यस्य बाधायां अपि संभवात्‌-] कारण समानाधि 
'करणमाव बाधप्रसंगींहि संभवतो. ( मिल्न अथाचे दोन शब्द एकाच विभक्ती- 
मध्ये येऊन त्यांच्यामध्ये जर विशेषण-विशेष्यभाव असला तर ते दोन्ही समाना- 
धिकरण होत. जसे-चांगला घोडा. अथवा एका आश्रयावर रह्दाणाऱ्या अनेक 
धमौमध्ये सामानाविकरण्य असतें. जसे-गाइँवर रहाणारे गाईपणा, लाली, गरीबपणा 
इत्यादि धमे परस्पर समानाधिकरण आहेत. म्हणजे त्यांच्यामध्ये सामानाधिकरण्य- 
संबंध आहे. किंवा परस्पर अभिन्न अशा पदार्थामध्यं जो आभिन्नतारूप संबंध असतो 
त्यासहि सामानाधिकरण्य म्हणतात. जसे काये व कारण यांचे वेदान्त व सांख्य- 
शास्त्रांत ऐक्य मानलेले असल्यामुळे त्यांच्यामध्ये सामानाधिकरण्यसंबेध आहे. या - 
सामानाधिकरण्याचे मुख्य सामानाधिकरण्य व बाधसामानाविकरण्य असे दोन भेद 
आहेत. दोन अभिन्न वस्तूंमध्ये ज सामानाधिकरण्य असत ते मुख्य होय. उदाहर- 
णाथ-घराकाश व महाकाश यांचें नित्य तादात्म्य असते व त्यामुळ त्यांच्यामध्ये 
मुख्य सामानाधिकरण्य आहे. भ्रामक वस्तूचा बाध होऊन नंतर तिचा ज्या अधिः 
करणांशीं अभेद-तादात्म्य-होतो त्याच्याशीं तिचे बाधसामानाधिकरण्य असतं. ` 
जसा रज्जूवर भासलेल्या सपीचा बाध होऊन त्याचें रज्जूंशी तादात्म्य होते किंवा . 
आरशांत भासळेस्या प्रतिबिंबाचा बाध होऊन तें बिंबभूत पदाथोशी अभिन्न होते 
अशा प्रकारच्या सामानाधिकरण्यास बाधसामानाधिकरण्य म्हणतात. कूटस्थ व 
ब्रह्म यांच्यामध्ये घटाकाश व महाकाझाप्रमाणें मुख्य सामानाधिकरण्य आहे. कूटस्थ 
व ब्रह्म यांचां घटाकाश व महाकाशाम्रमंणेंच संबंध आहे, है चित्रदीपाच्या अठ- 
रांव्या छोकांत सांगितछें आहे. प्रस्तुत छोकांत विनाशी जीवास ' मी ब्रह्म आहे! 
अशा' स्वख्पाचें ज्ञान होणे शक्य नाहीं, असे वाद्याचे म्हणणे आहे व विनाशी “मी? 
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४५८ सुबोध पंचदशी 


पासून म्ह० या निमित्तभत उपाधीपासून उत्पन्न होऊन म्ह० जीवत्वाभिमानास 
प्राप्त होऊन तीं देहादि कार्ये विनाश पावू लागलीं असतां त्यांच्या मागोमाग 
विनाश पावतो; त्यांचा विनाश होऊं लागळा असतां त्यामुळ प्राप्त झाळेळा जीव- 
त्वाभिमान सोडतो. याप्रमाणे सोपाधिक रूपाचे विनाशित्व याज्ञवल्क्यानें मैत्रे 
यीला सांगितलें आहे.) ३९.-त्याचप्रमाणे “अविनाशी वा०' या श्रुतीने कूटस्थ 
त्याहन भिन्न आहे, असे सांगितलं आहे, अस सांगतात-- 


अविनाइ्ययमात्मेति कूटस्थः प्रविवोचितः । 
मात्रासंसग इत्येवमंसगत्वस्य कीतेनात्‌ ॥ ४० 
अन्वयाथ--[ अविनाशी अयं आत्मा इति कूटस्थः प्रविवोचितः-] हा 
आत्मा अविनाशी आहे, अस म्हणून कूटस्थ त्याहून अगदीं भित्नत्वाने सांगित- 
ळेळा आहे. [ मात्रासंसगः इति एवं असंगत्वस्य कीतेनात्‌-] देहादिकांशी 
त्याचा कांही संबध नसतो, असे म्हणून त्याच्या अविनासित्वाचे असंगत्व हैं 
कारण सांगितलें आहे. ( “अविनाशी वा अर अयमात्मा । अनुच्छित्तिधमो? या 
काण्व शाखीय श्रतिवचनान कूटस्थ त्या जीवत्वाभिमान्याहून अगदीं प्रथक्‌ सां- 
गितला आहे. तसेच माध्यंदिनीय शाखेच्या “ मात्रासंसगेस्त्वस्य भवति? या 
श्रतीने त्या कूटस्थाच्या अविनारित्वाच असंगत्व हें कारण सांगितलें आहे 
मात्रा म्ह० देहादिक, त्यांच्याशीं आत्म्याचा मुळींच संसगे होत नाहीं. ) ४०. 
“अहोपण 'जीवापेतं०! या श्रुतीने औपाधिक जीवाचेहि अविनाशित्व सांगि 
तळं आहे,' अशी शंका घेऊन तिचे समाधान--- 


जीवापेत वाव किल शरीरं प्रियते न सः | 

इत्यत्र न विमोक्षो्थेः किंतु लोकांतरे गति) ॥ ४१ 
अन्वयाथे--[ जीवापेतं वाव कि शरीरं भ्रियते न सः-]'जीवरहित असे 
है शरीर मरतं, जीव मरत नाही! [ इति अत्र न विमोक्षः अथः किंतु लोका- 
' न्तरे गतिः] या श्रतीमर्ध्यं मोक्षरूप अथे सांगितलेला नाहीं. तर परळेकांतीर 
गति सांगितली आहे. ( “ जीवापेतं वाव किलेदं म्रियते न जीवो भ्रियते? या 
अतीने जीवरदित-जीवानं सोडलेल, असे हं शरीरच मरते, ओपाधिक जीव मरत 
नाहीं, असे सांगितलं आहे. पण ही शति त्याची देहान्तरप्रासि सांगते. म्ह० 
जीव शरीराबरोबर मरत नाहीं तर तो.कमोघ्रमाणें दुसरे शरीर घेतो, असां तिचा 
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आशय आहे. त्यामुळे त्याचा मोक्षरूप नित्य नाशहि होत नाहीं,असा अर्थ त्या- 
वरून निघत नाहीं.) ४१.-'पण जीव विनाशी अहि, असं जर मानलें तर त्याचं 
अविनाशी ब्रह्माशीं “मी ब्रह्म आहे! असें तादात्म्यज्ञान कसे होऊं शकेल / उत्तर--- 
नाहं ब्रह्मेति बुध्येत स विनाशीति चेन्न तत्‌ । 

सामानाधिकरण्यस्य बाधायामपि संभवात्‌ ॥ ४२ 

अन्वयाथै--[सः विनाशी 'अहं ब्रह्मः इति न बुद्धयेत इति चेत्‌-] तो विनाशी 
जीव ' मी ब्रह्म आहें? असें जाणणार नाहीं, असं जर झणशील तर [ तत्‌ न-] 
तें बरोबर नाहीं [ सामानाधिकरण्यस्य बाधायां अपि संभवात्‌] कारण समानाधि- 
-कृरणमाव बाधप्रसंगींहि संभवतो. ( भिन्न अथीचे दोन शब्द एकाच विभक्ती- 
मध्ये येऊन त्यांच्यामध्ये जर विशेषण-विशेष्यभाव असला तरते दोन्ही समाना- 
थिकरण होत. जसें-चांगला घोडा. अथवा एका आश्रयावर रहाणाऱ्या अनेक 
घमीमध्ये सामानाविकरण्य असतें. जसें-गाइँवर रहाणारे गाईपणा, ढाली, गरीबपणा 
इत्यादि धर्म परस्पर समानाधिकरण आहेत. म्हणजे त्यांच्यामध्ये सामानाधिकरण्य 
संबंध आहे. किंवा परस्पर अभिन्न अशा पदाथीमध्ये जो अभिन्नतारूप संबंध असतो 
त्यासहि सामानाधिकरण्य म्हणतात. जसे काये व कारण यांचें वेदान्त व सांख्य- 


शाख्रांत ऐक्य मानलेलें असल्यामुळे त्यांच्यामध्यं सामानाधिकरण्यसंबंध आहे. या. 


सामानाधिकरण्याचे मुख्य सामानाधिकरण्य व बाधसामानाधिकरण्य असे दोन भेद 
आहेत. दोन अभिन्न वस्तूंमध्ये जं सामानाधिकरण्य असते ते मुख्य होय, उदाहर- 
णाथै-घटाकाश व महाकाश यांचे नित्य तादात्म्य असते व त्यामुळें त्यांच्यामध्यें 
मुख्य सामानाधिकरण्य आहे. भ्रामक वस्तूचा बाध होऊन नंतर तिचा ज्या अधि: 


करणांशीं अभेद-तादात्म्य-होतो त्याच्याशीं तिचे वाधसामानाधिकरण्य _ असतें. [ 
जसा रज्जूवर भासळेल्या सपीचा बाध होऊन त्याचे रज्जू तादात्म्य होत किबा . 


आरशांत मासळेल्या म्रतिबिंबाचा बाध होऊन तें बिंबमूत पदाथोशी अभिन्न होते. 
अशा प्रकारच्या सामानाधिकरण्यास बाधसामानाविकरण्य म्हणतात. कूटस्थ व 
ब्रह्म यांच्यामध्ये घटाकाश व महाकाशाप्रमाणें मुख्य सामानाधिकरण्य आहे. कूटस्थ 
व ब्रह्म यांचां घटाकाश व महांकाशाप्रमाणेंच संबंध आहे, है चित्रदीपाच्या अठ- 
रांव्या छोंकांत सांगितरे आहे. प्रस्तुत छोकांत विनाशी जीवास ' मी ब्रह्म आहे ! 
अच्ञा स्वरूपाचे ज्ञान होणे शक्य नाहीं, असे वाद्याचे म्हणणे आहे.व विनाशी 'मी' 
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आणि अविनाशी “ब्रह्म यांचं. एकविभाक्तेप्रयुक्त सामानाधिकरण्य होणें अशक्य 
आहे, ही युक्ति त्यानें स्वमतपुष्टयर्थ योजिली आहे, पण सिद्धान्ती म्हणतात की 
यांच मुख्य सामानाधिकरण्य जरी अशक्य असले तरी बाधसामानाविकरण्य अशक्य 
नाहीं. यास्तव “ मी ब्रह्म आहें ' या वाक्यावरून जीवभावाचा वाध होऊन ब्रह्म- 
भावाचे. ज्ञान होऊं शकते. ) ४२.-बाधसामानाविकरण्यानें वाक्याथज्ञानाचा 
प्रकार वातिककारांनीं सददष्टान्त सांगितला आहे, असे त्यांच्या वाक्याचा अनु 
वाद करून सांगतात-- | 
योऽयं स्थाणुः पुमानेष पुंधिया स्थाणुधीरिव । 
ब्रह्मास्मीति थियाशषाप्यहबुद्विनिचत्यते ॥ ४३ 

अन्वयाथे--][ ‹ यः अयं स्थाणुः एषः पुमान्‌ '-] ' जो हा स्थाणु म्हणून 
तूं. समजत होतास तो पुरुष आहे ' [ इति अत्र पुंधिया स्थाणुधीः इव-] या 
वाक्यामध्ये 'पुरुषबुद्धीच्या यागानं स्थाणुबुद्धि जशी निवृत्त होते; त्याप्रमाणं [ 'ब्रह्म 
आस्मि ! इति थिया अशेषा अपि अहंबुद्धिः निवत्यते-] ' मी ब्रह्म आहे ! या 
बुद्धीच्या योगाने सवेहि अहंबुद्धि निवृत्त केली जाते. (वृक्षाच्या शाखा तोडून 
टाकल्यावर ज नुस्तं खोड उभे असते त्याला स्थाणु म्हणतात. अंधाऱ्या रात्री 
अमासुळे अशा प्रकारचा खुंट पुरुष असावा असे वाटण्याचा संभव आहे. तसाच 
एखादा पुरुष उभा असतांना ' हा.खुंट आहे ? अस्ता भास होण्याचाहि संभव 
आहे व प्रस्तुत छोकांत ह्या दुसर्‍या प्रकारचाच दृष्टान्त दिला आहे. ' अरे 
बाबा, तूं ज्याला खुंट किंवा लाकडाचा खांब ह्मणून समजत आहेस तोच अमुक 
अमुक मनुष्य होय. ' असें कोणीं सांगितरें असतां ऐकणाऱ्याच्या मनांत पुरुषा- 
विषयीची भवना उत्पन्न होते व स्थाणूविषयीची नष्ट होते. हा इष्टान्त होय. 
म्हणज याप्रमाणेच “ मी ब्रह्म आहे; संसारी जीव नव्हे. ! अशी बुद्धि झाली 
असतां तिच्या योगाच अहंबुद्धि समूळ नष्ट होते व त्यामुळे तत्त्वमस्यादि स 
महावाक्यांतीळ पदांचे बाधसामानाधिकरण्य सिद्ध होते. ) ४३.-- 


६ नेष्कम्येसिद्धावप्येवमाचार्ये: स्पष्टमीरितम्‌ । 
सामानाधिकरण्यस्य बाधाथेत्वमतो5स्तु तत्‌ ॥ ४४ 
_ .अन्व्याथ--[ एवं आचार्ये नेष्कम्यप्रिद्धो अपि सामानाधिकरण्यस्य बाधा 
थेल स्पष्टं ईरतिम्‌=] मागच्या छोकांत सांगितल्याप्रमाणं आचार्यानी चे 
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| कूटस्थदौपः । ४६१ 


सिद्धी मध्येहि सामानाधिकरण्याची वाधार्थता स्पष्टपणे सांगितलेली आहे. [ अतः 
तत्‌ अस्तु-] यास्तव ` ब्रह्माहमस्मि ? या वाक्यांत ती असो. ( याप्रमाणे सुरे- 
श्वराचायीनीं नेष्कम्येसिद्धि ग्रंथांत सामानाधिकरण्याळा बाधाथेत्व आहे, असे स्पष्ट 
सांगितलं आहे, यास्तव मी ब्रह्म आहे! या वाक्यांतील पदांचंहि बाधसामाना- 
धिकरण्यच असो. ) ४४.-'अहोपण असं जरी असले तरी श्रुतीत वाधसामानाधि- 
करण्य कोठेच आढळत. नाहीं,' अशी आशंका घेऊन म्हणतात--- | 

सवे ब्रह्मेति जगता सामानाधिकरण्यवत्‌ । 

अहं ब्रह्मेति जीवेन सामानाधिकृतिमेवेत्‌ ॥ ४५ 

अन्वयार्थ--[ “सरै ब्रह्म''इति जगता सामानाधिकरण्यवत्‌] ' सवे ब्रह्म 

आहे ” या वाक्यांत जगाशीं ब्रह्माचे सामानाधिकरण्य जसे आहे. [ “अहं ब्रहम: 
इति जीवेन सामानाधिङ्कतिः भवेत्‌-] त्याप्रमाणं ' मी ब्रह्म आहं › या वोक्यांत:' 
जीवाशी ब्रह्माचे सामानाविकरण्य आहे. ( मांद्क्योपानिषदामध्ये ' सव हि एतत्‌ 
ब्रह्म ' असें वाक्य आहे. काप्वशाखीय बृहदारण्यकांत ' इदं सर्वे यदयमात्मा ? 
असें वाक्य आहे. त्यांत बाधसामानाधिकरण्यच विवक्षित आहे. यास्तव “ मी 
रह्म येथेहि तेच घेतलें पाहिजे. ) 9५.--' तर मग श्रीप्रकाशात्मसुनीनीं विवरणा- 
मध्ये वाघसामानाधिकरण्याचे निराकरण कसें केळें आहे !” उत्तर-- 


सामानाधिकरण्यस्य बाधाथत्वं निराकृतम्‌ । 
प्रयत्नतो विवरणे कूटस्थत्वाविवक्षया | ४३ | 
. अन्वयार्थ--[विवरणे कूटस्थत्वविक्षयां सामानाधिकरण्यस्य बाधाथेलं प्रयल- 
तः निराक्कतम्‌-] विवरणामध्यं .कूटस्थतेचं प्रतिपादन करण्याच्या इच्छन सामाना- 
विकरण्याला बाधायत्व नाहीं, असे म्हणून त्याचं प्रयलपूवेक निराकरण केळे आहे. 
( अहं ब्रह्मास्मि' या वाक्यांतील निरुपाधिक “अहं-'शब्दाचा जो अथ तोच कूटस्थ 
आहे, असें सांगण्याची इच्छा असल्यामुळें त्यांनी आपल्या . विवरणांत . अह ' 
व ब्रह्म ? यांच्या वाधसामानाधिकरण्याचं निराकरण केले आहे. पण त्यावरून. 
सोपाधिक ' अहं ? व ' ब्रह्म” यांचे बाधसामानांविकरण्य नाहीं, असं ठरत नाहीं. 
कारण विवरणकारहि प्रतिबिंबवादी आहेत, असं त्यांच्याच अथावरून निश्चित 
होत असून आमासवाद व मरतिबिबवादः एकच आहे, हें पूर्वी तेतैसाव्या कात 
स्पष्ट झालंच आहे. ) ४६--* कूटस्थत्वविवक्षया ' या उक्ताथोचेच विवरण --- 
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9६२ सुबोध पंचदशी. 


शोधितस्त्वंपदार्थो यः कूटस्थो ब्रह्मरूपताम्‌ । 
तस्य वक्तुं विवरणे तथोक्तमितरत्र च ॥ ४७ 
अन्वया्थे--[ यः शोवितः त्वंपदार्थः कूटस्थः तस्य त्रह्मरूपतां वक्तु-] 
जों बुद्धयादिकांहूनं भिन्न केलेला 'त्वं“पदाचा लक्ष्यं अर्थे कूटस्थ त्याला ब्रहम- 
रूपत्व आहे असं सांगण्याकरितां [ विवरणे च इतरत्र तथा उक्तं-] विवरणांत व 
दुसऱ्याहि कांहीं ग्रंथांत तशा प्रकारें सांगितलं आहे. ( कूटस्थ बुद्धयादिकांहन 
मिन्न आहे. तो “त्वं या पदाचा लक्ष्य अथे आहे,असं विचाराने समजतं व अशा 
प्रकारचा कूटस्थ ब्रह्मरूपच, आहे. हणजे त्यांचं मुख्य सामानाधिकरण्य आहे; 
बाधसामानाधिकरण्य नाहीं; असं सांगण्याकरितां विवरणकारांनीं व भामतीकारादि 
दुसऱ्या कांहीं ग्रंथकारांनींहिः तसे म्हटळं आहे. ) ४७.-आतां कूटस्थाचे ब्रंह्माशीं 
ऐक्य संभवत हैं दाखविण्यासाठी 'कूटस्थ-' शब्दाचा विवाक्षित अथे सांगतात-- 
| देहंद्रियादियुक्तस्य जीवाभासभ्रमस्य या । 
अधिष्ठानचितिः सेषा कूटस्थात्र विवक्षिता ॥ ४८ 
अन्वयार्थ दिहेद्रियादियुक्तस्य जीवाभासञ्रमस्य या अधिष्ठानाचितिः--] देह, 
इंद्रिये इत्यादिकांनीं युक्त अशा जीवाभासरूप अमाची जी अधिष्ठानरूप चिति 
[ सा एषा अत्र कूटस्था विवाक्षिता-] तीच ही येथें ' कूटस्थ ! ह्मणून 
विवक्षित आहे. ( देहद्रियादिकांनीं युक्त म्ह० शरीरद्दययुक्त जीवाभासश्रमाचें- 
चिदामासरूप श्रमाचं जे अधिष्ठानभूत चेतन्य त्यालाच वेदान्तदाखनांत ' कूटस्थ ' 
हाटलू आहे.) ४८.-आतां भ्रह्म“शब्दाचा अर्थ सांगतात--- 
जगञ्मस्य सवस्य यदधिष्ठानमीरितम्‌ । 
त्रय्यन्तेषु तदत्र स्याह््ह्शब्दविवक्षितम्‌ ॥ ४९ 
` अन्वयाथे-[ त्रय्यन्तेषु सवस्य जगद्भ्रमस्य यत्‌ अधिष्ठानं ईरितं] वेदा- 
न्तांमध्ये सवे जगद्रप अमाचं जे अधिष्ठान सांगितलेलें आहे [ तत्‌ अत्र ब्रहम- 
शब्दविवक्षितं स्यात्‌-.] ते येथे त्रश्शब्दाने विवाक्षित आहे. ( उपनिषदांत जग- 
दुपञ्रमाचं जं अधिष्ठान चेतन्य सांगितळे आहे. त्यासच या आभासवादांत जश्न 
असे हाटल आहे. ) ४९.-' पण जीवामासाचें आष्ठान चैतन्य कूटस्थ आहे. 
हें म्हणणेच संभवत नाहीं. कारण जीवाचा कूटस्थावर आरोप झालेला आहे, हैं 
म्हणणेच असिद्ध आहे, ? अशी शाका. घेऊन. तिचे समाधान- i 
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कूटस्थदीपः । ४६३ 


एतस्मिन्नेव चेतन्ये जगदारोप्यते यदा । 
तदा तदेकदेशस्य जीवाभासस्य का कथा ॥ ५० 
अन्वयाथे--[ एतस्मिन्‌ एव चैतन्ये यदा जगत्‌ आरोप्यते-] याच ब्रह्मचैत- 

न्याचे ठिकाणीं जगाचाहि जर आरोप केला जात आहे [तदा तदेकदेशस्य जीवा- 
भासस्य का कथा-] तर मग त्याच्या एकदेशमूत जीवाभासाच्या आरोपाची काय 
कथा ! ( अहो सये जगत्‌च जर आरोपित आहे तर त्याचाचं एक भाग जो 
जीव तो अरोपित नाहीं असे कसें म्हणतां येईळ ! जीव जगाचा एकदेश आहे, 
हें “अनेन जीवेन अनुप्रविइय' या श्रतीवरून सिद्ध आहे. ) ५०.-* अहोपण, 
जगाचं अधिष्ठान चैतन्य एक आहे. त्यामुळं 'तत्त्वं“पदाथोचा भेद नाहीं. अथात्‌ 
: तत्त्व-पदाथौवर पुनरुक्ति दोष येतो,' अशी शंका घेऊन समाधान-- 

जगत्तदेकदेशाख्यसमारोप्यस्य भेदतः । 

तत्त्तंपदाथों भिन्नौ स्तो वस्तुतस्त्वेकता चितेः ॥ ५१ 

अन्वयायै--[ जगत्तदेकदेशाख्यसमारोप्यस्य भेदतः -]जगत्‌ व त्याचा एक- 

देश या नांवाचें जे आरोप्य त्याच्या भेदामुळे [ तत्त्वंपदार्थी भिन्नौ स्तः-]“तत्‌-प- 
दाचा व त्वंपदाचा अथे भिन्न झाला आहे. [वस्तुतः तु चितेः एकता अस्ति] 
पण वस्तुतः चेतन्याचे ऐक्य आहे. ( आरोप्य हणजे ज्याचा आरोप करावयाचा 
आहे, असा पदाथ. अथीत्‌ प्रस्तुत स्थळी जगत्‌ व त्याचा एक भाग-जीवा- 
भासः या आरोप्यांमध्यें भेद असल्यामुळे त्यांच्या अपेक्षेने अधिष्ठानामध्यंहि 
भेद पडतो. पण तो भेदहि ओपाधिक आहे; खरा नव्हे.) ५१.-“अहोपण, शुक्ति 
` र्‌जतादिकांप्रमाणे चिदाभासामध्ये अधिष्ठान व आरोप्य यांचे धमे दिसत नाहींत; 
मग त्याला अध्यारोप कसे म्हणतां येईल ?” - उत्तर-- 


कतेत्वादीन्बुद्धिधमांच्‌ स्फूत्योख्यां चात्मरूपताम्‌ | 
दधद्विभाति पुरत. आभासोऽतो भ्रमो भवेत्‌ ॥५२ 
अन्वयारथ--[. कररतवावीन्‌ बुद्धिधमोन्‌-] कतृत्वादिक बुद्धीचे धमे [च 
स्पूत्योख्यां आत्मरूपतां-] व स्फूर्तेसेशक आस्याचं स्वरूप | यांस [ दधत्‌ 
आभास; पुरतः बिमाति-] धारण करणारा आमास स्पष्ट भासतो [अतःसः अमः 
अवेत्‌-] यास्तव तो अम आहे, ( बुद्भि-उपाधीच्या द्वारा अध्यास केल्या 
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४६४ सुबोधः पंचदशी. 
जाणाऱ्या -कतृत्व-भोक्‍्तृत्व-प्रमातृत्वादिकांना व स्फुरणरूप आसस्वरूपाछा 
धारण करणारा आभास स्पष्ट भासंतोः यास्तव आभास कल्पित आहे. ) ५२. 
-+ या अमाचें कारण काय ? अशी आकांक्षा, झाळी असतां “बुद्धथादिकांच्या 
रवरूपाचें ज्ञान नसणे! हेंच त्याचे कारण सांगतात-- ' 
का बुद्धिः कोऽयमाभासः को वात्माऽत्र जगत्कथम्‌ । ` : 
`इत्यनिणेयतो मोहः सोऽयं संसार इष्यते ॥ ५३ 
अन्वयाथ--[का बुद्धिः कः अयं आमासः अत्र कः वा आत्मा कथं जगत्‌-] 
बुद्धि कोण आहे ! हा आमास कोण आहे! अथवा यांतील आत्मा कोण आहे! 
ब जगत्‌ कसें आहे, [ इति अनिणेयतः यः मोहः सः अयं संसारः इष्यते-] 
यांचा निणेय न झाल्यामुळे होणारा जो मोह तोच- हा संसार होय. (बुद्धयादिकांचां 
निणेय न होणें हाच मोह असून तोच संसार आहे. ) ५३.-' पण या मोहरूप 
संसाराची निवृत्ति कशी होणार १! उत्तर-- 
' बुद्ध्यादीनां स्वरूपं यो विविनाक्ते स तस्तवित्‌ । 
जा स एव युक्त इत्येवं वेदान्तेषु विनिश्चयः ५४७ 
अन्वयाथे--[ बुद्ध्यादीनां स्वरूपं यः विविनक्ति सः तत्त्ववित्‌-] बुद्धा 
दिकांचे स्वरूप जो प्रथक्पणे जाणतो तो तत्त्ववित्‌ [ सः एव सुक्तः इति एवं 
वेदान्तेषु विनिश्चयः अस्ति=] व तोच सुक्त होय, अशाप्रकारें वेदान्तांत पूणे 
निश्चय केलेला आहे. ( बुद्धयादिकांच्या स्वरूपाचा विवेकच संसाराच्या निवृत्तीचा 
उपाय आहे.त्यांचा विवेक जो करितो तो ज्ञानी व तसल्या विवेक ज्ञानानेंच संसा-. 
ररूप अनथोची निवृत्ति होत.अथोत्‌ जो ज्ञानी तोच मुक्त होय.)५४.-याम्रमार्ण 
बंध व मोक्ष. हे दोन्ही अविवेकामुळे होणारे आहेत असे ठरल्यावर; अद्वैत 
वादांत “ बद्ध व सुक्त कोण होतो? इत्यादि  तर्केपटु . लोकांकडून केल्या 
जाणाऱ्या कुतकेरूप थड्टेचे खंडन कसें करितां येतें ते श्रीहषेमिशंच्या खंडानामध्ये 
पहाव ब त्याप्रमाणे तार्किकांचे खंडन. करावे; असं आतां सांगतात- 
एवं च सति बंधः स्यात्कस्येत्यादिकुतंकेजाः । 
विडंबना इढं खण्ड्याः खण्डनोक्तिप्रकारतः ॥ ५५ ` ` 
.„ अन्वयाथैः--[ एवं च सति. ' कस्य बंधः स्यात्‌! इत्यादि . कुत a कजाः 
विडंबंनाः खंडनेक्तिप्रक्रारतः इढंः खंब्याः-] असे. असल्यामुळें ' बंध कोणाल 
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होतो इत्यादि प्रकारच्या तार्किकांकडून होणाऱ्या कुतकंमूलक विडंबना खंडना- 
मध्ये सांगितस्याप्रमाणें पूणपणे खंडन करण्यास योग्य आहेत. ( त्या कुतकीचं 
खंडनांत सांगितलेल्या य॒क्तींनी खंडन करावे.)५५.- याप्रमाणे श्रुति व युक्ति यांच्या 
योगाने कूटस्थाला बुद्ध्यादिकांहून एथक्‌ करून दाखवून पुराणांतहि त्याचा विवेक 
केला आहे, असे सांगतात-- । 

वृत्तेः साक्षितया वृत्तिप्रागभावस्य च स्थितः ! 
....__ बुभुत्सायां तयाऽज्ञोऽस्मीत्याभासाज्ञानवस्तुनः॥ ५६ 

` अन्वयाथे--[ वृतेः वृत्तिप्रगभावस्य बुभुत्सायां च-] वृत्ते, वृत्त्युयत्तीच्या 

पूर्वीचा काळ, मी कोण आहे अशी जाणण्याची इच्छा झाळी असतां आणि 

[तथा अज्ञः अस्मि इति आभासाज्ञानवस्तुनः साक्षितया स्थितः अस्ति-] त्याच- 

प्रमाणें ती होण्यापूर्वी “मी अज्ञ आहे? अशा प्रकारें अनुभवास येणारी 'अज्ञान-'संज्ञक 

वस्तु यांच्या साक्षित्वानें शिवच स्थित आहे. ( कामादि वृत्तीची उत्पत्ति झाली 
असतां तिच्या साक्षित्वानें, वृत्तीचा उदय होण्यापूर्वी तिच्या ्ागमावाच्या साक्षि- 
वाने, जाणण्याची इच्छा झाली असतां तिच्या साक्षित्वानें, व जिज्ञासा होण्या- 
पूर्वी ' मी अज्ञ आहे ' अशा प्रकारं अनुभवास येणाऱ्या अज्ञानाच्या साक्षित्वाने 

शिवच स्थित आहे. ) ५६.-- 23) 

९; असत्यालंबनत्वेन सत्यः सबेजडस्थ तु . .. 
साधकत्वेन re पः सदा प्रेमास्पदत्वतः ॥ ५७. . . 
आनंदरूपः सवोथेसाधकत्वेन हेतुना । 
सर्वसँबंधवत्तेन संपूण! शिवसंज्ञितः ॥ ५८ 

' `` अन्वयाथ--[ असौ शिवसंज्ञितः असत्यालंबनत्वेन सत्यः-] हा शिवसंज्ञं 

कूटस्थ मिथ्या जगाचें अधिष्ठान असल्यामुळें सत्य, [ तु सवेजडस्य साधकत्वेन 

चिद्रूप-] सये जड सुट्टीचा प्रकाशक असल्यामुळें चिवूप, [ सदा मेमासपदल्वतः 
आनंदरूपः-] सवेदा प्रेमाचा विषय असल्यामुळे आनंदरूप [ सवोथेसाधकलेन 
हेतुना .सर्संबंधवतत्वेन च संपूर्णः `अस्ति इति उच्यते-] आणि सवे विषयांचा 
प्रकाशक व सवीशी संबंध ठेवणारा असल्यामुळे संपूर्ण आहे, असे सांगितले जाते. 

(हा प्रस्तुत “शिव-'संज्ञक कूटस्थ वृत्ति, वृत्तींचा प्रागभाव इत्यादिकांचा. साक्षी 

, 'झसल्यामुळ. त्याहून मित्न आहे. तो मिथ्या जगाने अधिष्ठान असल्यामुळे सत्य 
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आहे. सवे जडवगोळा प्रकाशित करीत असल्यामुळें चिद्रप आहे. परप्रेमास्पद 
असल्यामुळें परमानंदरूप आहे व सवे पदार्थाचा प्रकाशक यां रूपानें सवीशी 
संबद्ध असल्यामुळे आकाशाप्रमाणे परिपूणे आहे. ) ५७-५८.-सारांश--- 
इति शैवपुराणेषु कूटस्थः प्राविवोचितः 
, . जीवेशत्वादिराहितः केवलः स्वग्रभः शिवः ॥ ५९ 

अन्वयार्थ--[ इति तैवपुराणेषु-] ह्याप्रमाणें शैव पुराणांमध्ये [ जीवेशत्वादि- 
रहितः केवलः स्वप्रमः [शिवः कूटस्थः प्रविवोचितः अस्ति-] जीव, इश्वर 
इत्यादि भावरहित, केवळ व स्वयंप्रकाश शिवसंज्ञक कूटस्थ उत्तमप्रकारे भिन्न 
करून' दाखविला आहे. (अशा रीतीने सूतसंहितादि पुराणांत जीवेश्वरादिकल्पना- 
रहित, अद्वितीय, स्वयंप्रकाश, चेतन्यरूप, शिवसंज्ञक कूटस्थाचे विवेचन केरे 
आहे ) ५९.-*जीवादिमावरहित असंच त्याचं प्रतिपादन कां'केळं? उत्तर--- 


मायाभासेन जीवेशो करोतीति श्रुतत्वतः | 
मा्यिकावेव जीवेशो स्वच्छो तो काचकुंभवत्‌॥ ६० 
५ अन्वयाथ--[ माया आमासेन जीवेशो करोति इति श्रतत्वतः-] माया चैत- 
न्यामासाच्या योगाने जीव व ईश्वर यांस करिते अशी श्रति असल्यामुळें [ जीवेशौ 
मायिक एव-] जीव व इश्वर मायिकच आहेत. [ किंतु काचकुंभवत्‌ तौ स्वच्छौ-] 
पण कांचेच्या घागरीप्रमाणें ते स्वच्छ आहेत. (| जीवेशावाभासेन करोति माया- 
चाविद्या च स्वयमेव भवति ! ही श्रुति माया व अविद्या यांच्या अधीन अस- 
लेल्या दोन्ही चिदाभासांना मायिकत्व आहे असें प्रतिपादन करते. ' अहोपण, 
दोन्ही चिदाभास जर मायिक झाले तर मग त्यांच्यामध्ये देहांदिकांहन वैलक्षण्य 
कांहींच उरत नाहीं. ” हणून झणार तर तसें नाहीं. कारण मातीचा घट व 
काचेचा कुंभ यांमध्ये पार्थिवत् हा धमे जरी एकसारखाच असला तरी त्यांत 
' वेलक्षण्य असतं. त्याप्रमाणे देहादिक व चिदाभास, यांमध्ये वैलक्षण्य आहे. ) ६०. 
* अहोपण, मातीचा घट व काचेचा कुंभ यांच्या मूळ द्रव्यांतच वैलक्षण्य अस- 
ह्यामुळें एक अस्वच्छ व दुसरां स्वच्छ असा जो भेद होतो, तो योग्यच आहे 
पुण जगत्‌ , जीव. व इश्वर यांच्या भेदाला कारण होणारी ही माया एकरूप. असः 
त्यामुळे जगत्‌ व जीवेश्वर यांमध्ये वैलक्षण्यहि संभवत नाही, ” अशी . आशंका 
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घेऊन, 'अन्नजन्य देहं व मन यांमध्ये जसं वैलक्षण्य असते तसेच जगत्‌ व जीवे- 
श्वर यांमध्ये आहे,' असे सांगतात-- ड 


अन्नजन्यं मनो देहात्स्वच्छं यंदत्तथेव तौ । `. 
हर ~ ° का 
मायिकावपि सरवेस्मादन्यस्मात्स्वच्छतां गतो ॥ ६१ 


अन्वयाथे--[ यद्वत्‌ अन्नजन्यं मनः देहात्‌ स्वच्छं-] ज्याप्रमाणे अन्ना- 
पासून. उत्पन्न होणारें मन देहाहून स्वच्छ असतं [ तथा एव तो मायिकी अपि] 
त्याचप्रमाणें ते जीवेश्वर मायिक असूनहि [ अन्यस्मात्‌ सवेस्मात्‌ स्वच्छतां गतो-] 
दुसऱ्या सवोपेक्षां स्वच्छतेला प्राप्त झारे आहेत.(ते जड जगाहून अगदी विलक्षण 
आहेत.)६ १.-“त्यांना कांचेम्रमाणे स्वच्छत्व जरी असलं तरी चित्त्व कस £? उत्तर- 
चिदूपत्वं च संभाव्यं चित्वेनेंव प्रकाशनात्‌ । 
सवकर्पनशक्ताया मायाया दुष्कर न है ॥ ६२ 


अन्वयाथे--[ चितत्वेन एव प्रकाशनात्‌ चिद्रूपं च संभाव्यं-] चैतन्यत्वा- 

नेंचं प्रकाशमान होत असल्यामुळें त्यांची चिद्रपता संभवनीय आहे. [हि सवे 
कस्पनशक्तायाः मायायाः तत्‌ दुष्करं न-] कारण सवे कल्पना करण्यास समथ 
असलेल्या मायेला ती दुष्कर नाहीं. ( जीव व ईश्वर चेतन्यत्वानंच प्रकाशमान 
होतं असल्यामुळें त्यांचे चिद्रूपत्व संभवंनीय. आहे. ` अहोपण, मायिक जीवेश्व- 
राचे चिद्रूपत्वानं प्रकाशनहि अयोग्य आहे, म्हणून म्दणाळ तर मायेला:अशक्य 
असँ कांही नाहीं. कारण ती दुधेट गोष्ट घडवून आणणारी आहे. ) ६२ 
प्रस्तुत प्रकांरच कैसुतिकन्यायानें सिद्ध करितात-- . 

अस्मन्निद्राऽपि जीवेशो चेतनो स्वझगा जेत्‌ । 

महामाया सजत्यतावित्याश्चयं किमत्र ते.॥ ६३ 
, अन्वयाथे--[ असन्निद्रा अपि स्वगौ चेतनौ जीवेशो यदि.सजेत्‌-] आ- 
- मची निद्रोहि स्वम्ञांतीळ चेतनरूप जीव व इश्वर यांस जर उत्पन्न करिते [ तर्हि 
एत महामाया रुजति इति अन्न ते किं आश्चये-] तर खऱ्या जीवेश्वरांस. महा- 
माया उत्पन्न करिते, यांत तुला आश्वये ते काय वाटते? ( अरे, आमची प्रासेद्ध 
निद्राहि जर स्वम्रांतील जीवादिकांस निमोण करू शकते, तर महाशक्ति माया हवं 
त करील यांत काय आश्चये आहे?) ६३:-“ अहोपण, ईश्रराळाहि जर मायि- 
कंत्व असेल तर तो जीवाप्रमाणें असवेज्ञ वगेरे होईल! या शंकेनं उत्तर . 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri ° 


४६८ सुबोध पंचदशी 


सर्वज्ञत्वादिकं चेशे कल्पयित्वा प्रदर्शयेत । 
धार्मिण कल्पयेद्याऽस्याः को भारो धमेकल्पने ॥ ६४ 


अन्वयार्थ्‌--[ सवेज्ञत्वादिकं च इशे कब्पयित्वा प्रदरीयेत्‌-] ` ही सवज 
त्वादि भाव ईश्वराच्या ठिकाणीं कल्पून दाखविते. .[ या धर्मिणं कव्पयेत्‌ अस्या 
धर्मकल्पने कः भारः अर्ति] जी घर्मीची कल्पना करिते तिला धमाची कल्पना करणे 
काय कठिण आहे? (“स्ेज्ञत्वादि' येथील “आदि-'शब्दानं सवेशक्तित्व, सर्वर 
कमेत्व इत्यादि अ्रतिग्रोक्त धर्म घ्यावे. अहो,धर्मी जो ईश्वर त्याचीहि जर ही महामाया 
सहज कल्पना करूं शकते, तर धर्माची कल्पना करण्यांत तिळा कोणता भार 
होणार आहे? ) ६४.-' तर मग जीविश्वरांप्रमाणं कूटस्थालाहि मायिकत्व आहे 
असं म्हणावं छागेल ? उत्तर--- 
कूटस्थ्‌ऽप्यतिशका स्यादिति चन्माऽतिशक्यताम्‌ । 
कूटस्थमायिकत्वे तु प्रमाण न हि विद्यते ॥ ६५ 
अन्वयाथे--[ कूटस्थे अपि अतिशंका स्यात्‌ इति चेत्‌) कूटस्थाविषर्यीहिः 
मायिकत्वाची अतिशंका होइल, असं जर म्हणशील तर [ मा अतिशंक्यतां-] 
तशी अतिशका करू नये. [ हि कूटस्थमायिकत्वे तु प्रमाणं न विद्यते-] कारण 
कूटस्थ मायेक आह अशाविषयीं कांहीं प्रमाण नाहीं. (जीव व इंश यांच्या 
मायिकत्वाविषयां जसं अतिप्रमाण आहे तसे कूटस्थाच्या मायिकत्वाविषयीं नाहीं.) 
-'कूटस्थाच्या सत्यत्वाविषरयीहि कांहीं प्रमाण नाही म्हणून म्हणाल तर सांगतो-. 
वस्तुत्वं घोषयन्त्यस्य वेदान्ताः सकला अपि । 
सपत्नरूप वस्त्वन्यन्न सहन्तेऽत्र किंचन ॥ ६६ 
अन्वयाथं-[ सकलाः अपि वेदान्ताः अस्य वस्तुत्वं घोषयान्ति-] सवेहि 
वदान्त-उपानेषद याचं वस्तुव कंठरंवानं सांगत आहेत [ च अत्र सपत्नरूपं 
अन्यत्‌ किंचन वस्तु न सहन्ते] व कूटस्थाच्या परमार्थतेविषयीं प्रतिपक्षमूतः . 
अशी दुसरी कोणतीहि वस्तु ते सहन करीत नाहींत. (सवे उपनिषदे “हा कूटस्थ 
आत्मा पारमार्थेक सत्य आहे,” असा घोष करीत आहेत.व त्यांना त्याच्या यथा-ः 
थेत्वाविषयीच्या समथेनास आड येणारे काहीहि खपत नाहीं. ) ६६,-“अहोपण, | 
कूटस्थाचं सत्यत्व व जीवेश्वरांचं मिथ्यात्त सिद्ध करतांना तुम्ही नुस्त्या श्रुतीचाच 
उल्लेख करितां; तकानीं कांहीच सिद्ध करीत नाहीं! ! उत्तर-- 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 
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वत्यर्थ विशदीकुर्मो न तकोद्च्मि किंचन । 
तेन तार्किकशंकानामत्र कोऽवसरो वद ॥ ६७ 
अन्वयार्थ--[ वयं श्रुत्य विशदी कुमः] आम्ही श्रुतीचा अथ स्पष्ट करितो. 
[ तकीत्‌ किंचन वस्तु न वच्मि-] तकीच्या योगाने कोणतीहि गोष्ट स्पष्ट करीत 
नाहीं. [ तेन तार्किकशंकानां अत्र कः अवसरः वद-] तेव्हां तार्किकांच्या शंकांना 
येथे अवकाश कसा मिळणार ? सांग. (सुमुक्षूना श्रत्यथे विशद करून सांगण्यासाठी. 
आम्ही प्रवृत्त झालो आहो. त्यामुळे तकाचा उपन्यास करीत नाहीं. ) ६७. 
_ तस्मात्कुतर्कं संत्यज्य सुसक्षुः अतिमाश्रयेत्‌। | 
तौ तु माया जीवेशो करोतीति प्रदाणितम्‌ ॥ ६८ ` 
अन्वयाथै--[ तस्मात्‌ सुसक्षः कुतं संत्यज्य श्रतिं आश्रयेत्‌] म्हणून 
मुमुक्र्न कुतकै सोडून श्रुतीचा आश्रय करावा. [ शती तु माया जीवेशो करोति 


इति 'प्रदंदितम--] श्रुतीमध्यं तर माया, जीव व इंश्वर यांस करिते असं सांगि- 
तलेलें आहे. ( श्रुतींत जीव व ईश्वर यांचे मायिकत्व सांगितलेळ आहे. यास्तव 
मुमुक्षनं त्या थरुत्यथोचेंच अनुसंधान करावं. ) ६८. 

| ईक्षणादिप्रवेद्षान्ता सृष्टिरोशकृता भवेत्‌ | 


~~ A 


जाग्रदादिविमोक्षान्तः संसारो जीवकतकः ॥ ६९ . 

. अन्वया [ ईक्षणादिःमबेशानता सृष्टिः इशकृता. भवेत्‌-] इक्षणापासून 
प्रवेशापयंत सृष्टि ईश्वराने केलेही आदे. [ तथा जाग्रदादि-विमोकषान्तः संसारः 
जीवकतृकः अस्ति-] त्याचप्रमाणें जाग्रदवस्थपासून मुख्य मोक्षापयेत संसार 
जीवाने केला आहे. ( इक्षणापासून पवेशान्त सृष्टीला इंश्वरतृत्व आहे व 
जागत, स्वप्न, सुषुसि, बंध व मोक्ष या संसाराला जीवकतृकत्व आहे. ) ६९. 

असंग एव कूटस्थः सवेदा नास्य कश्चन । 
भवत्यतिशयस्तेन मनस्येवं विचार्यताम्‌. ७० 
अम्वयारथे--[ कूटखः असंगः एव-] कूटस्थ असंगच आहे [अस्य कः 
श्न अतिशयः न भवति-] याच्यामध्ये कोणत्याहि प्रकारचा अतिशय--्युना- | 
चिक्य येत नाहीं [ तेन नमासे सवदा एवं विचा मुमुक्षन मनांत 
सदा असा विचार करावा. ( कूटस्थाच्या असंगलादिकांच व जन्म-मरणारिरूप 
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४७० सुबोध -पंचदशी. 
सवे व्यवहाराचे असत्त्व प्रतिपादिळें आहे. यास्तव मुमुक्षून सतत या पुद 


वचनांत सांगितलेल्या अर्थाचे चिंतन करावें. ) ७०. 

न निरोधो न चोत्पत्तिने बद्धो न च साधकः । 

न मुमुक्षुन वे शुक्त इत्येषा परमाथता ।। ७१ 

अन्वयाथे--[ निरोधः न-] वस्तुतः नाश नाही, [ च उत्ति: न-] 

व उत्पातिः नाहीं, [ बद्धः न-] कोणी बद्ध नाहीं [ च साधकः न~] व साधक. 
नाहीं. [ मुमुक्षः न-]. कोणी मुमुक्षु नाहीं [ मुक्तः वै. न-] आणि मुक्त नाही. . 
[ इति एषा परमार्थता अस्ति-] अशी ही. परमार्थता आहे. ( कूटस्थाच्या 
ठिकाणीं जन्मादि विशेषांचा अभाव आहे हे श्रुतिवाक्यावरून अवगत होतें,अशा 
आशयान प्रस्तुत वाक्याचा येथे निदेश केला आहे. )७१.-“तर मग श्रुतीने ठिक- 
ठिकाणीं जीव, श्वर वजगत्‌ यांच्या स्वरूपाचे प्रतिपादन कां केळे ?? उत्तर-- 

.अवाब्ानसगम्यं तं श्रुतिबोधायेतुं सदा. । 
| ज़ीवमीश जगद्वापि समाश्रित्य प्रबोधयेत्‌ ॥ ७२ 
` अन्वयाथे--[ श्रुतिः सदा अवाड्यनसगम्यं तं बोधयितुं-] श्रति सर्दा 
वाणी व मन यांस अगम्य अश्या कूटस्थाचा बोध करण्यासाठी [ जीवं इश 
जगत्‌ वा अपि समाश्रित्य पबोधयेतू-] जीव, ईश्वर व जगत्‌हि यांचा पूर्णपणे 
आश्रय करून बोध करते ( मुमुक्षूना वाब्यममसातीत कूटस्थाचं ज्ञान व्हावे, 
हणून अति जीवादिकांचें वणन करिते.)७२.-अहोपण,्ुतीछा एकरूप तत्तव 
जर सांगावयांच आहे तर तिच्यामध्ये परस्पर विरोध कां दिसतो ?उत्तर-- 

यया यया मवत्युंसां व्युत्यात्तिः प्रत्यगात्मनि । : 

सा संव प्रक्रियेह स्यात्‌ साध्यीत्याचार्यभाषितम्‌ ॥ ७३ 
` अन्वयाथ-[ पुसां परत्यगात्मनि यया यया. व्युत्पतिः भवेत-] पुरुषांना ` 
` प्रत्यगात्म्याविषयं ज्या ज्या प्रक्रियेच्या. योगानें बोध होईल, [ सा सा एव 
इह साध्वी प्रक्रिया स्यात्‌] ती तीच येथें उत्तम.प्रक्रिया होय, [ इति आचारैः 
, भाषितं अस्ति-] असं आचार्यानी सांगितरें आहे.( तत्त्वामध्ये भेद किंवा विरोध 
नाहा; त्र बोध करण्याच्या प्रकारांत भेद आहे व तोहि. ज्यांना बोध करावयाचा 
त्या लोकांच्या चित्तवैषम्यानुसार आहे. ) ७३.--श्रुती'चा. मुख्य अर्थ जर एकच 
आहे तर त्याचं प्रतिपादन करणारांमध्ये एवढा मोठा मतभेद कां दिसतो (उत्तर, 
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श्षतितात्पयेमखिलमवुदच्वा आम्यते जडः । 
विवेकी त्वखिलं बुद्ध्वा तिष्ठत्यानन्दवारिधो | ७४ ` 
” अन्वयार्थ--[ अंखिलं श्रुतितासये अबुद्ध्वा जडः आग्यते-] सव श्र॒ति 
तात्पये न जाणून मूढ तत्त्वाथोविषयीं आंत होतो. [ विवेकी तु अखिलं बुद्ध्वा 
आनंदवारिधो तिष्ठति-] पण विवेकी ते सवे जाणन 'आनंद्समुद्रांतः निम 
होऊन रहातो. ( श्रतितायये न जाणणारांमध्यंच विरोध असतो. तात्ययेवेत्त्यां- 
मंध्य मतभेद असत नाहीं. ) ७४ .-विवेकी पुरुषाचा निश्चय सांगतात 
मायामेघो जगन्नीरं वर्षत्वेष यथा तथा | | 
चिदाकाशंरुप नो हानिने वा लाभ इति स्थिति! ॥ ७५ 
. अन्वयाथै--[ एषः मायामेघः जगन्नीरं यथा तथा वर्षतु] हा. मायारूपी 
मेघ जगद्र्पी उदकाचा कसाहि वषोव करो. [ चिदाकाशस्य नो हानिः वा न 
लाभः-] त्यामुळं चिद्रूप आकाशाची कांहीं हानि नाहीं व लाभहि नाहीं [इति 
स्थितिः भवति-] अशी वस्तुस्थिति आहे. ७५.-या अंथाभ्यासारचे फल--- 
इमे कूटस्थदीपं योऽनुसंधत्ते निरंतरम्‌ । | 
स्वयं कूटस्थरूपेण दीप्यतेऽसौ निरंतरम्‌ ॥ ७६ 
इति पचदइयां कूटस्थदीपः ॥ ८ 
अन्वयांथे=-[ इमं कटस्थदीपं यः निरंतरं अनुसंधत्ते-] या कटस्थदीपार्चे 


जो सतत चिंतन करितो [ असे स्वयं कूटस्थरूपेण निरंतरं दीप्यते-] तो स्वतः 
कूटस्थरूपाने निरंतर प्रकाशमान होतो. ७६ 





८ कूटस्थदीपाचा मथितार्थ. 





आकाशस्थ प्रसिद्ध सूयोच्या प्रकाशाने सामान्यतः प्रकाशित केलेल्या भिंतीवर 
आरशांतील प्रतिबिंबाचा कवडसा पाडविळा असतां तोहि तिला विशेषतः 
प्रकाशित करितो, त्याचप्रमाणें कूटस्थचेतन्याने सामान्यतः प्रकाशित केलेल्या. 
देहाला बुद्धिस्थ चिदाभास प्रकाशित करितो. अनेक दर्पणांतून भिंतीवर पाडवि- 
लेल्या अनेक कवडशांच्या अनेक संधीमध्ये आकाशस्थ सूंयांचा सामान्य प्रकाश 
दिसतो व आरसे दूर केल्यामुळे ते कवडसे जरी नाहींसे झाळे तरी तो सामान्य 
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प्रकाश भिंतीवर पसरलेला दिसतच असतो. त्याचप्रमाणें जाग्रत्‌ व स्वप्न या 
अवस्थांमध्ये चिदामासविशिष्ट अनेक बुद्धिवृत्तींच्या म्ह० घटादि विषयज्ञानां- ` 
च्या संधींना आणि सुषुसि, समाधि व मूच्छ या अवस्थांत सवे विषयज्ञानांच्या 
अभावांना प्रकाशित करणाऱ्या या कूटस्थारा त्या विषयज्ञानांहन व त्यांच्या 
अमावांहून एथक्‌ जाणावे. १-३. 
. घटाकाखुद्धिवृत्तीतीळ चिदाभास केवल घटाराच प्रकाशित करितो व घराचे 
ज्ञात्व त्रह्मचैतन्याकडून प्रकाशित केळं जाते. घटाविषयींची बुद्धिव्रात्ति उसन्न 
होण्यापूर्वी घट ब्रझाकडून अज्ञाततवाने प्रकाशित केला जातो व बुद्धयुलत्तीनंतर 
तो त्रह्माकडूनच ज्ञातत्वाने प्रकाशित होतो, एवढाच त्यांत भेद आहे. ४-५. 
माल्याच्या टोंकाप्रमाणे जिच्या अग्रभागी चिदाभास आहे अशी वुद्धिवृत्ति हेंच 
ज्ञान व जाड्य हेंच अज्ञान-त्यांच्या योगाने. व्या्त-सबेतः संबद्ध झालेला घट मानें 
'जात व अज्ञात? म्हरछा जातो. अज्ञात घट जसा ब्रह्माकडून प्रकाशित केला जातो 
तसाच ज्ञात घरहि ब्रह्माकडूनच प्रकाशित होतो. कारण ज्ञातत्व उत्पन्न केल्यानेच 
चिदामासाचा क्षय होतो. त्यामुळें तो घटाचें ज्ञात्व प्रकाशित करूं शकत नाहीं. 
` अहोपण अज्ञाता. उत्पन्न करण्यास अज्ञानच जसे पुरे आरे तशी ज्ञातता उलन्न 
करण्यास बुद्धि पुरे, चिदाभास कशाला हवा ? ' म्हणून कोणी विचारीळ तर आभास- 
शूत्य बुद्धीकड्न ज्ञात्व उत्पन्न केळं जात नाहीं. कारण चिदाभासरहित बुद्धि 
व विकारी माती, दगड वगेरे पदार्थ यांत काय फरक आहे ? कांहीच नाही. 
त्यामुळे मातीने सारविलेल्या घटाळा जसें “ज्ञात घट” म्हणतां येत नाहीं त्याप्रमाणे 
चिदामासरहित बुद्धीनें व्यापरेल्या घटालाहि “ज्ञात? म्हणतां येत नाहीं. यास्तव 
घरामध्ये चिदाभासरूप फळाचा उदय हेंच त्याचें ज्ञातत्व आहे. ब्रह्मचैतन्य है 
घटांदिकाचें स्फुरण नव्हे. कारण तें प्रमाणमरबृत्तीच्या पूर्यीहि विद्यमान असते. 
“बाह्य पदाथे प्रमाणाचे विषय झारे असतां प्रमाणाचे फळ या रूपाने जी संविद्‌ 
स्वीकारळेली आहे तोच या वेदान्तशास्रांत वेदान्तवाक्यरूप प्रमाणाने ज्ञातव्य 
अथे आह, असें सुरेधराचाये म्हणतात. त्यांत त्यांनाहि अह्मचैतन्यासारखा चिः 
दामास प्रमाणाचे फल म्हणून विवक्षित आहे. आंचार्यानींहि उपदेशसाहँलीत 


त्यांचा भेद सांगितला आहे. ६-१२. 
, ' ज्याअर्थी ब्रह्मचित्‌ व चिदाभास यांचा भेद याप्रमाणे प्रसिद्ध आहे; त्याभे्थी 
घटमध्ये उत्पन्न झालेला चिदाभास त्याचे. ज्ञात्व उतक्ष कातो ब ते. ज्ञातिः 
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अज्ञातत्वाप्रमाण ब्रह्माकड्ून प्रकाशित होण्यास योग्य आहे. ब्रह्मचैतन्या- 
कडून वुद्धिरृत्ति, चिदाभास व घट यांचा समूहः प्रकाशित केला जातो व 
चिदाभास केवळ घटनिष्ठफलरूप असल्यामुळें त्याच्या योगाने घटाचाच अनुः 
भव येतो. याप्रमाणें घट ब्रह्मचित्‌ व आभास अशा दोन चेतन्यांनीं व्याप्त असः ' 
स्यामुळं घटामध्ये ज्ञातत्वरूपाने द्विगुण चैतन्य भासते. तार्किक या ज्ञातताव-- 
भासक चेतन्याळा “अनुव्यवसाय ” असे म्हणतात. चिदाभासासुळें “हा घट ? 
असें म्हटले जातें व बह्मचेतन्यामुळे 'घर ज्ञात झाला! असे म्हटलें जाते. १ ३-१ ६.. 
याप्रमाणे देहाच्या बाढेर आभासं व ब्र यांचा विवेक करतां येतो. तसाच 
-देहवांत आभास व कूटस्थ यांचाहि विवेक करावा.तापलेल्या लोखंडांत जसा अझि 
राहतो, त्याप्रमाणं अहंकार, काम-क्रोध इत्यादि वृत्तीत चिदाभास व्यापून राहतो. 
तापरेरें लोखंड केवळ आपल्यालाच प्रकाशित करते, त्याप्रमाणं आभासयुक्त 
वृत्ति स्वतःला मात्र प्रकाशित करितात. १७-१९. | | 


याप्रमाणें चिदामासाचं स्वरूप सांगून कूटस्थाचें स्वरूप सांगतात. जाग्रत्‌ व 
स्वमन, यांत सवे वृत्ति पुनः पुनः उत्पन्न होऊन पुनः पुनः नाश पावतात आणि 
सुषुसि, मूच्छो व समाधि यांमध्ये सवे वृत्ति लय पावतात, हें प्रसिद्ध आहे. सवे 
वृत्तीच्या संधि व अभाव ज्या निर्विकार चैतन्याकडून प्रकाशित होतात तो कू- 
टस्थ होय.अथीत्‌ बाह्य घटामध्ये केवळ घटाळा प्रकाशित करणारा चिदाभास व 
त्याच्या ज्ञाततेला प्रकाशित करणारे ब्रह्मचैतन्य असं द्विगुण . चेतन्य असते.तसेच 
'शरीरांतीळ अहंकारादि .वृत्तींमध्येहि कूटस्थ चैतन्य व वृत्त्यवभासक चिदामास 
असे द्विगुण चैतन्य आहे.. त्यामुळेच वृत्तीच्या संधीहून वृत्तीमध्ये अधिक स्पष्टः 
पणा दिसतो. वृत्ति स्वप्रकाश असल्यामुळें त्यांच्यामध्ये . ज्ञानव्यापि नाहीं व 
त्या उत्पन्न होतांच त्यांविषयींच्या अज्ञानाची निवूति होत असल्यामुळें 
अज्ञानव्यात्तिहि नाहीं. म्हणून त्यांचें. ज्ञातत्व.व अज्ञातत्व. यांचा प्रकाशक 
.कूटस्थ नव्हे. कूटस्थाप्रमाणें चिदामासालाहि चित्त्व आहे. पण दिगुणीकृत 
चैतन्यामध्ये म्हणजे 'चिदाभासामध्यें जन्म-नाशांचा अनुभव येतो ब साक्षि- 
चैतन्य जन्म-नाशरहित आहे. म्हणून तें कूटस्थ होय. आचार्यानी “ अंतःकरण- 
'तदबातिसाक्षी ०” या वचनाने कूटस्थाचेच प्रतिपादन कठे आहे. श्रुति व युक्ति 
यांवरून चिदाभासाची सिद्धि होते, केबल बुद्धःथवच्छेदाने कूटस्थ जीव ` होऊं 

सु, पं. ६० | 
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शकत नाहीं. तर निमेल बुद्धीमध्यं स्वभावतःच त्याचं प्रतिबिंब पडून त्या प्रंति- 
बिंबालाच जीवत्व प्राप्त होतें. चिदाभास बुद्धीहून निराळा आहे. उपानिषदांमध्ये 
: आत्म्याने संकल्पाने सृष्टि उत्पन्न केली व त्यांत प्रवेश केला” असं वरणेन आहे... 
` त्यावरूनहिं कूटस्थाहून चिदाभास भिन्न आहे ही गोष्ट सिद्ध होते. २०-४०, 
“जीवाने सोडळेले हें शरीर मरते, जीव मरत नाहीं, असे जरी श्रुतीनें सांगि- 
तळे आहे, तरी चिदाभासरूप जीव शरीराबरोबर मरत नाहीं, तर तो छोकांतरां- 
तीळ शरीराशी संबंध ठेवतो-दुसरा जन्म घेतो, असा त्याचा अर्थ आहे.'तो 
' मुक्तहि होत. नाहीं,'असा त्याचा अभिप्राय नव्हे.अर्थात्‌ त्या चिदाभासाचा मोक्ष- 
रूपी विनाश. होतोच. चिदाभास याप्रमाणें विनाश पावणारा जरी असला तरी 
त्याळां ' अहं ब्रह्म” असे ज्ञान होऊं शकतं. या वाक्यांत ' अहं? व 'ब्रह्म' यांचे 
बाधसामानाधिकरण्य विवाक्षेत आहे, याविषयी कोणाहि शाख्नकारांचा मतभेद 
नाहीं. शोधित “लं'पदाथेच कूटस्थ आहे व कूटस्थाला ब्रह्मरूपत्व .आहे, ही गोष्ट 
विवरणादि सवे ग्रंथांत एकमतानं सांगितली आहे. देहद्दययुक्तचिद।भासमरमाचें 
जे अधिष्ठान चेतन्य तोच कूटस्थ व सवे जगद्भमाचं जे आधैष्ठान तेंच ब्रह्म होय; 
त्यावर जगत्‌ व त्या जगाचाच एकदेश असा हा चिदाभास, यांचा आरोप 
केला आहे. जगत्‌. व त्याचा एकदेश, या आरोप्याचा भेद असल्यामुळे ' तत्‌? 
व “त्वंश या पदांचे दोन भिन्न अथे झाले आहेत. पण वस्तुतः चैतन्य एकच; ` 
आभासामध्ये कतृत्वादि-बुद्धिधमेहि दिसतात व आत्म्याचें स्फुरणहि दिसते. त्याः 
` मुळें आमास काश्पित आहे. बुद्धि, चिदाभास, आत्मा व जगत्‌ यांचे स्वरूप न 
कळणं हाच मोह. असून त्यालाच संसार म्हणतात. या बुद्धयादिकांचे यथाथे 
स्वरूप जो जाणतो तोच तत्त्ववेत्ता व तोच मुक्त, असा वेदान्तांत निश्चय केला 
आहे. पुराणांमर्ध्यदि या साक्षी कूटस्थाचें सविस्तर वर्णन केले आहे, “माया आः 
भासाच्या योगाने जीव व ईश्वर यांना निर्माण करते” असें श्रुतीत सांगितले 
आहे. त्यामुळें ते मार्थेकच आहेत. मायिक असले तरी त्यांच्यामध्यें चैतन्ये 
संभवते. अन्नापासून उत्पन्न झालेले मन जसें आतिशय स्वच्छ असते त्याचप्रमाणे मा- 
यिक असलेलेहि जीवेश्वर इतर सवे कार्याहून खच्छ आहेत. आमची निद्राहि 
जर खम्नांतीळ चेतन जीवेश्वरांना उत्मन्न करते तर महामाया त्यांना उत्पन्न करील . 
यांत्र काय आश्वथे आहे! ती. मायाच इंश्वरामध्ये स्त्ञत्वादिकांची कइपना करिते 
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जी धर्मी पदाथोळाहि उत्पन्न करूं शकते तिला धमे उत्पन्न करण काय कठिण 
आहे ? कूटस्थाला मायिक म्हणतां येत नाहीं. कारण त्याच्या मायिकत्वाविषयी कांही 
प्रमाण नाहीं.सवे उपनिषदे “कूटस्थ नित्य आहे! असा घोष करितात.आही श्रुत्यथो- 
लाच विशद करणारे आहोत, तकाने कांही बोलत नाहीं.यास्तव सुमक्षनेहि. कुतर्क - 
सोडून श्रुतीचा आश्रय करावा. श्रुतींत “ माया जीव व इंश्वर यांस निमाण क- 
रिते, असे सांगितले आहे. व कूटस्थ नित्य आहे, असँ म्हररुं आहे. इक्षणा- 
पासून म्रवेशापर्यत सृष्टि ईश्वराने केली आहे व जाग्रदादि-मोक्षान्त सृष्टि जीव- 
कृत आहे. कूटस्थ असंग आहे. त्यामुळें त्याच्यामध्ये केव्हांहि कोणताच विकार 
होत नाहीं. यास्तव वस्तुतः उत्पत्ति नाहीं, नाश नाहीं, बद्ध नाही, साधक 
नाहीं व मुसुक्षुहि नाहीं. त्या वाझानसातीत तत्त्वाचा बोध करण्यासाठी श्रुति 
जीव, ईश किंवा जगत्‌ यांचा आश्रय करिते. “ज्या उपायाने मनुष्यांना आत्म- 
बोध होईळ तोच उपाय उत्तम होय, असे सुरेश्वराचायौनीं म्हटलें आहे.अथोद्‌ 
बोधोपायांत जरी भेद दिसला तरी तत्त्वांत मेद नाहीं. अविवेकी श्रुतीचे सवे 
तायै न कळल्यामुळे श्रमांत पडतो; पण विवेकी सवे जाणून आनंदसागरांत . 
निमग्न होतो. मायामेघाने जगद्र्प जलाचा वषव वाटेल तितका जरी केला 
तरी त्यांत चिदाकाशाची हानि किंवा राम कांहीं नाहीं. जे या कूटस्थदीपाचं 
निरंतर चिंतन करितात ते खतः कूटस्थरूपाने नित्य अवस्थित होतात. ४ १-७६. 
इति औविद्यारण्यश्ुनिविराचित पंचदशीच्या कूटस्थदीपसंशक आठव्या प्रकरणाचें आचायेभक्त 
विष्णुशमेकृत सान्वयार्थं व समथितार्थ स्पष्टोकरण समाप्त झाळें. 
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॥ श्री! ॥ ` 
` -ध्यानदीपः। | आ 





या अथांत नित्यानित्यवस्तुविवेकादि-साधनचतुष्टयसंपत्न . व श्रवणादिकांचे 
अनुष्ठान करणार्‍या मुमुक्षू * तत्त्व /पदार्थेविवेकपूर्वक महावाक्याथोच्या अप- 
राक्ष ज्ञानाने ब्रह्ममावरूप मोक्ष प्राप्त होतो, असें प्रतिपादन केळे. पण उपनि- 
षदांचं अवण केलेल्याहि पुष्कळ लोकांना बुद्धिमांचादि कांहीं म्तिबंधामुळे वाक्याथे- 
ज्ञान होत नाहीं. यास्तव वाक्याथेज्ञान उत्पन्न करून त्याच्या द्वारा मोक्ष हे 
फल देणाऱ्या उपासना सांगण्याच्या इच्छेने अंथकार प्रथम दृष्टान्तासह 

अक्षतत्त्वोपासनेनेहि मोक्ष होतो, अशी प्रतिज्ञा करितात--- 

संवादि भ्रमवह्रतन्त्वोपास्त्याऽपि मुच्यते । 
मालन उत्तरे तापनीयेऽतः 'शतोपास्तिरनेकधा ॥ १ 
अन्वयार्थे --[संवादिभमवत्‌ जह्मतत्त्वोपास्त्या अपि मुच्यते-] संवादी अमा- 
प्रमाणे अ्रह्तत्त्वाच्या उपासनेनंहि साधक मुक्त होतो. [ अतः उत्तरे तापनीये 
उपास्तिः अनकथा श्रुता-] म्हणून उत्तरतापनीयोपानिषदांत उपासना अनेक प्रकार 
सांगितलेली आहे. ( ज्याप्रमाणे संवादिभ्रमानें प्रवृत्त झालेल्या पुरुषाला इष्ट 
- पदार्थे प्राप्त होतो, त्याममाणें ब्रह्माच्या उपासनेनेहि ब्रह्ममावरूप मोक्ष मिळतो. 
याविषया प्रमाण काय £' उत्तर-ज्याअर्थी उपासनेनंहि मोक्ष मिळतो त्याअर्थी 
` तापनीयोपानिषदांत अनेक मकारे ब्रह्मतत्त्वोपासना सांगितली आहे. ) १.-पहि- 
ल्या छोकांत 'संवादिश्नमाप्रमाणे' असें झरहें आहे. पण संवादी अम म्हणजे कार्यः 
हं -सांगण्याकरितां श्रीसुरे्वराचायोचे प्रस्तुत अमप्रतिपादक वातिक येथे घेतात-- 
मणिग्रदीपग्रभयोमेणिबुद्घ्याऽभिधावतोः | 
` मिथ्याज्ञानाविशेषेपि विशेषो<्थक्रियां प्रति॥ २ 

. अन्वयाथे--[ मणिग्रदीपप्रभयेः मणिबुद्धयामिधावतो:--] मण्याची परमा व 
दीपाची प्रभा यांच्याकडे 'हा मणि! आहे असे समजून घांवणाऱ्या. दोघांचेंदि 
| मिथ्याज्ञानाविशेषे अपि अथेक्रियां. प्रति. विशेष: अस्ति-] मिथ्याज्ञान जरी 
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एकं सारखंच असलें तरी अथेक्रियेमर्ध्ये-फलप्राप्तींत भेद असतो. ( एकाने 
दुरून एका रत्नाची ममा पाहिली व दुसऱ्याने दिव्याची ममा पाहिली आणि 
दोघांनाहि हा मणि आहे असे वाटून ते तिकडे मोठ्या आशेनं घांवूं लागु. 
नुस्त्या प्रमेळाच मणि मानल्यामुळे त्या दोघांचंदि ज्ञान जरी आमक असले तरी 
त्यांस भ्रामक ज्ञानासुळेंच फळ निरनिराळे मिळतें. म्हणजे जो मण्याच्या प्रभेला 
मणि संमजून तिकडे जातो त्यास खरोखरीच मंणि मिळतो व दिव्याच्या मभेला 
मेणि समजून तिकडे गेलेल्या दुसऱ्याला तो मिळत नाहीं.) २.-पुढीरु तीन 
शोकांत या वार्तिकाचें स्पष्टीकरण करितात-- 86. 
_ द्ीपोऽपवरकस्यांतवतेते तत््रभा बहिः | . 
` इश्यते द्वायेथान्यत्र तददददृष्टा मणः प्रभा ॥ ३. 
` अन्वयाथ--[ दीपः अपवरकस्य अंतर्‌ वतेते-] एखाद्या मंदिराच्या खिड- ` 
कीत दिवा ठेवलेला असतो. . [ च तत्रभा बहिः दवारि इस्यते] व त्याची रत्ना- 
सारखी वतुळाकार प्रभा बादेरच्या द्वारांत दिसते. [ अथ अन्यत्र तद्त्‌ मणेः प्रभा 
दृष्टा-] तसाच दुसऱ्या एका गृहांतीळ खिडकीत मणि आहे व त्याचीहि .दि- 
व्याच्या प्रभेप्रमाणेंच रत्नाकार प्रभा दिसली. ३. 
रे प्रभाइये दृष्टया मणिबुदूध्याअमिघावतोः । 
प्रभायां मागिबुद्धिस्तु मिथ्याज्ञानं इयोरपि ॥ ४ 
अन्वया्थ--[ दूरे प्रमाद्रयं इष्द्वा-] दूर दोन प्रमा पाहून [ मणिबुद्धया 
अमिधावतोः दयोः अपि-] तो माणे आहे, अशा बुद्धीने is दोंपांचेहि 
[ प्रमायां मणिबुद्धिः तु मिथ्याज्ञानं एव-] प्रभेच्या ठिकाणी मणिंबुद्धि करणे हे: 
मिथ्याज्ञानच होय. ( दुरून त्या दोन्ही प्रमा पाहून व हें रत्न आहे, असं समजून ते 
घेण्यासाठी धांवणार्‍्या दोघांचिंहि प्रभेछा मणि समजणे हैं ज्ञान मिथ्याच आहे. )४- 
| 'न लभ्यते मणिदीपगनंभा प्रत्यभिधावता । 
` प्रभायां धावताऽवश्यं लम्येतेव मणिमणेः ॥ ५ 
अन्वयार्थ दीपग्रमां प्रति अभिधावता पुरषेण मणिः न रुभ्यते-] 
दीपप्रभेकडे घांवणास्यां पुरुषाला रत्नाची प्राप्ति होत नाहीं [ मेणे; भमायां अमि- 
धावता तु मणिः अवद्यं रुभ्येत एव-] पण मण्याच्या प्रभेकडे धांवणारास 
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रत्न अवश्य मिळतं.५.-द्यप्रमाणे वार्तिकाचा अथे सांगून आतां त्यांतील ससंवादी 
अम कोणता व विसंवादी कोणता हैं सांगतात--- | | 
दीपम्रभामाणिभ्रांतिर्विसंवादि भ्रम! स्मृतः | 
मणिग्रभामणिश्रांतिः सेवादिभ्रम उच्यते ॥ ६ 
` अन्वयाथे-[ दीपप्रभामणिञ्जांतिः विसंवादिअमः स्मृतः--] दिव्याच्या प्रभे- 
मध्यं जी मण्याची भ्रांति तो विसंवादी श्रम होय [ तथा मणिम्रभामागिञ्रांतिः संवा- 
दिञ्रमः उच्यते-] व रत्नाच्या प्रमेमध्ये जी मण्याची आंति तो संवादी भ्रम आहे, 
असं म्हणतात (दीपप्रभेत मण्यांची आंति होणें,हा विसंवादी भ्रम आहे,असे विद्वान्‌ 
म्हणतात. कारण त्यांपासून रत्नलामरूपी अर्थक्रिया संभवत नाहीं. पण मणिप्रमेंत 
मणिबुद्धि होणे, या भ्रमापासून मणिलामरूपी अर्थक्रिया होत असल्यामुळे तो 
संवादी अम होय. ) ६.-झ्याप्रमाणें प्रत्यक्षविषयांतीळ अम दाखवून अनुमान- 
विषयांतील संवादी श्रम दाखवितात-- 
बाष्पं धूमतया बुद्ध्वा तत्रांगारानुमानतः । 
वहियेदच्छया लुब्धः स संवादिभ्रमो मतः ॥ ७ 
' अन्वयाथे--[ बाप्पं धूमतया बुद्ष्वा-] बाप्पाला धूर मानून [ तत्र अं- 
गारानुमानतः प्रवृत्तेन-] त्या ठिकाणीं अभीचे अनुमान करून प्रवृत्त झालेल्या 
पुरुषाला“ | यदृच्छया वहिः लब्ध:-] जर दैववशात्‌ अग्नि सांपडला तर [ सः 
संवादिश्रमः मतः-] तो संवादी अम होय, असें मानरेछें आहे. (विशेषतः थंडीच्या 
दिवसांत सकाळीं तळ्यांतून निघणारी वाफ पाहून एखाद्यास तो धूरच आहे असे 
वाटण्याचा व त्यावरून अझीचं अनुमान होण्याचा पुष्कळ संभव असतो आणि 
असं अनुमान झाल्यामुळें तिकडे अप्मीच्या आशेनें [किंवा आग लागी आहे, 
अशा भीतीने गेल्यास देववशात्‌ जर अभि दिसला तर या धुराविषयींच्या अमाला 
संवादिभ्रम म्हणतात. हैं संवादी अनुमानाचें उदाहरण होय.) ७.-आगमविषयक ` 
अमं दाखवितात | 
___ गोदावर्युदकं गंगोदकं मत्वा विशुद्धये । 
की न संग्रोश्ष्य शुद्धिमामोति स संवादिभ्रमो मतः।। < ` 
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अन्वयाथे--[ गोदावयुंदकं गंगोदकं मत्वा-] गोदावरीचे उदक गंगोदकं 
आहे असं मानून [ विशुद्धये संप्रोक्ष्य] शुद्धीकरितां त्यांने प्रोक्षण करून 
[शुद्धि आझोति-] शुद्धील प्राप्त होतो. [ सः संवादिअमः मतः-] तो संवादिअम 
होय. ( गोदावरीचे उदकहि शुद्धीला कारण होतं, हैं आगमप्रमाणाने सिद्ध 
आहे. त्यामुळे त्याच्या प्रोक्षणानेंहि विशाद्धि होणारच. पण गोदावरीच्या उद्‌- 
कांत गंगोदकाची भावना होणें, ही आंतिच आहे. यथाथे ज्ञान नव्हे. ) ८. 
_आगमजन्य संवादिभ्रमाचे आणखी एक उदाहरण देतात-- 
| ज्वरेणाप्तः सन्निपातं शांत्यां नारायणं स्मरन्‌। . 
मृतः स्वगेमवाझोति स संवादिश्रमो मतः ॥ ९ 
अन्वयाथ--[ ज्वरेण संन्निपातं आंप्ः-] ज्वराच्या योगाने ज्यास त्रिदोष 
झाला.आहे, [ अतः एव आत्या नारायणं स्मरन्‌ मूतः-] त्यामुळेच भ्रमाने नांरा- | 
यणा स्मरण करून जो मरण पावला आहे, तो [ स्वगे अवाप्तोति-] स्वास 
प्रात होतो. [ सः संवादिश्रमः मतः-] हा संवादी अम मानिळेला आहे. (ज्व- 
राने ज्याला संनिपात झाला आहे असा पुरुष ' हें नारायणस्मरण मला स्वगे देणारे 
आहे ? असें ज्ञान नसतांनाहि संनिपातामुळे झालेल्या अमान शिश्ुपालादिकां- 
प्रमाणें नारायणस्मरण करीत मेल्यास स्वर्गाला प्राप्त होतो. याविषयी पुराणांत 
अनेक वचने आहेत. येथेहि नारायणाचे नांव हें पुत्राचे नांव आहे, असं सम- 
जणें ही भ्रांतिच आहे. ) ९.-अशा या त्रिविध संवादिभ्रमाच्या उदाहरणाने 
सिद्धः झारेला अथे सांगतात | | 
| ्रत्यक्षस्यानुमानस्य तथा शाखस्य गोचरे । 
उक्तन्यायेन संवादि भ्रमाः सन्ति हि कोटिशः ॥ १० 
` अन्वयाथ--[ उक्तन्यायेन प्रत्यक्षस्य अनुमानस्य तथा शाखस्य गोचरे-] 
पूर्वोकतन्यायानें प्रत्यक्ष, अनुमान व तसेच शाख यांच्या विषयांत [ संवादिश्रमाः 
कोटिशः सन्ति हि-] संवादिभ्रम कोव्यवधि आहेत हें प्रसिद्ध आहे. ( प्रत्यक्षादि- 
बिषयांतीळ तिन्ही संबादिअमांचीं उदाहरणें वर दिलीं आहेत व तशीच आणखीं 
असंख्य उदाहरणें मिळण्यांसारखीं आहेत. ) १०.-आतां यांना जर संवादी अम 
` न मानले तरत्यांची-उपपत्तिच लागत नाहीं,अस दाखवून उक्ताथे इढ करितात-- 
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अन्यथा मृत्तिकादारुशिलाः स्युर्देवताः कथम्‌। - - 
अम्नित्वादिधियोपास्याः-कथं वा योषिदादयः ॥ ११ 
अन्वयाथे--[ अन्यथा मृत्तिका-दारु-शिलाः देवताः कथं स्यु:-] असे जर 
न मानें तर माती, छांकुड'व पाषाणं देव कसे होतील £ [ योषिदादयः वा 
असित्वांदिषिया कथं उपास्याः स्युः] किंवा ख्री-पुरुषादिक अभित्वबुद्धीने उपा- 
सना करण्यास योग्य कसे होतील ? ( संवादी भ्रमाचा जर अभाव अंसता तर फल- : 
सिद्धीसाठी मृत्तिकादिक देवतारूपाने पूज्य झाल्या नसत्या. कारण त्यांना स्वभा- 
वतःच देवतात्व नाहीं-. . तसंच छांदोग्यादिकांतील पंचामिविद्वेतः | योषा वाव 
गोतमामिः०” इत्यादिः वाक्यांनीं स्त्री, पुरुष, प्रथिवी, पजेन्य व द्युलोक यांची 
अमित्वान सांगितेळळा उपासना ब्रह्मलोकप्रापि हें फर देण्यास समथे झाली नसती 
८ योषिदादि ?- येथील “ आदि-' शब्दाने “ मनो ब्रह्मेत्युपासीत ! “ आदित्यो ब्रह्मे- 
त्यादेशः ! इत्यादि उपासना घ्याव्या. ) १ १.-येथवर उपपादन केलेल्या संवादी 
अमाचा अथे थोडक्यांत सांगतात-- 
अयथावस्तुविज्ञानात्फलं लभ्यत इप्सितम्‌ | 
काकतालीयतः सोऽयं संवादिभ्रम उच्यते ॥ १२ 
अन्वयाथ=[.यस्मात्‌ अयथावस्तुविज्ञानात्‌ ईप्सितं फलं काकतालीयत 
ळभ्यते=] ज्या विपरीत ज्ञानापासून इष्ट फल दैववशात्‌ मिळतं [ सः अयं संवा- 
दिन्नमः उच्यते-] तो हा संवादी अम होय, असं झटले: जाते. ( शाख्नविहित 
किंबा अविहित अशा ज्या विपरीत भावनेच्या.योगानेहि काकतालीयन्यायाने-- 
दैववशात्‌ इष्ट फल मिळतं त्याला संवादी भ्रम हणतात. अर्थीत्‌-ज्या. अमाच्या 
योगाने इष्ट फल मिळत. नाहीं तो विसंवादी अम होय. ). १२.-* अहोपण, 
खोट्या ब्रेह्योपासनेपासून सम्यज्ञानानेंच प्राप्त होणारें मुक्ति हें फळ कसें 
मिळेल ! । उत्तर--- | 
खयं भ्रमोऽपि सवादी यथा संम्यकफलप्रद! | 
` ब्रह्मतस्वोपासनाऽपि तथा मरुक्तिफलग्रदा ॥ १३ 
अन्वयाथे--[ संवादी स्वयं भ्रमः आपि. यथा सम्यक फलपरद:-] - संवादी 
अभ स्वतः अम असूनहि जसा:यथाथे फळ देतो, . [ तथा ब्रह्मतत्त्वोपासना आपि 
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मुक्तिफलप्रदा भवति-] त्याप्रमाणे ब्रहमतत्त्वाची उपासनाहि सुक्तिरूप फळ देते. 
( संवादी अमाप्रमाणें ब्रह्मोपासनां मुक्ति हें यथाथ फ देते.)१३.-“अहोपण,त्रहम- 
तत्त्वाला जाणून त्याची उपासना केली: जाते कीं न जाणतांच १ जाणून उपासना 
केली जात. असेल तर. ती व्यर्थे आहे. कारण मोक्षाचं -साधन जं ज्ञान ते तर | 
विद्यमानच असते. बरें न जाणतां उपासना केली जात असेळ तर तिच्या विषयाचं. 
ज्ञान असल्यावांचून उंपासनाच संभवत नाहीं. अशी शंका घेऊन सांगतात 
वेदान्तेभ्यो ब्र्मतक्तमखंडेकरसात्मकम्‌ । 
परोक्षमवगम्येतदहमस्मीत्युपासते ॥ १४: 
अन्वयारथ--[ वेदान्तेम्यः अखंडेकरसात्मकं ब्रह्मतत्त्वं परोक्षं ` अवगम्य]. 
वेदान्त वाक्यांच्या योगानें अखंड एकरसरूप बरह्मतत््ास परोक्ष जाणून [ एतत्‌ - 
अहं. अस्मि इति उपासते-] ' त. मी आहे ” अशी उपासना करितात. ( मोक्ष-. 
साधनभूत त्रह्मालैकत्व-अपरोक्षज्ञान उपपन्न झालेढें नसल्यामुळे ` उपासना व्यथे : 
नाहीं व शाख्रावरून परोक्षज्ञान झालेलें असल्यामुळं ब्रह्म उपासनेचा. विषयहि होऊं 
शकते. ): १४.-उपास्य ब्रह्मतत्त्वाच्या परोक्षज्ञानार्चे खरूप-- 
प्रत्यर्व्यक्तिमनुल्लिख्य शास्नरादिष्ण्वादिमूतिवत्‌ । 
अस्ति ब्रह्मेति सामान्यज्ञानमत्र परोक्षधीः ॥ १५ 
अन्वयार्थ प्रत्यव्याक्ति अनुद्ठिस्य-] साक्षी आल्यास विषय न करितां 
[ शाख्रात्‌ ' ब्रह्म अस्ति’ इति विष्ण्वादिमूतिवत्‌. सामान्यज्ञान] शाख्नावरूचः 
हा आहे? अस विष्णुं, शिव इत्यादिकांच्या मूर्तीप्रमाणें ज सामान्य ज्ञान 
होतें, तंच [ अत्र परोक्षधीः विवक्षिता-] येथे ‘परोक्ष ज्ञानः ह्मणून विवक्षित 
. आहे. ( बुद्धयादिकांचा साक्षी असा जो आनंदात्मा सयाळा विषय न करितां ` 
 शाख्रावरून-सत्य-ज्ञानादि ` वाक्यांपासून ` -्रझ आहे? असं सामान्याकाराने ` 
होणारे ज्ञानः तेंच या उपासनेतः 'परोक्ष ज्ञान' म्हणून विवक्षित आहे. त्या ` 
विषयीं इष्टान्त-विष्णु, शिव इत्यादि मूर्तीचे प्रातिपादन करणाऱ्या शा्नापासूनः 
. होणाऱ्या ज्ञानाप्रमाणे,. ते परोक्षज्ञान आहे. ) १५.- अहो पण शाख्नावरून 
विष्ण्वादि मूर्तींचा चतुसुजस्वादिः विशेष मतीत होतो, मग त्या. ज्ञानाला परो- 
क्षत्व कसं (!उत्तर-- = तिङि । Re ०० 
चतुशुजाद्यवगतावपि न्याल 
` अननैः परोशषज्ञान्येव न तदा विष्णुमीक्षते ॥ १६ 
घु, प. ६३ | 
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अन्वयाथे--[शासत्रात्‌ चतुर्भुजायवगतौ अपि-] शाख्नावरून * चतुर्भुज ! 
इत्यादि आकाराचे ज्ञान जरी झालं तरी [मूर्त अनुछिखन्‌ पुरुषः परोक्षज्ञानी एव-] 
त्यास साक्षात्‌ न पहाणारा पुरुष परोक्ष ज्ञानीच होय. [ अतः तदा अक्षेः विष्णु 
न ईक्षते] त्यामुळें ध्यानसमयी तो नेत्रांनीं भगवान्‌ विष्णूस प्रत्यक्ष पहात नाहीं 
( शाख्रावरून. चतुभुजत्वादि विशेषाच ज्ञान जरी झार तरी नेत्रादिकांनी अशा 
मूर्तीचा अनुभव न घेणारा पुरुष परोक्ष ज्ञानीच आहे.कारण उपासनेच्या वेळीं तो | 
उपास्य विष्णूला इंद्रियांनी प्रत्यक्ष पहात नाहीं.) १६.-“तर मग तें भ्रमज्ञान आहे 
असं म्हटलं पाहिजे. कारण त्या ज्ञानाचा विषय प्रत्यक्ष दिसत नाहीं !' उत्तर 


परोक्षत्वापराधेन भवेन्नातत्तवेदनम्‌ । 
प्रमाणेनेव शा्रेण सत्यमूर्तेविभासनात्‌ ॥ १७ 
अन्वयार्थ परोक्षत्वापराधेन अतत्ववेदनं न भवेत्‌-] परोक्षत्व या एव- 
व्याच दोषामुळे ते अमज्ञान होत नाहीं. [ इह तु प्रमाणेन एव शाख्नेण सत्य- 
मर्तेः विभासनात्‌-] व प्रस्तुत उदाहरणांत तर प्रमाणभूत शाख्नानेच विष्ण्वादि 
सत्य मूर्तीचे ज्ञान करून दिलें आहे. ( परोक्षज्ञानत्व हें आंतिज्ञानत्वाचें कारण 
नव्हे तर त्या ज्ञानाचा विषयच विद्यमान नसणे हैं आंतिज्ञानाचे निमित्त आहे 
पण प्रस्तुत स्थर प्रमाणभूत शाख्रावरून विष्ण्वादि सत्य मूर्तीचे ज्ञान होत 
असते. त्यामुळे त्याला अमत्व नाहीं. ) १७.-* अहोपण साच्िदानंदरूपाला 
विषय करणाऱ्या शाख्नजग्य ब्रह्मतत्त्ज्ञानाला परोक्षत्व कसे !? उत्तर--- 
सच्चिदानन्द्रूपस्य शास्राङ्कानेऽप्यनाछिखन्‌। 
्रत्यञ्च साक्षिणं तत्तु ब्रह्म साक्षान्न वीक्षते ॥ १८ 
अन्वयाथे--[ सब्निदानंदरूपस्य शाख्रात्‌ भाने अपि-] सचिदानंदरूप 
ब्रह्माचं शाख्रावरूच जरी भान झाले तरी [ पर्ञ्चं साक्षिणं अनुंडिखन:-] प्रत्यक्‌ 
साक्षीला विषय न करणारा पुरुष [ तत्‌ ब्रह्म साक्षात्‌ न वीक्षते-] त्या ब्रह्माला 
साक्षात्‌ पहात नाहीं. ( ' सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म? ` नित्यः शुद्धो बुद्धः सत्यो 
मुक्तो निरंजनः ” ' सद्धीदं सबं तत्सत्‌? इत्यादि शाख्रावरून सचिदानंदरूप ब्राचे . 
भान जरी झाल तरी ते ब्रह्म माझा प्रत्यगात्मा आहे, असं न जाणणारा पुरुष 
त्याला साक्षात्‌ पहात नाहीं.) १८,-“तर मग तशा प्रकारच्या ब्रह्मज्ञानाला तत्त्व” 
जानल कसे? ? उत्तर--- 
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शास्रोक्तेनेद मार्गेण सच्चिदानन्दनिश्रयात्‌ | 
| परोक्षमपि तज्ज्ञानं तत्तज्ञानं न तु त्रमः ॥ १९. 
अन्वयाथे--[ तत्‌ ज्ञानं परोक्षं अपि-] ते ज्ञान जरी परोक्ष असलें तरी . 
[ शास्रोक्तेन एव मार्गेण सचिदानन्दनिश्चयात्‌-] शाख्नोक्त प्रकारानेच ब्रह्माच्या 
साब्निदानंदरूपत्वाचा निश्चय करवीत असल्यामुळें [ तत्त्वज्ञान एव तु अमः न-] 
तत््वज्ञानच आहे, भ्रम नव्हे. ( ते ज्ञान परोक्षच जरी असलें तरी शास्त्रोक्त 
मार्गानेच ब्रह्माच्या सचिदानंदस्वरूपाचा निश्चय करविणारे असल्यामुळे 
सम्यशज्ञानच होय. भ्रमज्ञान नव्हे. ) १९.-' अहोपण सत्यज्ञानादिवाक्यांनीं 
ब्रह्माच्या सञ्चिदानंदरूपत्वाम्रमाणे तस्वमस्यादि वाक्यांच्या योगाने त्याच्या प्रत्य- 
गात्मरूपत्वाचेहि ज्ञान होते. अथोत्‌ शाखजन्य ज्ञानहि प्रत्यगारम्याला विषय करीत 
असल्यामुळे अबरोक्षच आहे, › अशी आशंका घेऊन सांगतात-- 
| ब्रह्म यद्यपि शास्र ग्रत्यक्त्वेनेव वणितम्‌ । 
महावाक्‍्येस्तथा5प्येतद्दुर्बाधमविचारिण! ॥ २० 
अन्वयाथे--[ यद्यपि शाख्ेषु ब्रह्म महावाक्यैः त्यसवेन एव वर्णितम्‌] 
जरी शाखांत ब्रह्मचं महावाक्यांच्या योगाने मत्यग्रूपानच वणेन केळ आहे; 
[ तथापि एतत्‌ अविचारिणः दुबे।धम्‌ः-] तरी ते अविचान्यांस दुर्बोध आहे. ( वे- 
दान्तांत महावाक्यांनीं ब्रह्माचा मरत्यगात्मरूपत्वानंच जरी उपदेश कळा आहे 
तथापि तैं प्रत्यरूपत्व अन्वय-व्यतिरेकन्यायाने 'तत्त्वंपदाथोचा विवेक न कर- 
णाऱ्या सामान्य मनुष्याला दुर्बोध आहे. तशा अविवेक्याला त्याचा. बोध होऊं 
शकत नाहीं. त्यामुळें केवळ वाक्यावरून अपरोक्ष ज्ञान होत नाहीं. ) २०. 
_-'अहोपण,तत्त्वज्ञान प्रमाणभूत वस्तूच्या अधीन असत.येथे तत्त्वमस्यादि? वाक्य- 
रूप प्रमाणहि आहे व ब्रह्मालैक्यरूप वस्तुहि विद्यमान आहे. मग विचारावांचून 
अपरोक्ष ज्ञान दुर्बोध कां! ' उत्तर | 
देहायात्मत्वविभ्रांता जाग्रत्यां न हठात्पुमान्‌ । 
ब्रह्मात्मत्वेन विज्ञातुं क्षमते मंदधीत्वतः ॥ २९ 
5 अन्वयारथ--[ देहाद्ासत्ववितरान्तौ जाग्रत्यां-] देहादि अनासपदार्थीस 
आत्मा समजणे ही आंति जीवंत असतांना [ पुमात्‌ मंदर्थीत्वतः--] पुरुष मंद- 
“> > ° = ¢ ब्रह्म 
बुद्धित्वामुळें [ हठात्‌ ब्रह्म आममत्वेन विज्ञातुं न क्षमते] बलात्वारार्गच 
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आत्मा आहे! असं जाणण्यास समय होत नाहीं. (ज्रह्च माझा प्रत्यगात्मा 
आहे, या अपरोक्ष ज्ञानाला ' देहेंद्रियादिकच आत्मा ? हा अम विरोध करितो. 
त्यामुळे तो भ्रम असपयेत ब्रह्मास्येक्यज्ञान होत नाहीं. देहात्मश्रम .विचारानेंच 
निवृत्त होतो. यास्तव अमाच्या निवृत्तीसाठीं विचाराची अपेक्षा असते. )-२१.- 
“तर मग देहेद्रियादिविषयक ड्वैतश्रम विद्यमान असल्यामुळें अद्वैत ब्र्मविषयक 
परोक्षज्ञानहि होणार नाही! अशी आशंका घेऊन ' अपरोक्ष द्वैतश्नम परोक्ष 
अद्वेत ज्ञानाच्या विरोधी नसल्यामुळें श्रद्धावान्‌ पुरुषाला शा्रावरून परोक्षज्ञान 
होऊं शकतें ! असं सांगतात-- | | 
ब्रह्ममात्र सुविज्ञेयं श्रद्धालोः शास्रदार्शनः । 
अपरोक्षद्वेतवुद्रिः परोक्षादैतबुद्‌ध्यनुत्‌ ॥ २२ 
अन्वयाथे--[ यतः व अपरोक्षद्वैतबुद्धि: परोक्षादवैतबुद्धचनुत्‌-] ज्या अथी अप- 
रोक्ष द्वेतबुद्धि परोक्ष अद्वेतबुद्धीचा नाश करूं शकत नाहीं, [ अतः श्रद्धालोः 
शखदशिनः ब्रहमात्रं सुविज्ञेयं-] त्याअर्थी श्रद्धालु शाख्रद॒शाँ पुरुषाला केवळ 
त्र सहज समजण्यासारखं आहे. २२.-अंपरोक्ष श्रम परोक्ष तत्त्वज्ञानाच्या 
विरोधी नाहीं, याविषयीं इष्टान्त-- 
अपरोक्षशिलाबुद्धिने परोक्षेशतां चुदेत्‌ । 
ग्रातेमादेषु विष्णुत्वे को वा विग्नतिपद्यते ॥ २३ 
अन्वयाथ-[ अपरोक्षशिलाबुद्धिः परोक्षेशतां न नुदेत्‌-] शालग्राम, बाण 
इत्यादि प्रतिमांच्या ठिकाणची साक्षात्‌ शिलाबुद्धि परोक्ष इः्वरतेला घालवीत 
नाहीं. [प्रतिमादिषु विष्णुत्वे कः चा विग्रतिपद्यते-] कारण प्रतिमादिकांतीळ 
विष्णुत्वाविषयी कोण विवाद करणार आहे! कोणी नाहीं. २३.-- कांहीं 
नास्तिक परोक्ष विष्णुबुद्धीविषयीं वादं करीत असतात ! ' उत्तर-- 
अश्रद्वालोरविश्वासो नोदाहरणमईति । 
श्रद्धालोरेव सवत्र वैदिकेष्वधिकारतः ॥ २४ 
अन्वयायै-- [ सवत्र वैदिकेषु श्रद्धालोः एव अधिकारत :—] सवं वैदिक 
अनुष्ठानांमध्य श्रद्धावान्‌ पुरुषाचाच अधिकार असल्यामुळे [ अश्रद्ध।लोः अवि- 
श्वासः उदाहरणं न अहेति-] अश्रद्धाळ पुरुषाचा अविश्वास हें कांही योग्य 
उदाहरण नव्हे, २४.-यावरून सिद्ध काय झाहें, ते सांगतात 
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` सकृंदाप्तोपदेशेन परोक्षज्ञानसुद्भवेत्‌ । 
विष्णुमृत्युपदेशों हि न मीमांसामपेक्षते ॥ २५ | 
अन्वयाथे--[ सकृदाप्तोपदेशेन परोक्षज्ञानं उद्धवेत्‌-] एकदाच. आप्तवच- 

नांचा उपदेश झाल्याने परोक्षज्ञान उत्पन्न होते. [ हि विष्णुमूत्युपदेशः मीमांसां 
न अपेक्षते-] कारण विष्णुमूर्तीचा उपदेश मीमांसेची अपेक्षा करीत नाहीं. 
(चवदाव्या छोकापासून गेल्या चोवीसाव्या छोकापयेत परोक्ष ज्ञानाविषयीं सोप- 
. पतिक विवेचन केलें आहे.त्यावरून आप्तवचनाचा उपदेश होतांच परोक्ष ज्ञान _ 
उसन्न होतें, असँ सिद्ध होतें. याविषयीं लौकिक अनुभवहि. आहे.कसा म्हणून 
म्हणशीळ तर सांगतो-ही विष्णूची मूर्ति आहे, असा शाल्म्रामास उद्देशून . 
कोणीं आप्तानें उपदेश केला असंतां, त्याविषयी कीं कोणी श्रद्धाळ विचार करीत 
नाहीं ) २५.-'तर मग पूर्वमीमांसादि अंथांमध्ये विचार केठेळा जो आढळतो 
तो कां?! उत्तर | | FE 

कमोपास्ती विचार्यते अनुष्ठेयाविनिणेयात्‌ । - 

वहुशाखांविग्रकाणे निणेतुं कः प्रश्ुनेरः ॥ २६ 

अन्वयाथै--[ अनुष्ठेयाविनिणेयात्‌ कर्मोपास्ती विचार्येते-] अनुष्ठान कर- 

ण्यास योग्य अशा-कमे व उपासना-यांचा निणेय होत नसल्यामुळें कमे व उपा- 
सना यांविषयी विचार केला जातो. .[ बहुश्याखाविप्रकीर्ण निणेतुं कः नरः प्रभुः 
अस्ति-] कारण अनेक शाखांमध्ये सांगितलेल्या व त्यामुळें अगदीं . व्यामिश्र 
झालेल्या कमीदिकांचा निर्णय करण्यास कोण पुरुष. समथे आहे ( अनुष्ठेय कमे 
च उपासना याविषयीं संदेह संभवतो. कारण अनेक शाखांमध्ये सांगितलेल्या 
कमीचा व उपासनांचा एकत्र उपसंहार करून निणेय करण्यास सामान्य मनुष्य. 
समभे नसतो. म्हंणून त्यांचा विचार केला जातो.) २६-- त्यांचा निर्णय 
करितां येत नसल्यास अनुष्ठानच करावयास नको, अस होते!” उत्तर-- 
[ निणाँतोऽथेः कलपसनग्रेथितस्तावताऽऽस्तिकः । 
| विचारमन्तरेणापि शक्ताऽनुष्ठातुमंजसा । २७ 
-अन्वयार्थ-[ निर्णीतः 'अथेः कस्पसूत्रैः ग्रथितः अस्ति-] जमिनि इत्यादि 
आचार्यानी ज्याचा मीमांसेच्या द्वारा निणेय केला आहे. तोच अंनुष्ठांनाचा प्रकार 
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कर्पसूत्रांनी ग्रथित केला आहे. म्हणजे त्याचा एके ठिकाणी संग्रह केला आहे. 
[ तावता आस्तिकः विचारं अन्तरेण अपि अंजस्ता अनुष्ठातुं शक्तः अस्ति] 
त्यावरून आस्तिक विचारावांचूनहि अनुष्ठान करण्यास समथे होतो. ( जैमिनि- 
मुनींनी ' अथातो धमेजिज्ञासा' हैं जिचे प्रथम सूत्र आहे, अशी घर्ममीमांसा 
रचिली. तिचे वारा अध्याय आहेत. त्यांतील निणेय पाहून भिन्न भिन्न शाखेची 
कल्पसूत्रे आश्वलायन, आपस्तंब, बोधायन, कात्यायन इत्यादि मुनींनीं रचिली. 
त्यांच्या योगाने कोणताहि वैदिक विधि कोणी कसा करावा हैं तत्काळ समजते. 
त्या सूत्रांच्या साहाय्यानं कोणीहि आस्तिक पुरुष विशेष विचासंत न पडतां 
सहज अनुष्ठान करूं शकतो. )२७.-'कल्पसूत्रादि अंथांमध्यें तर केवळ कमाचाच 
विचार केलेला आहे; उपासनांचा नाहीं, त्यामुळें उपासनांचं अनुष्ठान संभवत 
नाहीं.” उत्तर 
उपास्तीनामनुष्ठानमांगरंयेषु वर्णितम्‌ । 
विचाराक्षममत्योश्च तच्छूत्वोपासते शुरोः ॥ २८ 


अन्वयाथे--[ उपास्तीनां अनुष्ठानं आर्षगरथेषु वर्णितं अस्ति-] उपासनांचे 
अनुष्ठान ऋषिप्रणीत ग्रंथांमध्ये वर्णिळं आहे [ च विचाराक्षममत्योः गुरोः तत्‌ 
श्रुत्वा उपासते-] व विचार करण्यास असमथ असलेले पुरुष गुरुमुखानें तें ऐ- 
कून उपासना करितात. ( ब्रह्मदेवाचे ब्राह्मतंत्र, वसिष्ठमानिप्रणीत वासिष्ठतंत्र इत्यादि 
अनेक मंत्रकरपांत उपासनांचा मकार सांगितला आहे व ज्यांना खतः विचार 
करण्याची शाक्ति नसते त्यांना योग्य गुरूपासून त्यांचा उपदेश घेऊन उपासना 
करितां येते. ) २८.-*तर मग आधुनिक लोक वेदवाक्यांचा विचार कां करि 
तात £ उत्तर | | 

वेदवाक्यानि निर्णतुमिच्छन्मीमांसतां जनः । 

| आप्तोपदेशमात्रेण झनुष्ठानं हि संभवेत्‌ ॥ २९ 

अन्वयाथे-- वेदवाक्यानि निर्णेतुं इच्छन्‌ जनः मीमांसतां हि--]वेदवाक्यां- 
चा निणेय करण्याची इच्छा करणाऱ्या मनुष्याने मीमांसा खुशाल करावी. [आ- 
सोपदेशमात्रेण अनुष्ठानं संभवेत्‌ हि-] पण केवल आप्ताच्या उपदेशावरूनच अनु- 
हाने होऊं शकते. ( वेदवाक्यांचां आपण निणेय करावा, असं ज्याला वांटत 
असेल, त्याने आपल्या संतोषांसाठीं मीमांसा करावी, अनुष्ठानसिद्धीसाठी नव्हें: 
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कारण कोणालाहि कल्पसूत्रादि आप्तवचनांवरून अनुष्ठान करितां येते. )२९. 
_धमग ब्रह्मोपासनेप्रमाणे ब्रह्मसाक्षात्कारद्ि नुस्त्या उपदेशानच सिद्ध होईल £उत्तर- 
त्र्मसाक्षात्कृतिस्त्वेवं विचारेण विना च्ुणाम्‌ । 
आप्तोपदेशमात्रेण न संभवति कुत्राचित्‌ ॥ २० 
अन्वयाथे--[तु एवं नृणां ब्रह्मसाक्षात्क्ृतिः विचारेण विना आप्तोपदेशमात्रेण 
कुत्रचित्‌ न संभवति-]पण ह्याप्रमाणें मनुष्यांचा नह्मसाक्षात्कार विचारावांचून केवळ 
आप्ताच्या उपदेशानेंच कधींहि संभवत नाहीं. ( कंमे व उपासना यांचें अनुष्ठान 
जसें केवळ आत्ताच्या उपदेशावरून होऊं शकते, त्याप्रमाणे ब्रह्माचा साक्षात्कार 
मात्र होऊ शकत नाहीं. तर त्याला विचाराचे साह्य अवश्य लागतं. ) ३०. 
-नुस्त्या आप्तोपदेशाने उपासनोपयोगी परोक्ष ज्ञान होतें, पण अपरोक्ष ज्ञान 
विचारावांचून होत नाहीं, असे जे सांगितर्ले त्याचं कारण सांगतात-- 
परोक्षज्ञानमश्रद्धा प्रतिबधाति नेतरत्‌ । 
अवि चारोऽपरोक्षस्य ज्ञानस्य प्रतिबंधकः ॥ ३१ 
अन्वयार्थ अश्रद्धा परोक्षज्ञानं प्रतिबध्नाति न इतरत्‌-] अश्रद्धा परोक्ष- 
ज्ञानाला प्रतिबंध करिते, अविचार नव्हे. [ अपरोक्षस्य ज्ञानस्य प्रतिबंधकः अवि- 
चारः अस्ति-] पण अपरोक्ष ज्ञानाला प्रतिबंध करणारा अविचार आहे. (ज्या 
अर्थी केंवल अविश्वासच परोक्ष ज्ञानाला प्रतिबंध करीत असतो; अविचार प्रतिबंध 
करात नाहीं त्याअर्थी त्या अविश्वासाची ।नेवरुति झाली असतां महावाक्याचा एकदा 
उपदेश ऐकल्यानेंच परोक्षज्ञान होते. पण अविचार ज्याला प्रतिबंध करीत आहे 
त्या अपरोक्ष ज्ञानाची उत्पाते विचारानं अविचारनिवृत्ति झाल्यावाचून संभवत 
नाहीं. यास्तव विचार करावा. ) ३१.-“अहदोपण, विचार करूनि जर अप- 
ोक्ष ज्ञान न न होईल तर काय करावे ? उत्त-- | 
विचायाप्यापरोक्ष्येण ब्रह्मात्मानं न वोचि चेत्‌। 
आपरोक्ष्यावसानत्वाद्भूयो भूयो विचारयेत्‌ ॥ ३२ 
अन्धयाथै--[ विचायै अपि आपरोक्ष्येण ब्रह्मात्मानं न वेपि चेत्‌-] विचारः 
करूनहि अपरोक्षतः ब्रहमस्याचे ज्ञान न झाल्यास [ आपरोक्ष्यावसानक्वात्‌ भूयः 
भूयः विचारमेत्‌--] विचाराची साक्षात्कारामध्येंच परिसमाति होत असल्यामुळे 
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पुनः पुनः विचार करावा. -(-तत्त्वं>पदा्थीचा चांगला विचार करूनहि जह्या-. 
त्मेकत्व साक्षात ज्ञात न झाल्यास पुनः पुनः' विचारच: करावा. कारण अप-. 
रोक्ष ज्ञानाचा दुसरा उपायच नाहीं. ). ३२.-अहोपण, पुनः पुनः विचार 
करूनहि साक्षात्कार न झाल्यास विचार व्यथ होतो !! उत्तर-- 
विचारयन्नामरणं. नेवात्मानं रमेत चेत्‌ । 
जन्मांतरे लभेतेव प्रतिबंधक्षये सति ॥ ३३ 
अन्वयार्थ--[ आमरणं विचारयन्‌ एव आत्मानं न लभेत. चेत्‌-] मरणा- 
पर्यत विचार करणाराहि आत्म्या जर प्राप्त न होईळ तर [ प्रतिबंधक्षये सतिः 
जन्मान्तरे लमेत एव-] प्रतिबंधाचा क्षयं झाळा असतां दुसऱ्या जन्मीं 
त्याला आत्मलाभ होतोच. ( यावज्जीवं विचार करूनहिः आत्म्याचे अपरोक्ष: ज्ञानः 
न झाल्यास दुसऱ्या जन्मीं प्रतिबंधाचा क्षय झाल्यावर तं अवश्य होईल. ) ३३. 
-'पण हें कशावरून अवगत होते अशी आशंका घेऊन ब्रह्मसूत्रकार व्यासांनी 
'ऐहिकमप्यप्रस्तुतप्रतिबन्धे तदशनात्‌ 'त्र. मी. अ. ३ पाः ४ सू. ५१-या 
सूत्रांत तसं सांगितरुं आहे, असे सांगतात-- म 
| इहः वा्युत वा विद्येत्येवं सन्नकृतो दितम्‌ । 
शण्वतोऽप्यत्र बहवो यन्न विद्युरिति श्रुतिः ॥ ३४ 
अन्वयाथे--['इह वा अमुत्र वा विद्या इति सूत्रकृता उदितं अस्ति-] 
इहलोकी किंवा परलोकी विद्या प्रास होते असे सूत्रकारांनी म्हटलें आहे. [च 
४ अंत्र बहवः द्वाण्वेतः अपि यत्‌ न विद्युः’ इति शतिः अस्ति-] व “या जन्मीं 
पुष्कळ लोक श्रवण करीत असूनहि ज्यास जाणत नाहींत; ? अशा अर्थाची 
श्रुति आहे. ( वरीरु सूत्राचा अर्थ--प्रस्तुत प्रतिबंध नसंल्यास या जन्मीहि, 
विद्यां उत्पन्न होते. कारण हीच गोष्ट श्रुतीने सांगितली आहे. या सूत्रावरील 
भाप्यांत आचार्यांनी श्रुति व स्मृति यांचीं प्रमाणें देऊन व अनुकूल युक्तीचाहि 
आश्रय करून- कांहीं प्रबल प्रतिबंध नंसल्यासः या जन्मींच विचारानंतर आल- 
ज्ञान होते. व अगोदरच फळ देण्यास तयार झालेला प्रतिबंध असल्यास, त्याच्या 
क्षयानंतर्‌ दुसर्‍या जन्मीं विद्या प्राप्त होते-असँ सिद्ध ,केरूं आहे. त्याचप्रमाणें 
कठोपनिषदांतीळ दुसऱ्या वीच्या सातव्या मंत्रांत, भगवद्गीतिच्या: सहाव्या 
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अध्यायाच्या चाळीस व पंचेचाळीस काच्या उत्तरार्धात आणि -त्रेचाळीसाव्या. 
झोक्राच्या पूर्वर्धोत-प्रस्तुत गोष्टच सांगितली आहे. ) ३०.-या जन्मी श्रव- 
णादि करणाराला जन्मान्तरीं अपरोक्ष ज्ञान हेतिं, याविषयीं 'गर्भ नु सन्नन्वेषामवे- ` 
दमहं ०! हैं ऐतरेयोपनिषदांतीळ वाक्य अथेतः पढतात-- ` 


गभे एव शयानः सन्‌ वामदेवोऽबबुद्धवान्‌ । 

पू्वोभ्यस्तविचारेण यद्वदध्ययनादिषु ॥ ३५ 
अम्वयार्थ--[ यद्वत्‌ अध्ययनादिषु तद्वत्‌] ज्याप्रमाणें अध्ययनादिकां- 
मध्ये होते त्याप्रमाणे [ वामदेवः गर्भे एव शयानः सन्‌] वामदेव गभीमध्येः 
शयन करीत असतानांच [ पूर्वौभ्यस्तविचारेण अवबुद्धवान्‌-] पूर्वी ज्याचा 
अभ्यास केला. आहे. अशा विचाराच्या योगानें जाणता झाला. ( वामदेवाने पूंवे- 
जन्मीं जरी पूर्ण विचार केला होता, तरी प्रबळ प्रतिबंधामुळं त्यास त्या जन्मीं 
साक्षात्कार झाळा नाहीं. पण त्या प्रतिबंध/चा क्षय होतांच गभेवासामध्ये अस- 
तांना त्यास “मी सवे देवांचा उत्पादक आहे? असा साक्षात्कार झाला. हा असा 
अघटित प्रकार कसा घडतो म्हणून कोणास आश्चये वाटेल हणून “अध्ययना-. 
दिकांप्रमाणें” असा त्यास दृष्टान्त दिछ आहे. ) २५.-त्या दृष्टान्ताचें आतां 


स्पष्टीकरण करितात--- 


_ बहुवारमधीतेऽपि तदा नायाति चेत्युनः । 
दिनांतरेऽनधीत्यैव पूवोधीतं स्मरेत्पुमान्‌ ३६ | 
` अन्वयार्थ--[ बहुवारं अधीते अपि तदा .न आयाति चेत्‌--] पुष्कळ वेळ 
अध्ययन केल्यावरहि त्यावेळी जर ते न आळे, तर [ पुनः दिनांतरे अनधीत्य. 
एव पुमान पूवीधीतं स्मरेत्‌--] पुनरपि दुसऱ्या दिवशीं अध्ययन केल्यावांचूनच. , 
पुरुषास पूवोदिवशीं अध्ययन केळेस्याचे स्मरण होते. ३६--'अध्ययनादिषु' 
येथील 'आदि-शब्दाने विवाश्षित असलेले दुसरे दृष्टान्त सांगतात-- 
कारेन. परिपच्यन्ते कृषिगभोदयो:यथा । - 
._ -. - तदवदात्माविचारोऽपि शनेः कालेन पच्यते ॥ २७ ` 
_ अन्वयार्थ--[ यथा कृषिगभीदयः कालेन परिच्यन्ते-] ज्याप्रमाणे शेत, 
गमे इत्यादि कालाच्या:योगानें परिपक्क होतात; [ तद्वत्‌ आस्मविचारः. अपि'का- 
सुः पं, ६२ 
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लेन शनैः पच्यते-] त्याप्रमाणें आत्मविचारदि कालाच्या योगाने हळु हळू पक 
होतो. ( शेत, गर्भ, झाड इत्यादि पदार्थाच्या वृद्धास जशी कालाची अपेक्षा 
असते; म्हणजे ते एकदम न वाढतां रोज थोडे थोडे जसे वाढतात, त्याप्रमाणे 
आत्मविचारहि हळ हळ परिपक्क होतो. ) २७ - तत्त्वाचा अनेकदा विचार केला 
तरी प्रतिबंधामुळे साक्षात्कार होत नाही, हैं असुरेधराचायोनीहि सांगितलें आहे, 
असे आतां सांगतात--- 
पुनः पुनरविचारेअपि त्रिविधग्रतिवथतः । 
न वेत्ति तन्तमित्येतद्गातिके सम्यगीरितम्‌ ॥ २८ 
अन्वयायै--[ पुनः पुनः विचारे अपि त्रिविधप्रतिबंधतः पुरुषः तत्त्व न 
वेत्ति-] वारंवार विचार केला तरी तीन प्रकारच्या प्रतिबंधामुळें पुरुष तत्त्व जा- 
णत नाहीं; [ इति एतत्‌ वार्तिके सम्यक्‌ इरितिम्‌ अस्ति-] असं हैं वार्तिकांतहि 
स्पष्टपणे सांगितलेलें आहे. ( भूत; वर्तमान व भविष्यत्‌ असे कालावरून होणारे 
तीन प्रतिबंध आहेत व त्यांमुळें विचारजन्य ज्ञानाची उत्पाति होत. नाहीं, असे 
वार्दिककारांगीं सांगितळे आहे. ) ३८.-सुरेधराचार्याच्या ज्या वार्तिकांत पूर्वोक्त 
तीन प्रतिबंध उदाहरणांसह दाखविले आहेत, तीं वार्तिकेच येथें घेतात--- 
कुतस्तज्ज्ञानामिति चेत्ताद्धे बंधपरिक्षयात्‌ । 
असावपि च भूतो वा भावी वा बतेतेऽथ वा ॥ ३९ 
अन्वयाथ--[ तत्‌ ज्ञानं कुतः इति चेत्‌--] तर मग ते ज्ञान कसे होतं ¦ असे 
विचारशील तर, [ तत्‌ हि बंधपरिक्षयात्‌-] ते प्रतिबंधाच्या क्षयासुळे होतें, असे 
समज. [ असौ अपि सूतः वा भावी वा अथ वतेते वा-] हा प्रतिबंधहि भूत 
किंवा भावी अथवा वतेमान असतो. ३९. 
अधघीतवेदवेदार्थाऽप्यत एव न मुच्यते । 
हिरण्यनिधिदष्टान्तादिदमेव हि दर्शितम्‌ ॥ ४० 
अन्वयाथे--[ अतः एव अर्धातबेदवेदाथे : अपि न मुच्यते-] असा त्रिः 
विध प्रतिबंध असल्यामुळेच वेद व वेदांचा अथे यांचा ज्याने अभ्यास केला 
आहे, असा पुरुषदि मुक्त होत नाही. [ हिरण्यनिधिदृष्टान्तात्‌ इदं एव हि दः 
पचतं अस्ति=] छुबणीच्या सांव्याच्या इष्टान्तानं श्रुतीनेहि हेंच दाखिले आहे 
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(हेंच झा० प्रतिबंध असल्यास ज्ञान होत नाही हैं, ' ज्याप्रमाणे पुरून ठेवलेल्या 
सोन्याच्या निधीची जागा माहीत नसलेळे ढोक त्यावरून संचार करीत असः 
` तात, पण आंतील निधीला जाणत नाहींत, त्याप्रमाणें हे सवे जीव प्रतिदिवशीं 
झोपेत बरहमजोकाला प्राप्त होत असून त्याझा जाणतः नाहींत. कारण ते मिथ्या 
अज्ञानाने आच्छादित झाळेंळे असतात.? या श्रुतीने प्रदर्शित केळ आहे.-छां. 
भा. ८-३-२. ए. ५९.३ पहा. ) ४०.-अहोपण भूतप्रतिबंध कोठ उपलब्ध 
होत नाहीं,” म्हणून झणार तर सांगतो-- 

अतीतेनापि महिषीस्नेहेन प्रतिबधतः । 

भिक्षुस्तत्त्वं न वेदेति गाथा लोके प्रगीयते ॥ ४१ 
अन्वयायै--[ अतीतेन महिषीस्नेहेन अपि म्रतिबंधतः-] मागच्या महिषी- 

बरीळ प्रेमामुळेहि प्रतिबंध होऊन [ भिक्षुः तत्त्वं न वेद-] मिक्षूस तत्त्वज्ञान 
झाळे नाहीं; [ इति गाथा लोके प्रगीयते-] अशी दंतकथा ठोकांत सांगितली 
जाते. ( 'कोणी एक यति पूर्वी गृहस्थाश्रमांत असतांना एका महिषीवर-राणीवर 
किंवा ह्शीवर फार प्रेम करीत होता. पुढें संन्यासाश्रमानंतर तो श्वणामध्ये 
प्रवृत्त झाळा. पण त्या पूवेमेमासुळे प्रतिबंध होऊन गुरूने उपदोशिलू तत्त्वहि 
त्याळा कळेना? अशी दंतकथा लोकांत सांगत असतात. हं अतीत प्रतिबंधाचे 
उदाहरण आहे. ) ४ १.-“मग त्याला ज्ञानोसत्ति कशी झाली £ उत्तर-- | 

अतुसुत्य गुरुः स्नेहं महिष्यां तत्तसुक्तवान्‌ । | 

ततो यथावद्ेदैष ग्रतिबंधस्य संक्षयात्‌ ४२ || 

अन्वयाथ--[ गुरुः सेहं अनुसृत्य महिष्यां तत्त्वं उक्तवान्‌-] गुरु खहा- 

छा अनुसरून महिषीमधील तत्त्वच सांगता झाला, [ततः एषः अतिबंधस्य 
संक्षयात्‌ यथावत्‌ वेद-] तेव्हां तो प्रतिबंधाचा पूणपण क्षय झाल्यामुळ, तत्त्वा- 
वा शाखोक्तरीत्या जाणता झाळा. (त्याचा तस्वोपदेष्टो गुरु त्याच्या माहिषीवरीर 
प्रेमाला अनुसरून महीषि, याच उपाधीने युक्त असलया ब्रक्षाचा उपदेश करिता 
झाला. तेव्हां तोहि यति महिषीखेहरूप प्रतिबंधाची निवृत्ति झाल्यामुर्ठ गुरू 
पदिष्ट तत्त्वारा शाख्नोक्त प्रकारानेच जाणता झाला. ) ९९-्याममाण गर्ना 
दोन. कांत अतीत प्रतिबंधाचं उदाहरणासह प्रतिपादन करून आती. या छो 
` कांत वर्तमान प्रतिबंधाचे खरूपः सांगतात” गर नन ल्य 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


-४९२ सुबोध पंचदशी. 


५ ˆ . - - ` ्रतिबन्धो वतमानो व्रिषयासक्तिलक्षणः । 
प्रज्ञामांध कुतकेश्व विपयेयदुराग्रहः ॥ ४३ 
अन्वयाथे--[वर्तमानः प्रतिबंधः विषयासक्तिलक्षणः प्रज्ञामांध॑ कुतक: च 
विपयेयदुराग्रह:--] वतमानप्रतिबंध १ विषयासक्तिरूप, २ बुद्धिमांद्य, ३ कुतके व 
. ४ विपयेयाविषयीं ` दुराग्रह, असा चार प्रकारचा आहे. ( चित्ताची विषयांमध्ये 
प्रीति असणे; बुद्धि मंद असणें म्ह० तीक्ष्ण नसणे, शुष्क तके लढवून श्रुतीचा 
भलताच अथे करणें, आत्माच्या ठिकाणीं क्तृत्वादि धर्म आहेत, -अस समजून 
त्याविषयी उगीच आग्रह धरणें इत्यादि वतमान प्रतिबंध होत. यांतील कोण- 
ताहि प्रतिबंध जरी असला तरी ज्ञानः होत नाहीं. ) ४२.-या प्रतिबंधाची 
निवृत्ति कशी होते, ते सांगतात--- 
शमाद्येः श्रवणायैश्र तत्र तत्रोचिते! क्षयम्‌ । 
| नीते$स्मिन्प्रतिबन्धे5त!' स्वस्य श्र्मत्वमइनुते ॥ ४४ 
. . अन्वयाथे--] तत्र तत्र उचितैः शमाचेः च श्रवणाचै:-] त्या त्या प्रतिबं- 
धास उचित अशा शमादि व श्रवणादि उपायांच्या योगाने [ असिन्‌ प्रतिबंध 
क्षय नीते सति-] ह्य प्रतिबंधाचा क्षय करून टाकिला असतां [ अतः खस्य 
'अह्त्व॑ अङ्नुते-] त्यामुळे साधक आपल्या ब्रह्मभावास प्राप्त होतो. ( गेल्या 
छोकांत सांगितलेल्या चार प्रकारच्या वतेमान प्रतिबंघांपेकीं विषयासक्तिरूप प्रति- 
-बंधाचा क्षय शमादि सहा साधनांच्या योगाने; बुद्धिमांद्यरूप प्रतिबंधाचा श्र- 
'बणाच्या योगाने; कुतकाचा मननानें व “आत्मा कती आहे, जगत्‌ सत्य आहे' 
` इत्यादि -विपययदुराग्रहाचा निदिध्यासनाने होतो. ' शमादि ! येथे “आदि-'पदाने 
` दम, तितिक्षा, उपरति, श्रद्धा व समाधान यांचें ग्रहण करावे.द्यप्रमाणें त्या त्या 
प्रतिबंधाचें निवतेन करण्यास योग्य अशा उपायांच्या अनुष्ठानानें सबै प्रतिबं- 
थांचा क्षय झाला असतां, त्या इतक्गत्य साधकास आपला कूटस्थ आत्माच तरह 
आह; असा साक्षात्कार होतो.)४४.--आतां भावी प्रतिबंध कोणता तें सांगतात-- 
आगामिम्रतिबंधश्च वामदेवे समीरितः । | 
एकेन जन्मना क्षीणो भरतस्य त्रिजन्मामिः ॥ ४५ 
अन्वयाथे-=[ च आगामिम्रतिबंधः वामदेत्रे समीरितः-] आणि भावी ` 
प्रतिबंध वामदेवाच्या ठिकाणीं सांगितला आहे [सः च तस्य एकेन जन्मना क्षीणः] 
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व तो वामदेवाच्या एका जन्मानेंच क्षीण झाला; [ भरतस्य त्रिजन्ममिः क्षीणः-] 
भरताचा तीन जन्मांनीं क्षीण झाला. ( आगामी किंवा भावी . प्रतिबंध म्हणजे 
पुढच्या जन्मास कारण- होणारा प्रारब्धकर्माचा शेष, तो आरव्धरूपच असल्या- 
मुळें, त्याचा भोगावांचून क्षय होत नसतो व त्यामुळें. श्रवणादि साधनांचे जरी 
पूणपणे अनुष्ठान झालेलें असलें, तरी जन्म घ्यावा लागतोच. अथीत्‌ प्रारव्धाची 
निवृत्ति केव्हां होईळ या विषयीं. कोणत्याच . मकारे नियम करितां येत नाही. 
याविषयी-वामदेवाची एकाच गर्भवासान मुक्ति झाली; भरतास तीन जन्म घ्यावे 
लागले-इत्यादि अनेक उदाहरणें : ऐतरेय, भागवंत, यांत आढळतात. ) ४५. 
“अहो पण एका जन्माने, तीन जन्मांनीं, असा कालनियम तुम्हींच सांगत 
आहां ! ? उत्तर-- ॒ ) 6 हता 

योगभ्रष्टस्य गीतायामतीते बहुजन्मनि । 

्रतिवंधक्षयः प्रोक्तो न विचारोऽप्यनथकः ॥ ४६ , 

अन्वयाथै--[ गीतायां योगश्रष्टस्य बहुजन्मनि अतीते सति :प्रतिबधक्षयः 

प्रोक्त:-] श्रीमद्भगवद्ीतेमध्यें योगश्रष्ट पुरुषाचे अनेक : जन्म झाल्यावर त्याच्या 
प्रतिबंधाचा क्षय होतो, असें सांगितलें आहे. [अतः विचारः अपि न अनथेकः-] 
त्यामुळे विचारदि व्यथ नाहीं. -( तत्त्वसाक्षात्कार होई तों ज्याचा विचार झालेला 
नसतो त्याला योगश्रष्ट असे म्हणतात. त्याच्या प्रतिबंधाचा क्षय अनेक जन्मां- | 
नंतर होतो; असे श्रीमगवानांनीं अजुनास सांगितळें आहे.. “तर pa तत्त्ववि- 
चार व्यथै आहे म्हणून म्हणाल- तर तो व्यथै नाहीं, कारण प्रतिबंधाची निवृत्ति 
झाल्याबरोबर लागळेंच त्यांचे अपरोक्ष ज्ञानरूप फळ मिळतें. ) ४६.-गीतंत 
प्रतिपादन केलेला अथे गीतेंतीलूच चार छोकांचा अनुवाद करून सांगतात--- 

आप्य पुण्यकृतां लोकानात्मतत्तविचारतः | 

शुचीनां श्रीमतां गेहे सामिलाषोऽभिजायतं ।॥। ४७ 

अन्वयाथ--][ आस्मतत्त्वविचारतः पुप्यङ्तां लोकान्‌ प्राप्य] आत्मतत्त्व 

विचाराच्या योगाने पुण्यवांनांच्या स्वगोदि लोकांस प्राप्त होऊन [ साभे- 
लषः शुचीनां मतां गेहे अभिजायते-] अविरक्त पुरुष शुद्ध व शमित लो- 
कांच्या कुळांत उत्पन्न होतो. ( योगश्रष्ट  आमतत्त्वाच्या विचारबानच या 
चरण करणाऱ्या पुण्यवानांच्या उत्तम लोकांस प्राप्त होऊन; तेथे दीधेकाळ सुखा- 
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चा अनुभव घेऊन, भोग संपतांच तों सामिलाष-अविरिक्त असल्यास मातृतः 
व पितृतः शुद्ध असलेल्या श्रीमानांच्या कुलांत उत्पन्न होतो. ) ४७.-आतां 
विरक्त योग्रष्टाविषयीं दुसरा पक्ष सांगतात-- 
अथ वा योगिनामेव कुले भवाति धीमताम्‌ । 
` निःस्पृहो ब्रह्मतक्तस्य विचारात्तद्धि दुलभम्‌ ॥ ४८ 
 अन्वयाथ--[ अथवा निःस्पृहः ब्रह्मतत्त्वस्य विचारात्‌ धीमतां योगिनां एव 
कुळे भवति-] किंवा विरक्त योगअष्ट ब्रह्मतत्त्वाच्या विचारामुळे बुद्धिमान्‌ योग्यां- 
च्याच कुलांत उत्पन्न होतो. [ तत्‌ दुरुमं हि-] खरोखर अशा प्रकारचा जन्म 
.दुरुमच होय. (तो योगभ्रष्ट जर स्वतः अतिविरक्त असला तर बह्मतत्त्वा- 
च्या विचारामुळेंच आत्मतत्त्वाचा निश्चय व विचार यांनीं युक्त असलेल्या चित्त 
काग्यसंपन्न लोकांच्या कुलांत उत्पन्न होतो. “पूर्वीच्या अविर्‌क्त योगभ्रशंहून - 
यांच्यामध्ये विशेष कोणता ? उत्तर-योग्यांच्या कुळांतील हा जन्म दुलेभ आहे. 
अस्पपुण्यवानाला तो प्राप्त होत नाहीं.) ४८.-या जन्माच्या दुरेमत्वाचेंच उपपादन. 
तत्र तं बुद्धिसंयोगं लभते पौवेदे हिकम्‌ । 
 , , यतते च ततो भूयस्तस्मादेताद्वि दुलभम्‌ ॥ ४९ 
अन्वयाथे--[ हि तत्र पौेदोहिकं तं बुद्धिसंयोगं लभते] ज्या अर्थी त्या 
जन्मांत त्यास पूवे जन्मांतील तो बुद्धिसंयोग प्राप्त होतो, [ च ततः भूयः यतते] 
व तो फिरून त्याहून आधिक प्रयत्न करितो; [तस्मात्‌ एतत्‌ दुळमं--] त्या 
अर्थी हा जन्म दुलेम होय. ( ज्याअर्थी तो योगभ्रष्ट पूवेजन्मांतीळ तत्त्वाविचार- 
विषयक बुद्धिसंबंधाळा शीघ्र प्राप्त होतो,आगि त्याला केवल बुद्धिसंबंधलाम होतो 
इतकेंच नव्हे तर तो पूरवे प्रयत्नाहून अधिक प्रयत्न करितो त्याअर्थी हा जन्म दुरुम 
आहे. ) ४९.-अधिक अभ्यासाचे कारण-- . 
पूवाभ्यासेन तेनेव जियते ह्यवशोऽपि सः । 
 अनेकजन्मसंसिद्ध्स्ततो याति परां गातस ॥ ५० 
अन्वयाथे--[ तेन पूर्वाभ्यासेन एव अवशः अपि (द्हियते-] त्या पूबो- 
भ्यासाकड्ूनचः तो अस्वतंत्र असलेला योगश्रष्टहि आकर्षिछा जातो. [ एवं 
यृनेकजन्मसासिद्ः सः-] ह्याप्रमाणे अनेके. जन्मीं प्रयत्न करून. पूर्ण सिद्ध 
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झालेला तो महात्मा [ ततः परां गति याति-] तत्त्वज्ञानाच्या योगाने मुक्तीला 
प्राप्त होतो. ( योगश्रष्ट त्या पूवोम्यासाकडूनच आकषेण केला जातो. तो खाधीन 
नसला तरी अम्यासाकडून इरण केला जातो. याप्रमाणे अनेक जन्मांमध्ये 
केलेल्या प्रयत्नाने संसिद्ध झ० तत्त्वज्ञानाने संपन्न झालेला तो त्या तत्त्वज्ञाना- 
नेच मुक्तीला प्राप्त होतो. ) ५०.-आणखी एक आगामिप्रतिबंध सांगतात-- 
ब्रह्मणोकाभिवाञ्छायां सम्यक्‌ सत्यां निरुध्य ताम्‌। . 
, . विचारयेद्य आत्मानं न तु साक्षात्करोत्ययम्‌ ॥ ५१ 
अन्वयाथै--[ ब्रह्मरोकामिवाञ्छायां सम्यक सत्यां--]ब्रह्मलेकाची इढ इच्छां 


असतांना. [तां निरुष्य यः आत्मनं विचारयेत्‌--]तिचा निरोध करून जो आण्याचा 
विचार चाळवितो, [ अयं तु न साक्षात्‌ करोति-] त्याला आत्मसाक्षात्कार होत 


नाहीं. ( ब्रह्मरोकप्रा्ीची इढ इच्छा असतांना तिचा निरोध करून आत्म- 
विचार करणारासहि आत्मसाक्षात्कार होत नाहीं.) ५१.-'तर मग त्याला मुक्ति 


'कर्धींच मिळणार नाहीं !! उत्तर-- 


चेदान्तविज्ञानसुनिञ्चिताथों इति शानत ;। 
ब्रह्मलोके स कर्पान्ते ब्रह्मणा सह मुच्यते ।। ५२ 
अन्वयार्थ---[ वेदान्तविज्ञानसुनिश्चिताथोः इति शा्नतः-] ेदान्तविज्ञान०? 
इत्यादि श्रुतिरूप शाख्रावरून [ सः ब्रह्मलोके कल्यान्ते ब्रह्मणा सह मुच्यते-] 
तो बह्मलोकी आह्मकश्पाच्या अंतीं ब्रह्मदेवासह मुक्त होतो. ( ` वेदान्तविज्ञान- 
सुनिश्चिताथीः०› ही ति-मुं. भा. ३. २. ६, ए. ११३. व 'अह्मणा सह ते 
सर्वे संप्राते प्रतिसंचरे । परस्यान्ते इतास्मानः प्रविशन्ति परं पदे | | ही स्मृति, 
यांवरून त्रह्मलोकम्राप्तीनतर तत्त्वाला साक्षात्‌ जाणून ब्रह्मदेवासह ते मुक्त होतात; 
असे सिद्ध होते. ) ५२.-झ्याप्रमाण “तत्त्वविचार-जरी केला तरी प्रतिबंधामुळे 


साक्षात्कार होत नाहीं,' असें सांगून आतां | तीब्र पाप्यांना तर - तत्त्वविंचार 


करावा, अशी इच्छादि होत नाहीं,! असे सांगतात-- 
ट केषांचित्स विचारोऽपि कमेणा प्रतिबध्यते । 
श्रवणायापि बहुमियों न लम्य इति तेः ॥ प 
` अन्वयाथ--[ 'श्रवणायापि बहुभिः यः न लभ्यः इति अते:-] “जो 


' परमात्मा पुष्कळ पुरुषांना केवळ ऐकावयासदि मिळण्यासारखा ` नाही अशा 
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अंथोची श्रुति असल्यामुळे [ केषांचित्‌ सः विचारः अंपि कमेणा प्रतिबध्यते-] 
कित्येकांचा तो विचारहि कर्माच्या योगानें प्रतिबद्ध होतो. ५३.-ह्याम्रमाणे 
गेल्या पंधरा ोकांत-म्रतिबंध असल्यास तत्त्वसाक्षात्कार व तत्साधनभूत विचार 
संभवत नाहीं-असे सांगन आतां ' विचार करण्यास असमथ असलल्या पुरुषा- 
थेच्छूने काय करावे? अशी जिज्ञासा झाली असतां अद्ञाविसाव्या छोकाच्या 
उत्तराधोत जी प्रतिज्ञा केली होती, तिचे उपपादन करितात-- 
- अत्यन्तबुद्धिमान्याद्वा सामग्न्या वाऽप्यसंभवात्‌ । 
यो विचारं न लभते ब्रह्मोपासीत सोऽनिशम्‌ ॥ ५४ 
अन्वयार्थ--[अत्यंतबुद्धिमांद्यात्‌ वा सामम्न्याः अपि असंमवात्‌ वा-] अत्यंत 
बुद्धिमंदत्वामुळें किंवा सामग्रीच्याहि असंमवासुळें [ यः विचारं न लमते-] जो 
विचारास प्राप्त होत नाहीं; [ सः ब्रह्म अनिशं उपासीत-] त्यानें ब्रह्माची सतत 
उपासना करावी. ( ब्रह्मोपदेश करणाऱ्या गुरूचा, अध्यात्मशाख्राचा, किंवा देश- | 
कालादिकांचा असंभव, हाच सामग्रीचा असंभव आहे. ) ५४.-* पण निगुण 
ब्रह्मतत्त्व गुणर्रहेत असल्यामुळं त्याची उपासना संभवत नाही,” अशी आशंका 
घेऊन “प्रत्ययाची आवृत्ति हेच उपासनेचे स्वरूप असल्यामुळे सगुण ब्रह्माप्रमाणं 
निगुण ब्रह्माचीहि उपासना संभवते ” असे सांगतात-- 
निगुणब्रह्मतत्तस्प न द्यपास्तेरसंभवः 
सगुणन्रह्मणावात्र प्रत्ययावृत्तिसंभवात्‌ ॥ ५५ 
अन्वयाथे-[ सगुणब्रह्माणे इव अत्र प्रत्ययाबतिसंभवात्‌-] सगुणब्रह्मा- 
प्रमाण निगेणन्रह्मामध्यंहि प्रत्ययाची आवृत्ति संभवत असल्यामुळें [ निगुणब्रह्म- 
तत्रस्य उपास्तेः असंभवः न हि-] निगेणब्रह्मतत्त्वाच्या उपासनेचा असंभव नाहीं 
(वारंवार नितन-स्मरण--अनुसंधान हीच उपासना, ती जशी सगुण ब्रह्माची तशीच. 
निर्गुण त्रह्माचीहि संभवत. ) ५५.“ अहोपण निगुण ब्रह्म बाणी व मन यांस 
अगोचर आहे. त्यामुळे त्याची स्मरणरूप उपासना संभवत नाहीं,” अशी शंका 
घेऊन 'ज्ञानपक्षींहि हा दोष येतो? असे सांगतात-- 


अवाङ्मनसगम्यं तन्नोपास्यमिति चेत्तदा । 
अवाङ्मनसगम्यस्य वेदनं न च संभवेत्‌ ॥ ५६ 
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: अत्वयाथे--[ तत्‌ अवाङ्मनसगम्यं न उपास्यं इति चेत्‌-] ते वाणी वः 
मंन यांस गोचर न होणारं ब्रह्म उपासना करण्यास योग्य नाहीं, ते उपास्य होऊं 
शकत नाहीं, म्हणून म्हणावे [ तदा अवाङ्मनसगम्यस्य वेदनं च. न संभवेत-] 
तर मग वाणी व.मन यांस गोचर न. होणाऱ्या ब्रह्माचे ज्ञानहि संभवणार 
नाहीं! ( वाक्‌ व मन यांचा विषय न होणाऱ्या ब्रह्माची उपासना संभवत नाहीं, 
म्हणून जर म्हटळें तर मग वाङ्मनसातीत ब्रह्माचे ज्ञान तरी कसें होई!) ५६. 
“-“अहोपण ब्रह्म अवाड्मनसगोचर आहे, असे जाणणे शक्य आहे! म्हणून म्हणाळ 
तर ' त्याची तशीच उपासनाहि करतां येणे शक्य आहे? असें सांगतात-- 

वागाद्यगोचराकारामित्येवं यदि वेत्त्यसो । 
वागाद्यगोचराकारमित्युपासीत नो कुतः ॥ ५७ 
अन्बयाथे--[ वागाद्यगोचराकारं इति एवं यदि असौ वेत्ति-] त्याचा आ- 
कार वाक्‌ व मन यांचा विषय होण्यासारखा नाहीं, असे जर हा साधक जा- 
णतो, [तर्हि वागाद्यगोचराकारं इति कुतः न उपासीत-] तर वागादिकांस ज्याचा ` 
आकार अगोचर आहे, अशा ब्रह्माची तो उपासना कां करणार नाहीं! ( ब्रह्म अशा. 
अशा प्रकारचे आहे, असे जर साधकास जाणतां येते तर तसंच त्याचं Ce | 
रूप भजन कां करितां येऊं नये ! अथीत्‌ ते उपास्य आहे. ) ५७.-' अहे 
ते जर उपास्य झारे तर सगुण होईळ अशी आशंका घेऊन ' त्याला वेचत्व 
आहे, असें मानल्यानेहि सगुण होइछ? असं म्हणतात-- 
सशुणत्वञ्चपास्यत्वाद्यदि वेद्यत्वतोऽपि तत्‌। 
वेद्यं चेळक्षणावृत्त्या लक्षितं सञ्चुपास्यताम्‌ ॥ ५८ 
अन्वयार्थ--[ यदि उपास्यत्वात्‌ सगुणत्वं] जर उपास्यत्वायुळं त्याला 
सगुणतेची प्रापि होईळ असे म्हटलं [ तहि वेद्यत्वतः अपि तत्‌ भविष्यति एव-] ` 
तर वेद्यत्वामुळेंहि तिची ग्रासि होईळच. [ ठक्षणावृत्त्या बेथ चेत्‌--] ते रक्षणादृततीे 
बेच आहे, असँ जर म्हटलें तर [ लक्षितं सयुपास्यताय्‌-] लक्षणावृत्तीनं ज्ञात 
होणाऱ्या त्याचीच उत्तम प्रकारे उपासना करावी. ( “बझ उपास्य आहे, असं मान 
ल्यास त्याला सगुणत्व प्राप्ति होईल,' म्हणून: म्हणाळ तर त्याला वेद्य मानस्यानेदि 
सगुणत्व येईल । ' पण . लक्षणावुत्तीचा आश्रय ` केल्याने बेद्वत्व असरु तरी 
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सगुणत्व येत नाहीं, ' म्हणून ग्हणाळ तर लक्षणावृत्तीचा आश्रय करूनच 
उपासना करावी! ) ५८.- अहो पण निगुणन्रह्माच्या उपासनेचा श्रुतीने 
निषेध केला आहे.? अशी शंका- . 
ब्रह्म विद्वि तदेव त्वं न त्विदं यदुपासते । 
, इति श्चतेरुपास्यत्वं निषिद्ध ब्रह्मणो यदि ॥ ५९ 

: अन्वयाथ--[ तत्‌ एव तं ब्रह्म विद्धि-]. ज .कोणत्याहि ज्ञानसाधनाचा 
विषय न होणारे तत्त्व तेंच ब्रह्म आहे, असे तूं जाण [यत्‌ इदं उपासते तत्‌ न-] 
साधक ज्याची उपासना करितात ते नव्हे, [ इति श्रृतः ब्रह्मणः उपास्यस्वं नि 
षिद्ध इति यदि-]-अशी श्रति असल्यामुळे ब्रह्माचं उपास्यत्व निषिद्ध आहे, असे 
जर म्हणशील तर--* उपास्यत्वाममाणें ब्रह्माच्या वेद्यत्वाचाहि त्याच श्रतीनें निषेध 
केला आहे ? असं. समाधान-- | 

विदितादन्यदेवेति श्चतेर्षेद्यत्वमस्य न । 

यथाश्चत्येव वेद्यं चेत्तथाश्जत्याऽप्युपास्यताम्‌ ॥ ६० 

अन्वयाथे--[ विदितात्‌ अन्यत्‌ एव इति श्रुतेः-] ज्ञात वस्तूंहून तें मिन्नच 

आहे,? अशी श्रुति असल्यामुळें [अस्य वेद्यत्वं न-] त्याला वेद्यत्व नाहीं [ यथाश्रुत्या 
एव वेदं चेत्‌-] पण श्रुतीने प्रतिपादन केर्याम्रमाणेंच तें वेद्यआहे, म्हणून म्हणशीर 
तर [ तथाश्रत्या अपि उपास्यताम्‌-] श्रुतीने सांगितस्याप्रमाणंच उपासना करावी. 
(“यन्मनसा न मनुते०? ही सामवेदाच्या तलवकार शाखेची श्रति-के. भा. १.५५ 
३९-उपास्याच्या ब्रह्मत्वाचा निषेध करिते. ' जं वाङमनसातीत तेंच ब्रह्म असं तूं 
समज. पुरुष ज्याची उपासना करितात ते ब्रह्म नव्हे, अशी श्रतिवचनाची योजना 
करावी. ' अन्यदेव तद्विदितादथोऽविदितादधि ! ही केन श्रुतीच ब्रह्माच्या वेच- 
त्वाचेहि निवारण करीत आहे. "ते ब्रहम ज्ञात पदार्थीहन व अज्ञात पदांथोहूनहि 
भिन्न आहे,” असं श्रुति प्रतिपादन करिते. “तर मग ब्रह्म विदिताविदिताहन एथक्‌ 
आहे, असेच जिज्ञासूने त्याला जाणावें, म्हणून म्हणशील तर उपासका्गहि 
त्याची तशीच उपासना करावी!) ५९-६०.“ पण ब्रह्माचे वेद्वत्व वास्तविक 
नाही. असें जर म्हणाल; तर ' उपास्यहि खरें नव्हे? असे सांगतात-- _ 

अवास्तवी वेद्यता चेदुपास्यत्वं तथा न किम्‌ । 

बृत्तिव्याप्तिबेच्ता चेदुपास्यत्वेऽपि तत्समम्‌ ॥ ६१ 
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_ अन्वयाथे--[ वेद्यता अवास्तवी चेत्‌-] ' वेद्यत्व सत्य नव्हे! असँ जर 
म्हटळें तर [ उपास्यत्वं तथा न क़िं-] उपास्यतां तशीच नव्हे काः [ वृत्ति- 
व्याति वेद्यता चेत्‌-] बरें, वृत्तीचा विषय होणें ह्मणजेच वेद्यता होय; असे 
जर म्हटलें तर [ उपास्यत्वे अपि तत्‌ समस्‌-] उपास्यतेच्या ठिकाणींहि ते 
सारखेच लागूं आहे. ( “ अहोपण वेद्मत्वपक्षीं वृत्तीला त्रह्माकारता आहे, 
उपासनेमध्ये नाहीं;' अशी आशंका घेऊन ' शब्दबलानं ब्रह्माकारता दोन्ही पक्षी 
सारखीच आहे, असे येथें सांगितलें आहे. अथोत्‌ ब्रह्माचे वेद्यत्व जसे मिथ्या 
तरच उपास्यत्व मिथ्या; ज्ञानसमयीं अन्तःकरण जसें ब्रह्माकार होतं, तसंच 
उपासनाकालींहि होतं. ) ६१.-युक्तिशूत्य निंदाच करावयाची म्हटल्यास ती 
तुझ्या पक्षींहि संभवते-- 

का ते भक्तिरुपास्तो चेत्कस्ते द्रेषस्तदीरय । 

| मानाभावो न वाच्योऽस्यां वहुआतिषु दशनात_॥ ६२ 
अन्वयार्थ--[ उपास्तौ ते कां भक्तिः इति चेत्‌-] उपासनेमध्ये तुझी 
एवढी दृढ भक्ति कां! असें जर म्हणशील तर [ते कः द्वेषः तत्‌ ईरय] . 
तुझा एवंढा द्वेषं कां ? ते सांग पाहू, [ बहुश्रुतिषु दशनात्‌ अस्यां मानाभावः न 
वाच्यः-] अनेक श्रतींमध्ये निदेश आढळत असल्यामुळे उपासनेविषयी प्रमाण 
नाही, असेहि म्हणतां येणार नाहीं. ( अनेक श्रृतींमध्यं निगुणपासना सांगि- 
तलेली असल्यामुळें तिच्याविषयी कांहीं प्रमाण नाही, असंहि नाहीं. ) ६२. 

~-बहुश्रुतींमध्यं उपलब्ध होत असल्यामुळे? यांचेच विण ` | 
उत्तरस्मिस्तापनीये शैब्यग्रश्नेञथ काठके. .. 

माण्ड्क्यादौ च सववत्र नि्ुणोपास्तिरीरिता ॥ ६३. 
अन्वयार्थ--[ उत्तरस्मिन्‌. तापनीये, शैब्यप्रश्ने, अथ- काठके-] अथवे- 
वेदाच्या नृतिंहोत्तततपनीयनामक उपनिषदांत, प्रशनोपनिषदाच्या पांचव्या शैब्य- 
प्रश्नांत, काठकोपनिषदाच्या दुसऱ्या वहीत, [च मांडूक्यादो संवेत्र निगुणोपास्तिः 
रेता अस्ति-] मांडूक्याच्या आरंभींच व तेतिरीयादि दुसऱ्याहि अनेक उपनि- 

षदांत निगुण उपासना सांगितलेली आहे. ( उत्तरतापनीयामर्ध्य “ देव अजाप- 
वोस म्हणाळे, हे भगवन, अणूहून अणुरूप असलेल्या द्या आकाररूप आ- ' 
ज्याचे आम्हांस स्वरूप सांग” इत्यादि अंथाने निर्गुण उपासना सांगितली आहे. 
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प्रशोपनिषदांत सत्यकामनामक शैब्याने पिप्पलादांस प्रश्न केला आहे, व्या 
गुरूंनी “ जो ह्या परम पुरुषाचे. ०% या तीन मात्रांनीं युक्त अशा अक्षराच्या 
द्वारा ध्यान करितो” इत्यादि प्रकारै उपदेश केला आहे. कटठवर्ल्लीतहि यमाने 
नचिकेतास “हैं अक्षरच ब्रह्म आहे ” इत्यादि सांगितले आहे. मांडूक्यांतदि 
४६ ६३ च हें सर्वे आहे” असा आरंभ करून शेवटीं तीन अवस्थांहून भिन्न 
असलेल्या तुरीयाच्या उपासनेचा उपदेश केला आहे. ' मांडूक्यादौ? ` येथील 
४ आदि-'शब्दाने तैत्तिरीय-मुंडकादिकांच ग्रहण करावं.) ६२.-“पण, निगुण- 
उपासनेचे अनुष्ठान कसें करितां येईेळ £! उत्तर-- | 

अनुष्ठानप्रकारो5स्पाः पंचीकरण इरितः । 
ज्ञानसाधनमेतच्चेन्नेति केनात्र वारितस्‌ ॥ ६४ 
अन्वयाथे--[ अस्याः अनुष्ठानप्रकारः पंचीकरणे इरितः अस्ति-] हिच्या 

' अनुष्ठानाचा प्रकार पंचीकरणांत सांगितळा आहे. [ एतत्‌ ज्ञानसाधनं इति चेत्‌ 
अन्न न इति केन वारितिम्‌-] “ अहो पण, हें तर ज्ञानसाधन आहे !? म्हणून 
"म्हणशील तर “त ज्ञानसाधन नाही? असँ कोण म्हणतो आहे? ( मांडक्यादि 
उपानिषदांवरीरु भाष्यांत ठिकठिकाणी आचार्यांनी या उपासनेचा निर्देश केला 
आहे. पण तो सवे एके ठिकाणीं ज्यांना पहावयाचा असेल त्यांनीं श्रीसुरेश्वरा- 
चार्याचं पंचीकरण पहावें. आतां-ही उपासना मुक्तीचे साक्षात्‌ साधन नाहीं- 
असं जर कोणी म्हणेळ तर तं आम्हांला इष्टच आहे. कारण ज्ञान हें सक्तीचे 
साक्षात्‌ साधन असून उपासना ज्ञानाचे साधन आहे हें आम्हांला अक्षरशः 
मान्यच आहे.) ६४--* अहोपण सव लोक सगुण उपासनेचेंच अनुष्ठान करि 
तात; निगुणोपासना कोणीच करीत नाहींत? उत्तर-- . 

नाजुतिष्ठति कोऽप्येतदिति चेन्माब्नुतिष्ठतु । 
पुरुषस्यापराधेन किमुपास्तिः ग्रदुष्यति॥ ६५ ` 
अन्वयाथे--[ कः अपि एतत्‌ न अनुतिष्ठति इति चेत्‌-] कोणीहि हिचे 
अनुष्ठान करीत नाहीं, असं जर म्हणशील तर [मा अनुतिष्ठतु-] न कां. 
करीनात. [ पुरुषस्य अपराधेन उपास्तिः परदुष्यति किम्‌] पुरुषाच्या अपराधान 
' उपासना दूषित होते कीं कायः ( श्रुतीने सांगितलेल्या निगुण उपासनेचे 
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शक ५० 
जर कोरी अनुष्ठान न-केले तर त्यांत त्या उपासनेची कोणती हानि होणार 
आहे! साधकाच्या अपराधामुळें साधनांची कधी हानिं होत नसते!! तात्यये 
प्रमाणंसिद्ध असलेल्या निगेणोपासनेचा अपछाप करितां येत नाहीं.) ६५. 
-आतां प्रमाणसिद्ध असलेल्या निगुण उपासनेचे कोणी अनुष्ठान करीत नाहींत; 
म्हणून ती. त्याज्य ठरत नाहीं, याविषयीं. इष्टान्त-- 

| इतोः्प्यंतिशय मत्वा मंत्रान्वस्यादिकारिणः । 

मूढा जपन्तु तेभ्योऽतिमूढाः ऋषिसुपासताम्‌ ॥ ६६ 

अन्वयाथ- मूढाः इतः अपि अतिशयं मत्वा-] मूढ पुरुष या सगुणोपासने- 
हनहि अधिक लाभदायक मानून [ वस्यादिकारिणः मंत्रान्‌ जपन्तु-] वशीकर- 
णादि मंत्रांचा जप करोत;.[ अथवा तेभ्यः अतिमूढाः षि उपासताम्‌] किंवा 
त्यांहनहि अति मूख शेतकी करोत! ! ( कालान्तर फल देणाऱ्या सगुणोपासने- 
हून जारण-मारण-उच्चाटनादि मंत्रांमध्यें ऐहिक फल दण, हा मोठा गुण मानून 
मूढ लोक त्या मंत्रांच्या जपादिकांमध्ये जरी प्रदत्त होत असळे तरी विवेकी जसे 
सगणोपासना सोडीत नाहींत, किंवा ज्यांना नियमाने अनुष्ठान करणे, इत्यादि 

कांची अपेक्षा आहे अशा मंत्रांहन शेतकी, व्यापार इत्यादिकांत नियमांची अ- 
पेक्षा नसणे, हाच मोठा गुण समजूत मूढतर--अधिक मूद-इषी वगेरेच जरी. 


करीत असले तरी मूढ जसे त्या मंत्रादिकांच अनुष्ठान सोडीत नाहींत त्याप्रमाणें 


सांसारिक फळाची इच्छा करणारे लोक निगुणोपासना जरी करीत नसळे तरी 
सुक्ल तिछा सोडीत नाहींत, असा-या छोकांचा आशय आहे. ) ६६.-असो; 
आतां प्रसंगप्राप्त चर्चेचा उपसंहार करून प्रत विषयाकडे वळतात-- 
तिष्ठन्तु मूढाः प्रकृता निशुणोपास्तिरीयेते । 
विद्येक्यात्सवेशाखास्थान्‌ गुणानत्रोपसंहरेत्‌ ॥ १९७ + 
अन्वयाथ--[ मूढाः तिष्ठन्तु-] मूखीच्या गोष्टी आतां राहू देत. [ प्रकृता 
नि्ुणोपास्तिः ईयेते-] मक्षत निगुणोपासना सांगितली जाते. [ विद्यैक्यात्‌ सवे- 


झाखास्थान गुणान्‌ अत्र उपसंहरेत-] ही विद्यासंज्ञक निर्गुण उपासना छत | 
'एकरूपच असल्यामुळें, सवे शाखांतीळ गुण या उपासनत घ्यावेत. ( ` सव- 
बेदान्तमत्ययं चोद्नाचविरेषात्‌-' नरः सू; २.३.१-या न्यावा निगेणोपासना 
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एक असल्यामुळे निरनिराळ्या शाखांमध्ये सांगितलेल्या उपास्याच्या गुणांचा या 
उपासनेत उपसंहार करून उपासना करावी: म्ह० त्या सवे गुणांनी युक्त अंशा 
ब्रह्माची उपासना करावी. ) ६७.-ते गुण विधेय व [निषेध्य असे दोन प्रकारचे 
आहेत. त्यांतील ' आनन्दो ब्रह्म ? * विज्ञानं आनदं ब्रह्म, ' ¦ नित्यः शुद्धो बुद्ध: 
सत्यो मुक्तो निरंजनः विभुरद्वयः आनन्दः परः प्रत्यगेकरसः? इत्यादि जे विधेय 
गुण त्यांचा उपसंहार “ आनंदादयः प्रधानस्य” ३. ३. ११.-या अधिकरणांत 
सांगितला आहे, असें सांगतात-- | 
आनंदादेविधेयस्य गुणसंघस्य संहृतिः । 
आंनंदादय इत्यस्मिन्‌ न्ने व्यासेन वार्णता ॥ ६८ 
` अन्वयाथे--[ आनंदादेः विधेयस्य गुणसंघस्य संहृतिः] आनंदादि विधेय 
गूणसमूहाचा उपसंहार करावा, असे ['आनंदादयः०? इति अस्मिन्‌ सूत्रे व्यासेन 
वर्णिता-] ' आनंदादयः०१ या सूत्रांत भगवान्‌ व्यासांनी वणेन केळे आहे. 
( विधेय म्हणजे विधिवाक्यांवरून समजण्यासारखे व निषेध्य म्हणजे निषेध 
वाक्यांवरून समजण्यासारखे. त्यांतील “ब्रह्म आनंदरूप आहे ' “ब्रह विज्ञानरूप 
व आनंदरूप आहे ' “शुद्ध, बुद्ध, मुक्त, सत्य, निरंजन, विभु, द्वैतशून्य, 
आनंद, पर, सवोन्तयोमी, एकरस,' इत्यांदि हे विधेय गुणं होत 'आनंदादयः 
ग्रधानस्य * म्ह० “न्रझाचे आनंदादिक सव गुणं सरवे शाखांतीळ उपासनेत घ्यावे” 
असा त्या सूत्राचा अथे आहे. ) ६८.-विधेय - गुणांम्रमाणे निषेध्य गुणांचाहि 
उपसंहार करावा, असं श्रीव्यासांनींच सांगितलं आहे; असं आतां सांगतात-- 
अस्थूलादेनिषेध्यस्य गुणसंघस्य संहृतिः । 
तथा व्यासेन र ््रऽस्मिचचुक्ताऽक्षरधियां त्विति ॥ ६९ 
अन्वयाथे--[ तथा व्यासेन ' अक्षरधियां तु०? इति अस्मिन्‌ सूत्रे-] त्याच- 
प्रमाणं व्यासमहषींनीं “अक्षरधियां तु०” ह्या सूत्रामध्ये [ अंस्थूळादेः निषेध्यस्य 
गुणसंघस्य संहृतिः उक्ता-] अस्थूळादि निषेध्य गुणसमूहाचा उपसंहार ङरण्या- 
विषयी सांगितळं आहे. ( ' अस्थूळादि.? येथील आदिशब्दाने “* अनणु, अच्हस्व, 
अदस्य, अग्राह्य, अशब्द, अस्पर्श, अरूप, अव्यय ” इत्यादि भिन्न भिन्न शाखे- ` 
तीळ निषेध्य पदे घ्यावी. 'अक्षराधियां तु०?३.३ २३. या पूर्वोक्त तूत्राचा-'अक्ष- 
री म्हणजे बरहमसंज्क धर्माच्या ठिकाणीं जी दैतावषयक विशेषांच्या निषेधाची 
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बुद्धि, ती संवे उपनिषदांत सारखीच आहे. कारण सवे ड्वेताविशेषांचे निराकरण 
करणें, हा ब्राच्या प्रदिपादनाचा मकार सवेत्र सारखाच आहे व्र सवे उपनिषदांचे 
प्रतिपा जे ब्रह्म त्याचा अभेद आहे, अशी प्रतिज्ञा केळी आहे. '-असा अथे 
आहे.) ६९.-“अहोपण निगुण ब्रह्ोपासनेत गुणांचा उपसंहार करणे युक्त नव्हे. 
कारण तो केल्यास नि्गुणोपासनत्वच नाहींसे होतें? अशी आशंका घेऊन 'सूत्रका- 
रांनी सांगितळेस्या उपसंहाराचाच आम्ही अनुवाद करीत असल्यामुळे आम्हांला 
हा प्रश्न करण्यांत काय अथे आहे ? असे म्हणतात-- 
निगुणत्रह्मतत्तस्य विद्यायां गुणसंहृतिः । 
न युज्येतेत्युपालंभो व्यासं प्रत्येव मां न तु ॥ ७० 
अन्वयाथै--[ निगुणब्रह्मतत्त्वस्य विद्यायां गुणसंहृतिः न युज्येत-] निगुण 
ब्रह्मतत्त्वाच्या उपासनेत गुणोपसंहार करणें युक्त नव्हे, [ इति उपालंभः व्यासं 
प्रति एवं-] अशा प्रकारचा दोष व्यांसांसच दिला पाहिजे [ मां प्रति तु न-] 
` मला नव्हे.७०.-'हिरण्यस्मश्रृत्वादि गुणविशिष्ट मूर्तीचे कथन केलेले नसल्यामुळे है 
नि्गुणोपासनच आहे! म्हणून म्हणशील तर कांहीं विरोध नाहीं, असे सांगतात. 
हिरण्यञ्मश्वत्रयादिमूर्तीनामनुदाहते $.। 
अविरुद्धं निर्गुणत्वमिति चेत्तुष्यतां त्वया ॥ ७१ 
` अन्यार्थ--[ हिरण्यसमश्चसूयीदिमूतीनां अनुदाहृतेः .निगुणल अविरुद्ध 
इति चेत-] 'हिरण्याची स्मश्रु' इत्यादि लक्षणांनी युक्त अशा सूयोदि मूर्तीचा 
उल्लेख केळेळा नसल्यामुळे आनंदादि रूप ब्रह्माच्या निगुणल्वाशी कांहीं विरोध 
येत नाहीं, असँ जर म्हणशीछ तर [ त्वया तुष्यताम-] तू संतुष्ट हो. ( 'छा- 
न्दोग्यादि उपनिषदांतून सगुणोपासनेचे प्रकरण चाळळें असतां ' सूयोची समञ्च 
सोन्याची आहे? इत्यादि प्रकारें उपास्याचे जसे वणेन केलेरे आढळतें, तसे 
नि्गुणप्रकरणी आढळत नाहीं. तेव्हां आनंद, सत्‌, चित्‌ इत्यादिरूप ब्रह्म निगुण 
आहे, असे म्हणतां येण्यासारखे आहे; ” असं जर म्हणत असशीळ तर तं 
आम्हांस फारसे अनिष्ट नसल्यामुळें तूं तसंच समज व क आनंद मानून रहा ? 
असे आम्ही मोठ्या प्रसन्नतेने सांगता.) ७१.--पण अ विधेय व अस्थू- 
रांदि निषेध्य गुणांचा उपास्य .तत्त्वामध्ये प्रवेश ह होगे शक्य नसल्यामुळे त्या त्या 
गुणांनी युक्त अशा ब्रह्माची उपासना कशी का बेईछ £ उत्तर-- 
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, .गुणानां लक्षकत्वेन न तत्त्वेऽन्तःप्रवेशनम्‌। 

इति चेद्स्त्वेवमेव ब्रह्मतत्वमुपास्यताम ।॥। ७२ 
` अन्वयाथे--[ गुणानां लक्षकखेन तत्त्वे अन्तःप्रवेशनम्‌ न भवति इति 
चेत्‌-] गुणांना छक्षकता असल्यामुळें तत्त्वामध्ये त्यांचा प्रवेश होत नाही, 
असे जर म्हणशील तर [ एवं एंव अस्तु-] ठीक आहे, तसाच प्रकार असो. 
[ ब्रह्मतत्त्व उपास्यताम--] पण ब्रह्मतत्त्वाची उपासना करावी. ( 'आनंदादि व 
अस्थूलादि गुणांचा ब्रह्मामध्य प्रवेश होत नाहीं, तर ते गुण त्याचे लक्षक ह्मणजे 
त्याची ओळख करून देणारे-त्यास सुचविणारे आहेत, ? असें जर हाणशीरु 
तर तसंच कां असेना. पण त्या गुणांच्या योगाने रक्षित होणाऱ्या ब्रह्माचीच उपा- 
सना करावी. ) ७२--तसस्या उपासनेचा प्रकारच दाखवितात--- 


आनंदादिभिरस्थूलादिभिथात्माऽत्र रक्षितः | 
| अखंडेकरसः सो5हमंस्मीत्येबमुपासते ॥ ७३ | 
 अन्बयार्थ--[ अत्र यः अखंडैकरसः आत्मा आनंदादिभिः च अस्थूळ- 
दिमिः रक्षितः-] या सवे उपानेषदांतून जो अखंड, एकरस आत्मा आनंदादिक 
व अस्थूलादिक गुणांच्या योगानें लक्षित आहे, [ सः अहं अस्मि इति एवं 
मुमुक्षवः उपासते-] तो मी आहि अशा प्रकारें मुमुक्ष उपासना करितात. (सबे उप- 
निषदांत सांगितलेल्या गुणांवरून ज्याचा लक्षणावृत्तीन बोध झाला आहे असें 
£ अखंड एकरस ब्रहच मी आहे ” अशी निरंतर भावना करणें हीच निंगण 
उपासना होय. हिलाच अहंग्रहोपासना म्हणतात.) ७३.- तर मग आत्मज्ञान 
ब उपासना यांत भेद कां मानला जातो  ! उत्तर-- 
बोधोपास्त्योविशेषः क इति चेदुच्यते शृणु । 
वस्तुतंत्रो भवेद्गोधः कतेतंत्रमुपासनम्‌ ॥ ७४ 
:. अन्वयाथे--[ बोधोपास्त्योः कः विशेषः इति चेत्‌ उच्यते शुणु-] तर मग 
ध व उपासना यांच्या मध्ये विशेष कोणता आहे, असें जर बिचारशील तर 
सांगतों ऐक. [ बोधः वस्तुतंत्रः भवेत्‌ उपासनं तु कर्तृतंत्रं अस्ति-] बोध वस्तु- 
तंत्र असतो व उपासना कत्योच्या अधीन असते. ( बोध झणजे ज्ञान. तें जसा 
पैदार्थे असेळ तसेंच होणे शक्य आहे आणि तसें न झाल्यास तें यथार्थ ज्ञानच 
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नव्हे. पण उपासनेची स्थिति तशी नसते. तर ती कत्योच्या भावनेवर अवलंबून 
असते. म्हणजे शालग्राम शिळेमध्ये विष्णूची भावना करणें किंवा न करणें हे 
मनुष्याच्या हातांत असतें, हे उघड आहे. ) ७४.-बोध व उपासना . यांतीळ 
आणखी वैलक्षण्य सिद्ध होण्यासाठीं दोन छोकांनीं बोधाचें कारण, स्वरूप व 
काये. दाखबितात-- | 

विचाराज्जायते बोधोऽनिच्छा यं न निवतेयेत्‌ । 
स्वोत्पत्तिमात्रात्संसारे दहत्यखिलसत्यताम्‌ ॥ ७५ 
अन्वयार्थ विचारात्‌ बोधः जायते-] विचारापासूनु बोध उत्पन्न होतो. 
[ अनिच्छा यं न निवतेयेत्‌-] अनिच्छा त्याचं निवारण करूं शकत नाही. 
[ स्वोत्पातिमात्रात्‌ संसारे अखिळसत्यतां दहति-] आपल्या उसत्तीबरोबरच तो 
संसाराच्या ठिकाणची संवे सत्यता जाळून टाकितो. ( वस्तूच्या स्वरूपाचा 
विचार केल्यानं बोध होतो. तो होऊं नये,अशी जरी इच्छा असली तरी विचारा- 
पासून होणाऱ्या त्या बोधाचें ती निवारण करूं शकत नाहीं आणि उत्पन्न 
होणारा तो बोध आपल्या नुस्त्या उत्पपीनेच संसारांतीछ सवे वस्तुंची सत्यता 
घालवतो ) ७५.-आणि-- | | 
तावता कृतकृत्यः सन्नित्यतृप्तिमुपागतः । 
जीवन्याक्तेमनुभ्राप्य ग्रारब्धक्षयमीक्षते ॥ ७६ | 
अत्वयाथ---[ तावता कृतकृत्य: सन्‌ नित्यतृर्ति उपागतः मुमुक्षु:-] तेवब्या- 
नेच कृतकृत्य होऊन नित्यतृप्तीछ प्राप्त झलेला मुसुक्ष [ जीवन्सुक्ति अनुमनाप्य 
प्रारब्धक्षय ईक्षते-] जीवन्सुक्तीस प्राप्त होऊन प्रारब्धाच्या क्षयाची प्रतीक्षा 
करितो. (तत्त्वज्ञानाची उसति झाल्यानेच तो निरतिशय सुखाला प्राप्त होतो.) ७६. 
_ याप्रमाणे बोधाचे कारण, स्वरूप व फळ सांगून उपासनेचे त्याहून वैलक्षण्य 
सिद्ध करण्यासाठीं तिचें कारण, स्वरूप व काये दाखबितात-- 
| आप्तोपदेशं विश्वस्य श्रद्धारविचारयन्‌ । 
चिंतयेत्‌ प्रत्ययेरन्येरनंतरितवृत्तिमिः ॥ ७७ 
४ अन्वयाथ-[ श्रद्धाढः आप्तोपदेशं विश्वस्य-] श्रद्धा साधकाने आप्तोपदे- 
शोवर विश्वास ठेवून [ अविचारयन्‌ अन्यैः मत्ययैः अनंतरितबृत्तिमिः चिन्तयेत्‌--] 
विचारःन करितां दुसऱ्या त्यांच्या .मोगाने . अंतरित न होणाऱ्या वृत्तींच्या 
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योगाने चिंतन करावे. ( आप्त-गुरु, त्यांच्या उपदेशांवर म्ह० उपास्याच्याः 
स्वरूपाचे प्रतिपादन करणाऱ्या सवे वाकयांवर विश्वास ठेवून त्या उपास्यस्वरूपा- 
विषयीं मनांत कांहीं संशय न ठेवतां घटादि विजातीय प्रत्ययांनीं अंतरित 
न होणाऱ्या वृत्तीनी त्याचे चिंतन करावें. उपास्यस्वरूपाविषयींच्या वृत्तींचा 
बिच्छेद होऊं न. देतां त्याचेच चिंतन करावं.) ७७.-असे चिंतन किती दिवस 
करावं, ते सांगतात-- | 
` यावथ्षित्यस्वरूपत्वाभिमानः स्वस्य जायते । 
` _तावद्दिचित्य पश्चाच्च तथैवामृति धारयेत्‌ ॥ ७८ 
अन्वयाथे--[ यावत्‌ स्वस्य चिंत्यस्वरूपत्वाभिमानः जायते-] जोपर्यत 
स्वतःला चिंत्यस्वरूपत्वाचा अभिमान होई [ तावत्‌ विचित्य पश्चात्‌ च तथा 
एव आमृति धारयेत्‌-] तोंपर्यंत चिंतन करून नंतर. तसेंच मरेपर्यंत त्यास धारण 
करावे. ( मी उपास्यस्त्रूपच आहे. म्हणजे माझं उपास्यतत्त्व व मी भिन्न नाहीं; 
तर एकच आहो, असा दृढ निश्चय होइतोंपर्यत पूर्वोक्तरीत्या चिंतन करावे 
आणि असा निश्चय झाल्यावरहि मरेपर्यंत त्याचें धारण करावें, सोडूं नये. )७८. 
-उपासकाचा तदूपत्वाभिमान उदाहरणाने स्पष्ट करितात-- 
ब्रंमचारी भिक्षमाणो युतः संवभेविद्यया । 
संवगेरूपतां चित्ते धारायेत्वा ह्यभिक्षत ॥ ७९ 
` अन्वयाथे--[ संवगीविद्यया युतः ब्रह्मचारी भिक्षमाणः सन्‌-] संवर विचेने. 
युक्त असलेला ब्रह्मचारी. भिक्षा मागत असतांना [ चित्ते संवर्गरूपतां धारयित्वा 
हि अभिक्षत-] चिंचांत ' मी संवगेरूप आहे, ” अशी भावना धरूनच भिक्षा 
मागता झाळा. ( “ कोणी एक ' संवगेत्व-'गुणविशिष्ट प्राणाची उपासना कर- 
णारा ब्रह्मचारी-स्वतःछा त्रह्मज्ञ समजणारा भिक्षा नेण्यासाठी येऊन “ अभिम्रता- 
रि-संज्ञक राजाच्या पुढे “महात्मनः चतुरो देव एकः ०? या मंत्राने मनांत 
धरळेले आपे संवगेरूप प्रकट करिता झाला,' असें छान्दोग्यांत वणन आहे. 
-छां. भा. अ. ४.३.६. ए. २६१ पहा.-देवांमध्यें वायु .संवगे आहे व 
वागादि प्राणांमध्ये मुख्य. प्राण संवगे आहे. संवर म्ह० देवांचा ब इंद्रियांचा 
संग्रह--उपसंहार करणारा. * संवगेगुणविशिष्ट प्राणच. मी ? अशी उपासना तो 
करीत होता व त्यामुळेच आपल्याल ब्रह्मज्ञ समजत होता...) ७९,-मरेपर्यंत 
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तसेच चिंतन करण्याचें. कारण सांगून “ अनिच्छा ज्याच निराकरण करूं शकत 
नाहीं, ? या बोधधमोहन वैलक्षण्य सांगतात | न 

पुरुषस्येच्छया कतुमकतु कतुमन्यथां । 

` शक्योपास्तिरतो. नित्यं ङुयात््त्ययसंततिम्‌ ॥ ८० 
अन्वयाथे--[ उपास्तिः पुरुषस्य इच्छया कतु अकठु अन्यथा कु शक्या--] 

उपासना पुरुषाच्या इच्छेने करणें, न करणें किंवा कशी तरी करणें शक्‍य आहे. 
[ अतः मत्ययसंततिं नित्यं कुयोत्‌--] यास्तव प्रत्ययाची संतति सतत करायी 
( उपासना करणें, न करणें किंवा शाखाने सांगितस्याप्रमाणं .न करितां अन्य 
रीतीने करणें, हें उपासकाच्या अधीन आहे. यास्तव त्याने सतत तत्त्वानुसंधान 
करावे.-क्षो. ७४ पहा.-) ८०.-* अशा सतत चिंतनाचे फर 

वेदाध्यायी ह्यप्रमत्तोऽधीते खप्तेडघिवासतः । 

जपिता तुं जपत्येव तथां भ्याताऽपि वासयेत्‌॥ ८१ 

अन्वयायै--[ यथा हि अप्रमत्तः वेदाध्यायी अधिवासतः स्वप्ने अधीते-] 

ज्याप्रमाणे सवदा दक्षतेने वेदाध्ययन करणारा दृढ वासनेसुळे स्वप्नामध्येहि सः 
ध्ययन करितो, [ जपितां तु जपति एव-] किंवा जप करणारा जपच करितो; 
[ तथा घ्यांता अपि वासयेत्‌--] त्याप्रमाणें ध्यान करणारानंहि स्वप्नामध्य सुद्धां 
ध्यान करावे. ( सवेदा अध्ययनशील किंवा जपशील पुरुष हढवासनेमुळे स्व- 
प्रादिकांत अध्ययन किंवा जपच करितो, त्याप्रमाणें उपासकहि वासनेच्या हृढत्वा- 
मुळें स्वमादिकांत ध्यान करितो. ) ८१--स्वमादिकांतददि ध्यानाची अनुब्ृत्ति 
होण्याचे कारण-- | | 

विरोधिम्रत्ययं त्यक्त्वां नेरंतर्येण भावयन। 

` रभते वासनावेशात्स्व्ादावपि भावनास्‌ ॥ ८२ 

| अन्वयाथे--[ विरोधिप्रत्ययं त्यक्त्वा नेरंतयेण मावयन्‌ सुसुक्षु ¬] ध्याना- 
च्या विरोधी असलेल्या प्रत्ययाचां त्याग करून सतत ध्यान है करणारा मुमुक्षु 
[ वासनावेशात्‌ स्वभादौ आपि भावनां लमते-] संस्कारपडधतासु? स्वादि अव- 
स्थांमध्येहि घ्यानाला प्राप्त होतो. ( ध्यानाला प्रतिबंध करणाऱ्या सवे पत्यांचा 
त्याग करून अविच्छित ध्यान करणार्‍या पुरुषांचे संस्कार इढ होतात ब त्यामुळे 
तों स्वम्नादि अवस्थांमध्येहि ध्यान करितो, ) ८२. अहोपण, प्ररञ्धकमोसुळे 


CC-0. wangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


५०८ सुबोध पंचदशी 


प्राप्त होणाऱ्या विषयांचा उपभोग घेणार्‍या, पुरुषाच्या निरंतर ध्यानाची सिद्धि 
कशी होणार £ उत्तर-- 

भ्रुजानो5पि निजारब्धमास्थातिशयतोऽनिशम्‌ । 

ध्यातुं शक्तो न संदेहो विषयव्यसनी यथा ॥ ८३ 

अन्वया्थे--[ यथा विषयव्यसनी तथा-] विषयाचे ज्याला व्यसन लागें 

आहे, अशा पुरुषाम्रमाणं [ निजारब्धं सुंजानः अपि-] आपल्या प्रारव्धकमाचा 
भोग घेणाराहि [ आस्थातिशयतः अनिशं ध्यातुं शक्तः अस्ति न संदेहः-] इढ़ 
आस्थेमुळे सतत ध्यान करूं शकतो, यांत कांहीं संशयं नाहीं. ( अतिशय आस्था 
असल्यास विषयब्यसनी मनुष्याप्रमांण ध्यानाची सिद्धि होते. ) ८३.-वरीर 
दृष्टान्ताचे विवरण--- 


परव्यसनिनी नारी व्यग्राऽपि ग्रृहकमेणि । 
तदेवास्वादयत्यन्तः परसंगरसायनम्‌ ॥ ८४ 
. अन्वयाथे--[ परव्यसनिनी नारी शुहकमीणि व्यग्रा अपि-] परपुरुषाचे 
जिला व्यसन लागळं आहे, अशी एखादी खरी गृहक्ृत्यांत जरी व्यग्र होऊन गेली 
असली, तरी [ अंतः तत्‌ एव परसंगरसायनं आस्वादयति-] मनांत त्याच 
परसंगरूप रसायनाचा आस्वाद घेत असते.८४.- पण त्यामुळे ग्रहकृत्यांत कांहीं 
विच्छेद कसा होत नाहीं? उत्तर-- 
परसंगं स्वादय॑त्या अपि नो ग्रहकमे तत्‌ । 
कुण्डीमवेदपि त्वेतदापातेनेब वतते ॥ ८५ | 
अन्वयार्थ--[ परसंगं स्वादयन्त्याः अपि तत्‌ ग्ृहकमे नो ङुंटीमवेत-] 
'परसंगाचा आस्वाद घेणाऱ्याहि त्या स्त्रीचे तं गृहकमे अडन रहात नाहीं. [ अपि 
`तु एतत्‌ आपातेन एंव वतेते-] तर ते वरवरच होत असतें. ( मनामध्ये पुरु 
' षाच्या संगाचाच जी स्वाद घेत असते, [तिचें घरकाम अड्न रहाते, असे नाहीं. ' 
पण तें वेठीच होतं, मनापासून होत नाहीं.) ८५.-व्यसनी ख्रीचें काम ' आपा- 
ततः ! ह्मणजे वरवर होते याचंच स्पष्टीकण-- 


गृहकृत्यव्यसनिनी यथा सम्यक्करोति तत्‌ । 
परव्यसनिनी तद्वन्न करोत्येव सवथा ॥ ८६ 
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` अन्वयार्थ गृहकृत्यव्यसनिनी यथा तत्‌ सम्यक्‌ करोति-] घरच्या 
कामाचेंच जिला व्यसन छागे आहे, ती जशी तें उत्तम प्रकार करिते, [ तदत्‌ 
परव्यसनिनी सवेथा न करोति एव-] त्याप्रमाणें परपुरुषाचं जिला व्यसन लागळं 
आहे, ती कधींच करीत नाहीं. ८६.-आतां या पूर्वोक्त दृष्टाताची दाष्टातिकामध्य 
योजना करितात--- 
एवं ध्यानैकनिष्ठोऽपि लेशाह्लोकिकमारमेत्‌ | 
तत्विच्वविरोधित्वाछ्लोकिक सम्यगाचरत्‌ ॥ ८७ 
अन्वयाथ--[ एवं ध्यनिकनिष्ठ: अपि लेशात्‌ लौकिक आरमेतू-] द्यापर- 


चर स्तो 
माणे केवळ घ्यानानिष्ठ पुरुषि अंशतः लौकिक कर्माचे आचरण करितो- [ तत्त्व 


वित्‌ तुः अविरोधित्वात्‌ लोकिकं सम्यक्‌ आचरेत्‌--] पण; तत्त्वज्ञानी लौकिक कमें 
बिरोधि नसल्यामुळें ते उत्तम प्रकारें करितो. ( ध्याननिष्ठान परपुरुषाचे जिला 
व्यसन आहे, अशा खप्रमाणें लौकिक कमे करावें. “मग तत्त्ववेत्ताहि लौकिक 
व्यवहार लेशतःच करितो कीं काय १” उत्तर-विषयव्यबहार तत्त्वज्ञानाच्या 


विरोधी नसल्यामुळें तत्वज्ञ तो उत्तम प्रकारेंच करितो.)८७ .-लौकिक कमे तत्तत- 


ज्ञानाच्या विरोधी कसे नाहीं, ते सांगतात-- 


मायामयः प्रपंचोऽयमात्मा चेतन्यरूपश्क) | 
इति बोधे विरोधः को लौकिकव्यवहारिणः ॥ ८८ 
अन्वयायै--[ अयं प्रपंचः मायामयः-] हा प्रपंच मायामय आह [आत्मा 
तु चैतन्यरूपशक्‌-] व आत्मा चैतन्यरूपधारी आहे, [ इति बोषे लोकिकव्यव- 


he 


हारिणः कः विरोधः-] असा बोध झाला असतां लौकिक व्यवहार करणारास 
कोणता विरोध असणार ? ( संसार व आत्मा यांचे एकदा यथाथे स्वरूप सा 
कीं, लौकिक व्यवहार करण्यास कांदीं हरकत नाहीं. यास गारुड्याच्या खेळाचा 
प्रसिद्ध दृष्टान्त आहे, व त्याचें पू्वी-म.७ छो. १ झाळे आहे.) ८८. 
आतां लौकिक व्यवहार व तत्त्वज्ञान यांचा आवरांधच स्पष्ट करितात 

अपेक्षते व्यवहृतिने प्रपंचस्य वस्तुताम्‌ । 

नाप्यात्मजाड्यं कि तेषा साधनान्येव कांक्षति ॥ ८९ 

अन्वया व्यवहृतिः प्रपंचस्य वस्तुता न अपेक्षते] व्यवहार प्रपंचाच्या 

बस्तुल्वाची अपेक्षा करीत नाहीं. [ आत्मजाब्य अपि न अपेक्षते-] व आत्म्या- 
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च्या जडतेचीहि अपेक्षा करीत नाहीं, [ किंतु एषा साधनानि एव कांक्षति-] 
परंतु तो साधनांचीच इच्छा कारितो. ( प्रपंच खरा आहे व आत्मा जड आहे, 
असं जर समजलें तरच व्यवहार होणार; नाहीं पेक्षां होणार नाहीं, असा जर 
नियम असता तर तत्त्वज्ञान व व्यवहारज्ञान यांचा विरोध सिद्ध झाळा असता. 
पण तसा कांद्दीं नियम नाहीं. शिवाय या व्यवहारास साधनांचीच अपेक्षा असते. 
तस्मात्‌ साधनं असल्यास तत्वज्ञानकालींहि व्यवहार होणे शक्य आहे. ) ८९. 
-व्यवहाराचीं साधने कोणतीं, ते आतां सांगतात-- 
` मनोवाक्कायतद्वाह्मपदार्थाः साधनानि तान्‌ । 
तत्तविन्नोपमृद्राति व्यवहारोऽस्य नो ङुतः॥ ९० 
` अन्वयाथे-[ मनोवाक्षायतह्वाह्मपदाथीः साधनानि-] मन, वाणी, शरीर 
व त्याच्या बाहेरचे पदाथे, हीं व्यवहाराची साधनं आहेत. [ तांन्‌ तत्त्वबित्‌ न 
उपमृद्गाति-] त्यांस तत्ववेत्ता नाहीसे करीत नाहीं. [ अतः अस्य व्यवहारः 
कुंतः नो भवति-] तेव्हां त्याचा व्यवहार कां नाहीं होणार ? ( मन, वाणी, 
शरीरं व घर, शेत, खत्री, पुत्र इत्यादि व्यवहाराची खरी साधनें आहेत. तंत्त्व- 
ज्ञानी त्यांचं निवारण करीत नाहीं. तेव्हां त्या ज्ञान्याचा व्यवहार कां होणार 
नाहीं ! अवश्य होईल. ).९०.-* अहोपण विषयांचा नाश जरी झाला नसळा 
तरी त्ववेत्त्याला चित्ताचा- नाश केला पाहिजे !? उत्तर--- 
उपमृद्वाते चित्तं चेद्भयाताऽसौं न तु तत्तवित्‌ । 
न बुद्धिमंदेयन्‌ दष्टो घटतत्त्वस्य वेदिता ॥ ९१.. 
अन्वयाथे- चित्तं उपमद्गाति चेत्‌ असौ च्याता न तु तत्त्ववित्‌] पुरुष 
चित्ताचा निरोध जर करीत असेल, तर तो ध्याता होय, तत्त्ववेत्ता नव्हे. [ घट- 
तत्त्वस्य वेदिता बुद्धि अदेयन्‌ न दृष्ट:-] कारण घटाचे स्वरूप जाणणारा कोणीहि 
पुरुष बुद्धीचा निरोध करीत आहे, असे दिसत नाहीं. (वस्तुतः चित्ताचा नाश 
ह्मणजे त्याचा निरोध होय. जो चित्ताचा निरोध ' करीत असतो, त्याला ध्यान 
करणारा असं हणतात. तत्त्वज्ञानी असं कोणी हणत नाहीं. कारण चित्ताचा निरोध 
व ज्ञांन यांचें एकाच कालीं अस्तित्व संभवत नाहीं. “तत्त्ववेत्ता चित्ताचा निरोध 
करीत नाहीं, अंसा अनुभव केव्हां येतो £ उत्तर-घटतत्त्वाला जाणणारा चित्ताचा 
निरोध करीत असतो, असे दिसत नाहीं.) ९१.-अहोपण, घट स्थूळ असल्या 
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मुळे स्पष्ट आहे, त्यामुळें त्याला पाहतांना चित्तनिरोध करावा लागत नाहीं. पण 
ब्रह्म स्थूळ नसल्यापुळे त्याच्या ज्ञानाला चित्तनिरोधाची अपेक्षा आहे. उत्तर-- 
सकृत्म्रत्ययमात्रेण घटश्चेद्भासते सदा । 
स्वप्रकाशोऽयमात्सा कि घटवच्च न भासते ॥ ९२ 
अन्वयाथै--[ सकृत्मत्ययमात्रेण घटः सदा भासते इति चेत्‌--] एकदा ज्ञात 
झाल्यानेच जर घट सबेदा भासतो, तर [अयं स्वप्रकाशः आत्मा घटवत्‌ कि न 
भासते--] हा स्वम्रकाशरूप आत्माहि घटाप्रमाणेंच कां भासणार नाहीं £ ( बरह्म 
` स्वप्रकाश असल्यामुळे घाहूनहि अधिक स्पष्ट आहे. त्याच्या ज्ञानाझाहि चित्त- 
निरोधाची अपेक्षा मुळीच नाहीं. ) ९२.--* अहोपण, ब्रह्म जरी स्वमकाश असछे 
तरी त्रह्मविषयक बुद्धिवृत्तीलाच तस्वज्ञानत्व आहे. पण ती वृत्ति तर क्षणिक आहे. 
त्यामुळें ब्रह्मामध्यं तिचे पुनः पुनः अवस्थापन करण्याची अपेक्षा आहे! असँ 
वादी म्हणेळ म्हणून सिद्धान्ती ' मग घटादिकांनाहि तोच न्याय लागू करावयास 
पाहिजे? असे सांगतात-- | 
्वग्रकाशतया किं ते तदबुद्धस्तत्तवेद्नम्‌ । 
` बुद्धिश्च क्षणनाव्येति चोद्यं तुल्यं घटादिषु ॥ ९३ 
अन्वयाभ--] स्वप्रकाशतया ते किं] आत्म्याच्या स्वम्रकाशतेने तुला 
काय मिळणार! [ तद्बुद्धिः तत्त्ववेदने-] आत्मविषयक वुद्धिच तत्त्वज्ञान आहे, 
[ च बुद्धिः क्षणनाइया-] व बुद्धि तर क्षणभगुर आहे [ इति चोद्यं घटादिषु 
तुल्य-] असा जर प्रश्न केलास तर तो घटादिकांमध्येहि सारखाच आहे. ९३. 
-यावर पुनः आक्षेप व समाधान A 35 यी 
घटादौ निश्चिते बु यदा घटः । 
. इष्टो नेतुं तदा शक्य इति चेत्सममात्मांने ॥ ९४ 
अन्वया घटादौ निश्चित बुद्धिः नश्यति एव-] घटादिकांचा निश्चय 
झारा असतां त्याविषयीची बुद्धि नष्ट होतेच. म्हणून घटादिज्ञान क्षणिकच आहे. 
तथापि [ यदा घटः दृष्टः तदा नेतु शक्यः] ज्यावेळीं घट न्यावासं वाटते म्ह० 
त्याचा व्यवहार करावासँ मनांत येते त्यावेळीं त्याचा आणणें नेणे इत्यादि व्यवहार 
होऊं शकतो [. इति चेत्‌ आत्मनि समस्‌--] असे जर म्हणशीक तर आल्य्यांविषयींहि. 
से समान आहि. म्ह० एकदा आसनिश्वय झारा की याचाहि घटादिकांम्रमा्णच 
हवा तेव्हां व्यवहार करितां मरेतो. ९४.-' आसति समं? याचेच विवरण 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri * 


७५११ सुबोध पंचदशी. 


निश्चित्य सकृदात्मानं यदापेक्षा तदेव तम्‌ । 
वक्तु मंतुं तथा ध्यातुं शक्नोत्येव हि तत्त्ववित्‌ ॥ ९५ 
अन्वयांथै--[ आत्मानं सकृत्‌ निश्चित्य-] आत्म्याचा एकदा निश्चय करून 

[यदा अपेक्षा तदा एव-] पुनः जेव्हां अपेक्षा होते, तेव्हांच [तं वक्तुं मन्तुं 
'तथा ध्यातुं तत्त्ववित्‌ शक्तोति एव हि-] त्याच्याविषयी बोलण्यास, मनन कर- 
ण्यास व त्याचप्रमाणें ध्यान करण्यास तत्त्ववेत्ता समथे होतोच. ( घटाप्रमाणेच 
आत्म्याचा एकदा निश्चय झाला कीं, त्याच्याविषयींची बुद्धे जरी नष्ट झाली 
असली, तरी त्या ज्ञान्यास वाटेळ तेव्हां त्याच्या विषयीं बोलतां येतं, मनन करितां 
येतें व ध्यानहि करितां येते.) ९५.--* अहोपण, उपासकाप्रमाणें तत्त्ववेत्ताहि 
आत्मानुसंधान करीत असल्यामुळें जगाला विसरतो !! उत्तर--- 


उपासक इव ध्यायळेलीकिकं विस्मरेद्यदि । 
विस्मरत्वेव सा घ्यानाइ्विस्ृतिने तु वेदंनात्‌ ॥ ९६ 
अन्वयाथे--[ उपासकः इव ध्यायन्‌ ज्ञानी यदि लौकिकं विस्मरेतू-] 
उपासकाप्रमाणेंच ध्यान करणारा ज्ञानीहि जर जगास विसरत असला; [ तर्हि 
विस्मरतु एव-] तर तो खुशाळ विसरो [ सा विस्मृतिः ध्यानात्‌ न तु वेदनात्‌] 
त्याची ती विस्मृति ध्यानामुळेच होय, ज्ञानामुळे नव्हे. (उपासक उपासनाकाली 
आत्म्याचे अनुसंधान करीत असल्यामुळे जगाला जसा ।विसरतो, तसाच हा ध्या- 
नं करणारा ज्ञानीहि त्याला विसरतो, हें खरें; पण ते ध्यानाचे फल आहे; ज्ञा- 
नाचे नव्हे. ) ९६.-' अहोपण, तत्त्ववेत््याजाहि युक्तीच्या सिद्धीसाठी ब्रह्माचे 
ध्यान केले पाहिजे ! ? उत्तर--- 
ध्यानं त्वैच्छिकमेतस्य वेद्मान्धुक्तिसिद्धितः । 
ज्ञानादेव तु केवल्यामिति शाख्रेषु डिण्डिमः ॥ ९७ 
, अन्चयाथे--] वेदनात्‌ सुक्तिसिद्वितः एतस्य ध्यानं तु ऐच्छिकं-] ज्ञाना- 
च्या योगानें मुक्ति सिद्ध होत असल्यामुळें त्याचें ध्यान इच्छाप्रयुक्त होय. 
[ज्ञानात्‌ एवं तु कैवल्यं इति शाख्नेषु डिण्डिमः-] ज्ञानाच्या योगानेंच कैवल्य 
मिळतें, असा शास्त्रामध्ये घोष आहे. ( 'ज्ञानादेव कैवल्यं प्राप्यते’ “तमेव वि- 
दित्वा अतिमृत्यमेति” 'ज्ञात्वा देवं मुच्यत सवेपाशेः” इत्यादि शाखवचनं असल्या- 
मुळें मोक्षासाठीं ध्यान करावयास नको.) ९७,-'अहोपण तत्त्ववेत्त्याच्या घ्यानांचा 
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स्वीकार न केल्यास त्याची सदा बाह्य प्रवृत्तिच होईल ! ' अशी शंका घेऊन 
तिचें समाधान करितात-- है 
तच्विद्यदि न घ्यायेत्मवर्तेत तदा बहिः । 
ग्रवतेतां सुखेनायं को बाघोऽस्य प्रवतने ॥ ९८. 
अन्वयाथे--[ तत्त्ववित्‌ यदि न ध्यायेत्‌ तदा बहिः प्रवर्तेत-] तत्त्वज्ञान 
जर ध्यान न केले तर तो बाह्य विषयांमध्ये प्रवृत्त होईल ! सिद्धांती- [अयं सुखन 
प्रवर्वतां-] हा खुशाछ प्रवृत्त होवो. [अस्य प्रवतेने कः बाधः-] ह्याच्या नुस्त्या 
प्रवृत्तीनं कोणता बाध होणार आहे ? ( तत्त्ववेत्त्याची बाह्य प्रवृत्ति त्याच्या ज्ञा- 
नाळा बाध करीत नसल्यामुळे आम्ही तिचा स्वीकार करितों.) ९८.-“पण 
त्याची बाह्य प्रवृत्ति होते, असे मानल्यास अतिप्रसंगहि होईल म्हणजे निषिद्ध 
प्रवृत्तिहि संभवेळ | ! अशी शंका व समाधान--- 
अतिप्रसंग इति चेत्‌ प्रसंग तावदीरय | 
प्रसंगो विधिशाख्ं चेन्न तत्तत्त्वविदे प्रति ॥ ९९ ह 
अन्वयार्थ--[अतिप्रसंगः इति चेत्‌ प्रसंगः तावत्‌ इस्य-] अतिप्रसंग होईर 
असे जर झणशीछ, तर प्रसंग कोणता तें अगोदर सांग पहूं. [ विषिशाल प्रस- 
गः इति चेत्‌-] बिषिशा्न ह प्रसंग होय म्हणून जर म्हणशील,तर [तत्‌ तत्त्व 
विदं प्रति न-] तें बिविशाख्न तत्त्ववेत्त्याकरितां नाहीं. ( प्रग ह दण नियम : 
व अतिप्रसंग म्द० अनियम. “तत्त्ववेत्ता बाह्य विषयांत प्रवृत्त होतो असं मान- 
ल्यास अतिप्रसंग होईळ. म्हणजे त्याची प्रवृत्त अनियमा नाडि होऊं लागेल? 
असं म्हणश्ीळ तर अगोदर प्रसंग म्हणजे काय ते सांग पाहू. ' विधिनिषेष- 
शास्त्र हाच प्रसंग आहे? म्हणून म्हणशीळ तर ते अनाल्मज्ञासाठी आह, 
आत्मज्ञासाठी नाही. ) ९९.-विवि-निषेधशाखाळा अविद्वद-विषयत्वच कसे 
आहे, तं दाखबितात-- | 
` वणीश्रमवयोवस्थाभिमानो यस्य विद्यते । 
` तस्यैव च निषेधाश्च विधयः सकला अपि ॥ १०० 
अन्वयार्थ [ यस्य वणोश्रमवयोवस्थाभिमानः, विद्यते-] ज्याला वण, 
आश्रम, वय, अवस्था इत्यादिकांचा अभिमान असते [ तस्य एव च निषेधाः . 
न॑ सकलाः अपि विधयः] त्याङाच सवे निषेध व विविद असतात. १००, 
यु, पं, ६५ 
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_‹ अहोपण: तरवबेत्ताहि देहधारी असल्यामुळें त्याला वणोश्रमादि-अभिमानित्व 
असणारच १ ? उत्तः  : | 
| वर्णाश्रमादयो देहे मायया-परिकल्पिताः । 
- ` नात्मनो बोधरूपस्येत्येवं तस्य विनिश्चयः ॥ १ 
अन्वयार्थ--[ वर्णाश्रमादयः देहे मायया परिकस्पिताः सन्ति-] वणे, -आ- 
श्रम इत्यादिक भाव देहाच्या ठिकाणीं मायेच्यां योगाने कास्पिछेले आहेत. 
[बोघरूपस्य आत्मनः न-] ते वोधरूप आत्म्याचे नव्हेत. [ इति एवं तस्य वि- 
निश्चयः वते] असा त्याचा इढनिश्चय असतो. ( ब्राह्मण, क्षात्रिय त्यादि 
वण व ब्रह्मचर्य, गृहस्थ इत्यादि आश्रम देहाच्या ठिकाणीं अज्ञानामुळे मानिळे ` 
गेले आहेत. त्यांचा आत्म्याशी कांही संबंध नाहीं, असा ज्ञानी पुरुषाचा इद 
निश्चय असतो. ) १०१.-' अहो तत्त्वनिश्चय राहूं दे. शाख्न त्याचं कतव्य 
सांगतं * उत्तर--- | 
| समाधिमथ कमाणि मा करोतु करोतु वा । 
हृदयेनासतसवोस्थो मुक्त एवोत्तमाशयः ॥ २ 
अन्वयाथे--[ यः हृदयेन अस्तसवोस्थः उत्तमाशयः सः मुक्तः एव-] 
ज्याने मनाने सवे आस्था टाकिया आहेत व त्यामुळं ज्याचा अभिप्राय- 
ज्ञान उत्तम आहे, तो मुक्तच आहे. [ अतः सः समाधिं अथ कमोणि करोतु 
'वां मां करोतु--] यास्तव तो समाधि व कमें करो की न.करो. १०२-विद्वानाला 
`कतेव्य नाहीं, या विषयीं दुसरे वचन : 
| नेष्कर्म्येण न तस्यार्थस्तस्या्थोऽस्ति न कमोमिः | 
न समाधानजप्याभ्यां यस्य निवोसनं मनः ॥ रे. 
. अन्वया्थ--[ यस्य मनः निंवीसनं अभूत्‌ तस्य नैष्कर्म्येण न अर्थः-] 
उयाचे मन वासनाशूल्य झाठेे असते त्याला नेष्कम्यीने-कमेराहित्याने-संन्यासा- 
क कांही लाम नाहीं; [च तस्य कमेमिः न अर्थः-] तसाच त्यारा कमापासून लाम 
नाहीं [च समाधानजप्याभ्यां न अथः अस्ति-] ब समाधि आणि जप यांपासून- 
हि कांहीं लाम नाहीं: ( वासंनाशून्य मनुष्याला नेष्कम्ये, कमाुष्ठान, समाधि 
व जप यांतीळं कशाचाच कांहीं उपयोग नसतो. ) १०३.-“अहोपण तक्तः 
 ज्ञागेहि वासनांनिवृत्तीसाठी ध्यान कराव” झणून हणाल तर सांगतो-- 
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ध्यानदीपः । ` ५१५ 


आत्मासंगस्ततोऽन्यत्स्यादिंद्रजालं हि मायिकम्‌ । 
इत्यचंचलनिणीते ङुतो मनसि वासना ॥ ४ 
अम्बयाथे--[ आत्मा असंगः ततः अन्यत्‌ मायिकं इंद्रजाळं हि स्यात्‌-] 
& आत्मा असंग आहे व त्याहून दुसरें सव मायिक इंद्रजाख आहे ” [इति 
अचंचळनिर्णीते मनसि वासना कुतः स्यात्‌] असा इढनिश्चय झाला असता, 
मनामध्ये वासनाः कोठून राहील ( अथोत्‌ तत्त्वज्ञान्याच्या ठिकाणीं वासनाच 
नसते. ) १०४.-अर्थातू--- Rs Pr कि 
एवं नास्ति प्रसंगोऽपि hs wns: कुतोऽस्या । 
. ` असंगो यस्य तस्येव जनम॥ ५. . 
अन्वयाथै--[ एवं अस्य प्रसंगः अपि नास्ति-] . ह्यप्रमाण तत्तज्ञाल 
प्रसंगहि जर नाहीं, तर [ अतिप्रसंजने कुतः--] अतिप्रसंग कादूनः असणार - 
[ यस्य प्रसंगः तस्य एव अतिप्रसंजनं शंक्येत-] कारण ज्याला प्रसंग असतो 
त्याच्याच अतिप्रसंगाची शंका येते, १०५.- प्रसंग नसल्यास अतिप्रसंगहि 
नसतो, है तुम्ही कशावरून -म्हणतां? उत्त ' 
विध्यभावान्न बालस्य दश्यतेऽतिम्रसंजनम्‌। . 
स्यात्कृतोऽतिप्रसंगोऽस्य विध्यभावे समं सांत ।! ६ दो 
अन्वया--[ विध्यभावात्‌ बालस्य अतिप्रसंजन न इद्यते_] विधि नस- 
ल्यामुळे बालकाचा अतिप्रसंगहि दिसत . नाहीं. [. विध्यभावे समे .सति :अस्य 


` अतिप्रसंगः कतः स्यात्‌-] मग विधीचा अभाव सारखाच असतांना तत्त्वशा- 


चाच अतिप्रसंग कोठून -होणार £. ( लान बाळक विधीचा विषय होत म 
मुळे अतिप्रसंगाचाहि त्यास गंध लागत नाहीं. तसाच. ज्ञानी विधीचा विषय 
होत नसल्यामुळें, त्याच्या आचरणांतहि अतिप्रसंग होणार नाहीं. )_' ठे ६ , 
_“अहोपण, बालकाला विधि नसण्याचे कारण त्याच अज्ञल आहे. तसे विद्वा 


be $ कांहीं 


नाछा विधि नसण्याचे कांहीं कारण नाहीं? अशी शंका व तिचं समाधान 
न किंचिद्वेत्ति बाल्चे्सव वेत्येव तत्तर्ित्‌ । 
अल्पज्ञस्यैव विधयः सर्वे स्युनन्ययोयोः ॥ ७. 
अन्वयाै--[ बाङः किंचित्‌. अपि न. वेति इति चेत्‌ तत्त्ववित्‌ सव वी 


© 


स स्वज्ञ सव 
एव-] 'बाळक कांहींहि जाणत नाहीं,'. अस जर म्हणशीळ तर तत्त्व 
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कांही जाणतोच. [सर्वे विधयः अल्पज्ञस्य एव स्युः न अन्ययोः दयो:-] अ- 
थोत्‌ सवे विधि अस्यज्ञाकरितांच आहेत; दुसऱ्या दोघांकरितां नव्हेत. ( तरव- 
ज्ञाच्या ठिकाणीं अज्ञत्त्त हें कारण जरी नसळे तरी स्ज्ञत्व हें दुसरं विधीच्या 
अमावाचें कारण आहे. “तर मग विधीचा अधिकार कोणाला आहे ? उत्तर-अल्प- 
` जच विषि-निषेधशाख्राचा अधिकारी आहे. ) १०७.-' अहोपण, व्यासादिकाँ- 
प्रमाणे ज्याच्यामध्ये निग्रहानुग्रहसाम्ये असतें तोच तत्त्ववेत्ता होय, दुसरा कोणी 


नव्हे’ अशी शंका व समाधान-- 


'शापालुग्रहसामथ्ये यस्यासौ तत्त्वविद्यदि । 
तन्न शापादिसामर्थ्यं फलं स्यात्तपसो यतः ॥ ८ 
' अन्वयाथे--[ यस्य शापानुमरहसामर्थ्यं असौ यदि तत्त्ववित्‌ तत्‌ न-] 
ज्याला शाप देण्याचे व अनुमह - करण्याचें सामर्थ्य असते तो तत्त्ववेत्ता असे जर 
म्हणावं तर तें बरोबर नाहीं, [ यतः शापादिसामथ्ये तपसः फळं स्यात्‌-] कारण 
शापादिकांचं सामथ्ये हें तपाचे फल आहे. १०८.-आतां व्यासादि महर्षी 
तत्त्वज्ञ व निमद्दानुअहसमर्थ होते हें खरें; पण त्यांच्या निम्रहादिसामथ्यीचा व 
ज्ञानाचा कांहीं संबंध नाहीं, असं आतां सांगतात-- 
` व्यासादेरपि सामर्थ्यं इश्यते तपसो बलात्‌ । 
शापादिकारणादन्यत्तपो ज्ञानस्य कारणम्‌ ॥ ९ 
अन्वयाथे--[ तपसः बछात्‌ व्यासादेः अपि सामर्थ्यं दृश्यते-] तपाच्या . 
बळाने व्यासादिकांसहि हें सामथ्ये होते, असें दिसते. [ शापादिकारणात्‌ 
अन्यत्‌ तपः ज्ञानस्य कारणं भवति-] पण शापांदि सामथ्यीला कारण होणाऱ्या 
तपाहून दुसरे तप ज्ञानाला कारण होतें. ( व्यासादिकांचें शापादिसाम्यै हें 
त्त्वज्ञानाचं फळ नव्हे तरः ते तपाचे फळ आहे. 'अहोपण “तपसा ब्रह्म विजि- 
्ञासस्व-'-ते.मा.२.१. ए. १८०-या श्रुतीवरून तपोरहित असलेल्या मुमुक्षू 
ततत्ज्ञानहि होत नाहीं, असे दिसतं? म्हणून म्हणशील तर शांपादिकांना कारण 
होणाऱ्या तपाहन ज्ञानाला कारण होणारें तप निराळें आहे.) १ ०९.--“तर मग 
व्यासादिकांमध्यं तत्त्वज्ञानित्व व शापादिकारणत्व हीं दोन्ही कशीं £ उत्त. 


यं यस्यास्ति र सामथ्येज्ञानग्रोजेनिः । 
' एकेकं तु ततः कुवन्नेकेकं लमते फलम्‌॥ १० 
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- अन्ययाथे--[ यस्य द्वयं अस्ति तस्य एव सामथ्येज्ञानयों: जनिः-] ज्यांचं 
दोन्ही प्रकारचं तप असतं, त्याला सामथ्यै व ज्ञान हीं दोन्ही प्राप्त होतात. 
[ ततः एकेक तु कुवेन्‌ एकैकं फलं लभते-] अथोत्‌ त्यांतील एकेकच तप कर- 
णारास एकेकच फल मिळतें. ( व्यासादिकांनीं दोन्ही प्रकारचं तप केल्यामुळे 
त्यांच्या ठिकाणीं दोन्ही दिसत होती. ) ११०.-“अदोपण, शापादि सामथ्यहीन 
ज्ञानी विधिद्तय जर असल तर विहितानुष्ठान करणारांच्या निदेला पात्र होइछ! 
अशी शंका व तिचें समाधान--- 

सामथ्येहीनो निंद्यश्चेद्यतिभिर्विधिव्जितः । 

निद्यन्ते यतयोऽप्यन्यैरनिशं भोगरूंपटैः ॥ ११ 

अन्वयार्थ--[ सामथ्यहीनः विधिवर्जितः यतिभिः नद्यः चेत्‌] सामर्थ्य 

हीन असलेला विहिताचुष्ठानरहित ज्ञानी विहित आचरण करणाऱ्यांना नि होतो, 
ते त्याची निंदा करितात म्हणून म्हणाल तर [ यतयः अपि 'अन्यैः भोगलंपटैः 
अनिशं निन्धन्ते-] त्या विहिताचरण करणारांचीहि निंदा दुसरे. विषय ळ॑पट लोक 
करितात. म्ह० भोगळंपट पामरांना ते निं होतात. ( अर्थात्‌ दुसऱ्यांच्या नि- 
देला पात्र होणें, यांत कांहींच नाहीं. ) १११.-'विषयसुखासार्ठ तेहि विषय- 
संपादन करतीळ' म्हणून म्हणशीळ तर. “तसे केश्यास त्यांचें यतित्वच नाहीसं 
होईल,” असें सांगतात-- . : न 

भिक्षावख्रादि रक्षेयुर्यद्येते भोगतुष्टये । 
[ अहो यतित्वमेतेषां वैराग्यभरमंथरम्‌॥ १२ | 

अस्वयार्थ-- यदि एते भोगतुष्टये भिक्षावख्नादि रक्षेयुः] जर हे भोग: . 

जन्य संतोषासाठीं भिक्षा, वस्र इत्यादि पदार्थाचे रक्षण करीत असलं, [ तरद 
अहो एतेषां वैराग्यमरमंथरं यति्रम्‌-] तर वैराग्याच्या माराने जड झालेले 
त्यांचे यतित्व मोठें स्तुत्यच-तारिफ करण्यासारखे आहे, असेंच हट पाहिजे | 
११२.--' विषयळंपट पामरांकडून केल्या जाणाऱ्या निंदेने कमानुष्ठान करणाऱ्या 
शिष्टांची कांहीं हानि नाहीं, म्हणून जर म्हणाळ तर 'कमोलुष्ठानांत तत्पर अस- 
लेल्या देहामिमान्यांकडून केल्या जाणाऱ्या निदेने तत्त्वेत््याचीहि कांहीं हानि 
नाहीं,” असे सांगतात-- | कव व 72 
` _ `  वणोशभ्रमपरान्मूढा निददृलित्युच्यते यदि । 

देहात्ममतयो बुद्धं निंदंत्वाश्रममानिनः ॥ १२ 
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अन्वयाथे--[ मूढाः वर्णाश्रमपरान्‌ निंदन्तु इति यदि उच्यते-] मूढ छोक 
वण व आश्रम यांप्रमाणे चालणारांची निंदा करीनात अस जर म्हणशील [ तहि 
आश्रममानिनः देहात्ममतयः बुद्ध निंदन्तु-] तर आश्रमाचा अभिमान बाळगणारे 
देहात्मबुद्धि परुषहि तत्त्वज्ञाची निंदा करीनात ( असं आम्ही म्हणतों ). ११३ 
-यांग्रमाण प्रासंगिक विचार संपवून प्रकृत विषयास अनुसरतांत-- 
तदित्थं तत्त्वविज्ञाने साधनानुपमदनात्‌ । 
ज्ञानिनाऽऽचरितुं शक्यं सम्मग्राज्यादि लोकिकम्‌॥ १४ 
अन्वयार्थ तत्‌ इत्थं तत्त्वविज्ञाने सति-] ह्याप्रमाणें तच्वसाक्षात्ार 
झाळा असतां [ साधनानुपमदेनात्‌-] देह, इंद्रिये इत्यादि साधनांचा ध्वंस होत 
नसल्यामुळे [ ज्ञानिना लोकिकं राज्यादि सम्यक्‌ आचरितुं शक्यम्‌-] ज्ञान्याला 
लौकिक राज्य इत्यादि कमे उत्तम प्रकारें करितां येणें शक्य आहे. ( ह्या मकर- 
णाच्या सत्यायशीन्या छोकांत “ज्ञानी लौकिक कर्म उत्तम :प्रकारें करूं शकतो, 
असे जं झटळू होतें त्यावर येणाऱ्या शंकांचे एवढा वेळ समाधान केले; व आतां 
येथें त्याचा उपसंहार केला आहे. ) १ १४.-' अहोपण, प्रपंच मिथ्या आहे असे 
ज्ञान झाल्यामुळे तत्त्ववेत्त्याला त्याविषयी इच्छाच होणार नाही? अस म्हणशील 
तर ' त्यांला स्वकमोनुसार वागू दे ' असं सांगतात-- 
मिथ्यात्वबुद्धया तत्रेच्छा नास्ति चेत्तर्हि माऽस्तु तत्‌ । 
भ्यायन्वाऽथ व्यवहरन्यथाऽऽरव्ध वसत्वयम्‌ ॥ १५ 
अन्वयाथ--[ मिथ्यात्वबुङ्कया तत्र इच्छा नास्ति इति चेत्‌-] मिथ्यात्व- 
बद्धीसुळे त्याला प्रपंचांविषयीं इच्छाच नसते असं जर म्हणावे [ तहि तत्‌ मा 
अस्तु] तर ती नसेना. [ अयं ध्यायन्‌ अथवा व्यवहरन्‌ सन्‌ यथारब्धं वसतु-] 
हा ध्यान किंवा व्यवहार करीत प्रारव्धाप्रमाणे राहो. १ १५.-पण उपासकाची स्थिति 
याहन मित्न आहे, असं सांगतात-- 
उपासकस्तु सततं ध्यायन्नेव वसेद्यतः। ` 
ध्यानेनेव कृतं तस्य ब्रह्मत्वं विष्णुतादिवत्‌ ॥ १६ 


अन्वयार्थ--[ उपासकः तु सततं ध्यायन्‌ एव बसेत्‌-] परंतु उपासका 


सदा घ्यांन करीतच असावें [ यतः विष्णुतादिवत्‌ तस्य ब्रह्मत्वं ध्यानेन एव 
कृतम्‌] कारण विष्णुत्वादिकांम्रमार्ण त्याचं ब्रह्मत ध्यानाच केलेलें अ 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


क el iin ७५३०१०००५७ ais emeas: Foo se 


. ध्यानदीपः । ५१९ 


५ २५ २१७ 


(ज्या अर्थी तयाचें ब्रह्मत ध्यानानेंच केठेळें आहे, प्रमाणान ज्ञात झालेलें नाहीं, 
त्याअथी उपासकानें सदा ध्यानच करावे. याविषयी. दृष्टान्त-ज्या प्रमाणें स्वत:- 
मध्ये ध्यानाने संपादन केलेल्या विष्णुत्व-शिवत्वादिकाला पारमार्थिकत्व नसत 
त्याप्रमाणे उपासकाला वास्तविक ब्रह्मत नाहीं.) ११६.-' ध्यानाने संपादन 
केठेल्याहि जह्मत्वाला-पारमार्थिकत्व कां नसावे £' अशी आशंका घेऊन ध्यान- 
संपादित वस्तूचा ध्यान सोडतांच बाध होत असतो. म्हणून त्याला पारमार्थि 
कृत्व नाहीं! असं सांगतात--- क 
ध्यानोपादानकं यत्तदध्यानाभावे विलीयत। . 
वास्तवी ब्रह्मता नेव ज्ञानाभावे बिलीयते॥ १७ . . 
अन्वयाथे--[ यत्‌ ध्यानोपादानकं तत्‌ भ्यानामावं विळीयते-] ज्याच ध्यान 
हेंच उपादान कारण असतें, ते ध्यानाच्या अभावी नष्ट होते. [ वास्तवी ब्रह्मता 
तु ज्ञानाभावे न विलीयते एव-] पण पारमार्थिक रता ज्ञानाच्या अभावी कधीहि « 
लीन होत नाहीं ? ( या छोकाच्या उत्तराधात ज्ञानाने. सिद्ध झाठेल्या ब्रह्मत्वाचें 


पैलक्षण्य दाखिले आहे. ज्या अर्थी ब्रह्मत्व वास्तविक आहे त्या अर्थी ते ज्ञापक 


ज्ञानाच्या अभावीहि नाहीसे होत नाहीं, “मी ब्रह्म' या ज्ञानाच्या _अमावीहि 
तं असतंच. ) ११७.--' ते वास्तविक असल्यामुळ ज्ञानाने उसन करं जात 


` नाहीं, ! असं सांगतात 


तो5भिज्ञापकं ज्ञानं न नित्यं जनयत्यदः । 
ज्ञापकाभावमात्रेण न'हि सत्यं विलीयते ॥ १ | 

अन्वयाथ-[ यतः अदः ब्रह्मत्वं नित्यं ततः ज्ञानं तस्य अभिज्ञापक, न 
Fg हें ब्रह्न नित्य आहे त्याअर्थी. शान त्याच अत आहे, 
उ त्याला उत्पन्न करीत नाहीं [च सत्य ज्ञापकामावमात्रेण नः कक हि-] 
व जे सत्य असते ते केवल त्याचा बोध क्रविणारे--ज्ञापक न या 
कारणाने लीन होत नाहीं. ( ज्ञान नित्य ब्रह्मत्वा केवल प्रकट करिते, गा 
करीत नाहीं. कारण रह्मत्वाला ज्ञानाने जर उतपन्न केले असते तर ज्ञानाचा नार 
होतांच त्याचा नाश झाला असता. पण तस होत नाहीं. म्हणून न्ह्त्व शान- 
जन्य नाहीं. ) ११८.- अशेपण, जञान्याप्रमाणें उपासकाचीह- महल पारपा- 


कच आहे, उत्तर-- 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


IIS जे 22 5 SR oro = 


५२० क सुबोधं पंचदशौ- 


अस्त्येवोपासकस्यापि वास्तवी ब्रह्मतेति चेत्‌ । 
पामराणां तिरश्चां च वास्तवी ब्रह्मता न किस ॥ १९ 


अन्वयाथे--[ उपासकस्य अपि वास्तवी ब्रह्मता अस्ति एव इति चेत्‌-] 


उपासकाचीहि पारमार्थिक ब्रह्मता आहेच असे ज१ म्हणाल, तर [ पामराणां च 
तिसश्वां वास्तवी ब्रह्मता न किं-] विषयों छोक व पशु, पक्षी इत्यादि तिक्‌ 
प्राणी यांना वास्तविक ब्रह्मता नाहीं कीं काय? ( त्यांनाहि ब्रह्मत्व आहेच. मग. 


उपासकाला ते असळें तर त्यांत काय नवर आहे !) ११९.-“पामरादिकांना 


ब्रह्मत जरी असलें तरी तें त्यांना अज्ञात असल्यामुळें पुरुषार्थोपयोगी नाहीं, 
अशी शंका व समाधान , 

अज्ञानादपुमथत्वस्ुभयत्रापि तत्समम्‌ । 

उपवासाद्यथा भिक्षा वर ध्यान तथान्यतः ॥ २० 


 अन्वंयार्थ-[ अज्ञानात्‌ अपुमथेत्व उमयत्र अपि समम्‌-] अज्ञानामुळे 


अपुरुषार्थत्व दोन्ही ठिकाणीं एक सारखेच आहे. [यथा उपवासात्‌ भिक्षा तथा 


अन्यतः ध्यान वरं-] जशी उपवासापेक्षां भिक्षा बरी, तसच दुसऱ्या साधनांहून , 


ध्यान बरें. ( आत्मसाक्षात्कार न झाल्यामुळं होणारा जो बंध तो ध्यान करणारा 
उपासक व पामर, पशु, पक्षी इत्यादि प्राणी यांना सारखाच होणार. आतां ए- 


चढें मात्र खर कीं उपवासापक्षां जशी भिक्षा बरी त्याम्रमाण अगदींच पशुतुल्य 


रहाण्यापेक्षां किंवा दुसर्‍या क्षुद्र उपायांचे अनुष्ठान करण्यापेक्षा ध्यान करणं 
चांगरुं. )१२०.-इतर अनुष्ठानापेक्षां ध्यानाच श्रेष्ठत्व दाखावतात-- 
पामराणां व्यवहतेबर कमायनुष्ठितिः 
ततोऽपि सगुणोपास्तिर्नेशणोपासना ततः॥ २१ 


अन्वयाथ--[ पामराणां व्यवह्ृतेः कर्माच्नुष्ठितिः वरम्‌-] पामरांच्या प~ 


शुमाय व्यवहारापेक्षां कमोदि उपायांचे अनुष्ठान करणें चांगलं. [ ततः .अपि 
सगणोपास्तिः-] त्याहनहि सगुणोपासना व [ततः निर्गणोपासना-] त्याहून नि 
शुणोपासना उत्तम होय. १२१,- यांच्या .उत्तरोत्तर श्रेष्ठत्वाचं कारण-- 
यावद्विज्ञानसामीप्यं तावच्छेष्ठयं विवधेते । 
ब्रह्मज्ञानायते साक्षान्निगुणोपासनं शनेः ॥ २२ 


अन्वयार्थ--[यावत्‌ विज्ञानसामीप्यं तवत्‌ श्रष्ठधं विवर्धते-] जितके 
विज्ञानाचे सार्माप्य असेरू तितकें उपायांचे श्रेष्ठत्व वाढत, नि्ुणेपांसनेल सर्वात ' 
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ध्यानदीपः । ५९१ 


श्रेष्ठ म्हणण्याचे कारण-[ निगेणोपासनं शनेः साक्षात्‌ ब्रह्मज्ञानायते-] निरगु- 
णोपासन हळुदळू साक्षात्‌ अक्षज्ञानच होते. १२२ .-हँच दष्टान्तांने दढ करितात- 
यथा संवादिविभ्रांतिफेलकाले प्रमायत । | 
विद्यायते तथोपास्तिमुक्तिकाठेडतिपाकतः ॥ २२ 
अन्वयाथे--[ यथा संवादिविभ्रांतिः फलकाले प्रमायते-] ज्याप्रमाणे संवा- 
दिअम फलसमर्यी प्रमारूप होतो,[तथा उपास्तिः अतिपाकतः मुक्तिकाले विद्यायते-] 
त्याप्रमाणे उपासना पूर्ण पक्क झाल्यामुळें मुक्तिसमयीं ज्ञानरूप होते. ( संवादी 
अम प्रथमतः जरी. अम असळा तरी फरुसमयीं कसा खरा होत असतो, ते मागे 
स्पष्ट झाळें आहे. त्याप्रमाणें निगुण उपासनाहि परिपक्क झाली असतां मुक्ति- 
समयीं विद्यारूप होते. ) १२३.-“पण संवादी श्रम स्वतःच यथाभेज्ञानरूप 
नसतो; तर त्या अमानें प्रवृत्त झालेल्या पुरुषाच्या इंद्रियांचा विषयाशी संतिकप 
होऊन यथाथैज्ञान होते’ अशी शंका व समाधान-- | 
संवादिभ्रमतः पुंसः प्रवृत्तस्यान्यमानतः । 
प्रमेति चेत्तथोपास्तिमान्तरे कारणायताम्‌ २४ ` 
अन्वयाथै--[ संवादिभ्रमतः प्रवृत्तस्य पुंसः अन्यमानतः प्रमा इति चेतू-] 
संवादिश्रमामुळे प्रवृत्त झालेल्या पुरुषाला दुसऱया प्रमाणाच्या योगाने यथाथ 
ज्ञान होते, असे जर म्हणशीळ तर [तथा उपास्तिः मान्तरे कारणायताम्‌-]तशीच 
उपासनाहि दुसऱ्या यथाथ ज्ञानाचं कारण होऊं दे. ( संवादी अम जसा शेवटीं 
यथाथ ज्ञानाचे कारण होतो त्याप्रमाणे निगणोपासनाहि निदिध्यासनरूप होऊन 
महावाक्यजन्य अपरोक्ष ज्ञानाचे कारण होते.)-१२४.-' असं जर म्हटलें तर 


'सू्तिध्यानादिकहि ` चित्तेकाम्य संपादन करून त्याच्या द्वारा अपरोक्ष ज्ञानाचे 


साधन होईल !? उत्तर--- 

मूेष्यानस्य मंत्रादेरपि कारणता यदि । 

अस्तु नाम तथाप्यत्र ग्रत्यासत्तिविशिष्यते॥ २५ 

अन्वयाथ--[यदि मंत्रादेः मूतिध्यानस्य अपि कारणता तहिं अस्तु नाम॑-] 
मंत्रजप, मूर्तीचे ध्यान इत्यादिकांसहि ज्ञानकारणता आहे, असे जर म्हटलं तर 
ती-असेना. [ तथापि अत्र प्रस्यासंत्तिः विशिष्यते-] पण ` निगुण उपासनेमध्ये 
ज्ञानाची समीपता हा विशेष आहे; ( मंत्राचा जप, विष्णु, कृष्ण, राम इत्यादि 
सु पं, ६६ 
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मतीचे ध्यान इव्यादिकहि ज्ञानसाधनं आहेत, यांत शंका नाहीं. पण निर्गुण उ: 
पासना ज्ञानाच्या अगदीं समीप आहे. ) १२५.-निगुण उपासना ब्रक्मज्ञानाच्या. 
समीप कशी आहे, ते सांगतात-- 
निशुणोपासनं पक्क समाधिः स्याच्छनेस्ततः । 
यः समाधिनिरोधाख्यः सोऽनायासेन लभ्यते ॥ २६ 
अन्वयाथ--[निर्गुणोपासन यदा पक्कं भवति तदा शनेः समाधिः स्यात्‌-]: 
निगुण उपासना जेव्हां पक होते, तेव्हां तीच हळुहळू सविकल्प समाधि होते. 
[ ततः शनैः निरोधार्यः यः समाधिः सः अनायासेनं लभ्यते-] त्यानंतर सवि- 
कल्प समाधीपासून हळहळू “निरोध-'नामक समाधि अनायासानं प्राप्त होते. (सवि- 
कहपसमाधींतीळ निरोध प्रयत्नाचाहि निरोध केला असतां सवे निरोध होऊन योग- 
सूत्रांत जिला “निर्बीज समाधि? म्हटलें आहे ती निर्विकल्प समाधि अनायासानं 
सिद्ध होते.) १२६.-निर्विकल्पसमाधीपासून कोणता लाम होतो ते सांगतात-- 
निरोधलामे पुंसो5न्तरसद्ध वस्तु शिष्यते । 
पुनः पुनवोसितेऽसिन्वाक्याज्ञायेत तत्त्वधीः ॥ २७ 
अन्वयाथ--[ निरोधळामे सति पुंसः अंतः असंग वस्तु शिप्यते-] या 
निर्विकल्प समाधीचा छाम झाळा असतां पुरुषाच्या शरीरांत असंग वस्तु अव- 
शिष्ट रहाते [ अस्मिन्‌ पुनः पुनः वासिते सति वाक्यात्‌ तत्वधीः जायेत-] 
ब तिचीच पुनः पुनः भावना केली असतां वाक्यावरून तत्त्वज्ञान उत्पन होते. 
( निर्विकल्प समाधात असंग वस्तु अवशिष्ट राहते. त्या वस्तूविषयींची वासना 
अभ्यासा दृढ झाली असतां “तत्मस्यादि” वाक्यांपासून “मी ब्रह्म आहे! या. 
स्वरूपाचं तत्त्वज्ञान उसन्न होते. ) १२७.-आतां तत्त्वज्ञानाचे स्वरूपच विषद 
करितात [ | 
निर्वैकारासंगनित्यस्वम्रकाशैकपूर्णताः । ‘ 
बुद्धौ झटिति शा्रोक्ता आरोहन्त्यविवादतः ॥ २८ 
अन्वयायै--[ शाखोक्ताः निर्विकारासंगनित्यखप्रकाशैकपूर्णताः बुद्धौ झटिति 
अविवादतः आरोहान्ति-] .शाख्रोक्त निविकारित्व, असंगत्व, नित्यत्व, स्वप्रकाशत्व; 
एकत्व पूण हे भाव जुद्धीमध्ये तत्काळ निःशंकपणें उभे.राहतात, १२८१ 
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ध्यानदीपः । "७२३ 


--'अहोपण निर्विकल्प समाधीमुळें अपरोक्ष ज्ञान उसन्न होतं, याविषयी प्रमाण 


यागाभ्यासस्त्वेतदर्थाः्मृतबिन्दादिषु तः । 
एवं च दृष्टद्वारापि हेतुत्वादन्यतो वरम्‌ ॥ २९ 
अन्वयाथे--[ अमृतबिंद्वादिषु तु योगाभ्यासः एतदथेः श्रुतः अस्ति-] 
अमृतर्बिदु, कठ, इत्यादि उपनिषदांमध्ये तरी योगाभ्यास द्याकरितांच सांगित- 
हेला आहे. [ एवं च दृष्टदारा अपि हेतुत्वात्‌ अन्यतः वरस्‌] याप्रमाणे निगु- 
णोपासनेछाहि अपरोक्ष ज्ञानाचं सामीप्य संभवत असल्यामुळें निर्विकल्प समाधी- 


च्या द्वाराहि ती ज्ञानसाधन आहे. त्यामुळें सगुणोपासनादिकांहून ती ष्ठ आहे. 
(सारांश याप्रमाणे निगुणोपासना अपरोक्ष ज्ञानाच्या अगदीं समीप आहे. त्यामुळे ती 
'इष्ट्वारा व अदृष्द्वाराहि ज्ञानाचं साधन ह म्हणूनच सगुणापासनादि इतर 
'साधनांहून श्रेष्ठ आहे. ) १२९.-याप्रमाणे निगुणोपासना अपराक्ष ज्ञानाचं सा- 


° उ 
धन आहे, असें सिद्ध झालं असतां तिचा त्याग करून अन्य साधनांमध्ये जे 


प्रवृत्त झाळेळे 'असतात त्यांना बृथा श्रम मात्र होतो, असं लौकिक न्यायाचे 


प्रदशन करून सांगतात-- 
उपेक्ष्य तत्तीथेयात्राजपादीनेव कुवेताम्‌ | 
पिंड समुत्सृज्य करं लेढीति न्याय आपतत्‌॥ २० 
अन्बयाधे--[तत्‌ उपेक्ष्य तीर्थयात्राजपादीन्‌ एव कुवेताम्‌-] त्या निगुण उ- 


` 'पासनेची उपेक्षा करून तीर्थयात्रा,जप इत्यादि करणारांवर [ “पिंड समुत्सज्य कर 


लेंढि.” इति न्यायः आपतेत्‌-] 'छोण्याचा गोळा टाकून हात चाटतो' हा न्याय 
प्राप्त होतो, ( हातांतीळ लोण्याचा गोळा टाकून हात चाटीत बसण्याममाण 
त्याचे ते कृत्य सवेथा अनुचित होय.)१३ ० .-- तरमग तत्त्वविचार सोडून निगुणो- 
पासना करीत बसणारांनाहि हाच न्याय लागू होतो? म्हणून म्हणाल तर, "खर 
आहे' असं सांगतात-- | 
उपासकानामप्येवे विचारत्यागतो यादे । 
'बाढे तसादिचारस्यासंभव योग इरितः ॥ २१ 


:काय ? * असृतबिंद्वादि सवे उपनिषदे याविषयीं प्रमाण आहेत’ असं उत्तर-- _ 


| अन्वयाथ-[ विचारत्यागतः उपासकानां अपि यदि एवं बाढ] विचारा- 


च्याः त्यागामुळे उपासकांकडेंहि प्रस्तुत दोष येतो असं जर ग्हणाळ तर त खर 
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` जन सांख्यांकडून मास करून घेते जाते तेच योग्यांकडूनहि मिळविळें जात. 


७५२४ __ सुबोध पंचदशी, 


आहे,पण [ तस्मात्‌ एव विचारस्य असंभवे योगः इरितः अस्ति-] त्याकरितांच 
विचाराचा असंभव झाल्यास योग सांगितलेला आहे. ( आस्मविचाराचा त्याग क- 
रून निर्गुण उपासना करूं लागणें, हेहि हातांतील लोण्याचा गोळा फेकून देऊन हात 
चाटण्यासारखेंच आहे. 'तर मग निगुणोपासनेचें प्रतिपादन कां केले आहेः' उत्तर- 
वरील न्याय प्रास होत असल्यामुळेच विचाराचा असंभव झाज्यासं निगेणोपासना 
सांगितळी आहे. ) १३१.-तत्त्वविचार न संभवण्याचं कारण-- 
बहुव्याकुलचित्तानां विचारात्तत्वधीने हि। |. 
योगा युख्यस्ततस्तेषां धीदपस्तेन नश्यति ॥ ३२ 
 -अन्वयाय--[ बहुव्याकुरचित्तानां हि. विचारात्‌ तत्त्वधीः न-]ज्यांचे .चित्त 
अतिशय व्याकुळ झारेळे- असतें, त्यांना ज्याअथी विचारासुळें तत्त्वज्ञान होत 
नाहीं; [ ततः तेषां योगः मुरूयः-]याअर्थी त्यांना योगच मुख्य आहे. [ तेन 
धीदपेः नङ्यति-] त्याच्या योगाने बुद्धीचा दपे नष्ट होतो. ( ज्या अर्थी विक्षि 
चित्तांत विचाराचा उदय होऊं शकत नाहीं त्या अर्थी विक्षिप्तचित्त पुरुषांनी यो- 
गाभ्यास करावा. त्यांच्यासाठी तंच मुख्य साधन आहे. त्याच्या योगाने बुद्धीचा दप 
नाहींसा होतो )१३२.-याम्रमाणें ज्यांचे चित्त व्याकुळ असतें त्यांना योगच 
मुख्य आहे, असे सांगून ज्यांचे चित्त तसें नसतें त्यांना विचारच मुख्य आहे, 
असं सांगतात- . . ॒ ॒ 
अव्याकुरूधियां मोहमात्रेणाच्छादितात्मनाम्‌ । 
सांख्यनामा विचारः स्यान्युख्यो झटिति सिद्धिद ॥ २२ 
अन्वयार्थ--[ अव्याकुलधियां मोहमात्रेण आच्छादितात्मनां-] ज्यांची 
बुद्धि व्याकुल नाहीं पण केवळ मोहाने आच्छादित झालेली आहे अशा जिज्ञा- 
सूना [ सांख्यनामा विचारः मुख्यः स्यात्‌-]सांख्यसंज्ञक तत्त्वविचार मुख्य आहे. 
कारण [ झटिति सिद्धिदः-] तो झटकन सिद्धि देणारा आहे. १३३.-सांख्यं व 


` योगं या दोहोंनाहि तत्त्वज्ञानाच्या द्वाराच मुक्तिसाधनत्व आहे, याविषयीं गीता” 


वाक्याचे प्रमाण | 
` यत्सांख्ये! प्राप्यते स्थानं तद्योगैरपि गम्यते । 
एकं सांख्यं च योगं च यः पश्यति स पञ्यति ॥ २४ 
अन्वयारथे--[ यत्‌ स्थानं सांख्यैः प्राप्यते तत्‌ योगैः अपि गम्यते-] जे 
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ध्यानदीपः । | ५२५ 
[अतः यः सांख्यं च योगं च एकं पश्यति सः पश्यति-]यास्तव जो सांख्य वयोग 


फलतः एकच आहेत असें समजतो, तोच शाख्राथे बरोबर जाणतो. ( गी. भा. 
अ. ५. छो. ५. ए. ४९३ सु. गी. ए. १०६ पहा.) १२४.-केवळ गीता- 


बाक्यच नव्हे तर तन्मूलभूत श्रुतीहि याविषर्या प्रमाण आहे, असे सांगतात--- 
तत्कारणं सांख्ययोगाधिगम्यमिति हि अतिः । 
यस्तु धुतेविरुद्धः स आभासः सांख्ययोगयोः ॥ २५ ` 
अन्वयाथ--[ तत्कारणं सांस्ययोगाधिगम्यं? इति हि श्रतिः अस्ति-] 
‹ तत्कारणं सांख्य०! इत्यादि, श्रृति-श्रताश्व. ६.१३.-असिद्ध आहे. [ यः तु 
सांख्ययोगयोः श्रतेः विरुद्धः अथेः सः आमासंः-] पण श्रुतीच्या विरुद्ध असा जो 


_ सांख्य व योग शाखांमध्ये अथे आहे तो आमास होय. ( “जगाच्या सृष्ट्यादि- 


कांचे कारण आणि सांख्य व योग यांच्या योगाने ज्ञात होण्यास योग्य असे ज॑ 
स्वयंप्रकाशं तत्त्व त्यास जाणऊें असतां पुरुष मुक्त होतो' असा वरीर श्ुतिवच- 
नाचा अभे आहे. ' अहोपण; सांख्य व योग यांना तत्त्वज्ञानाच्या द्वारा मुक्तीचे 
साधन मानल्यास त्या शाखांत प्रतिपादन केलेल्या तत्त्वांनाहि मानावे लगेल ् 
असे वादी म्हणेळ म्हणून 'त्यांत शुतीच्या विरुद्ध असलेला अथे बाधित होतो, 


असे येथे उत्तराधीत सांगत आहेत. ) १२५.-' अहोपण, उपासक तत्वज्ञान 


होण्यापूर्वीच जर मरण पावला तर त्याचा मोक्ष कसा सिदध होणार? उत्तर-- 


उपासनं नातिपक्कमिह यस्य परत्र सः | 
मरणे ब्रह्मलोके वा तस्तं विज्ञाय मुच्यते ॥ २६ 
अन्वया्थ--[ यस्य उपासनं इह अतिपकं न-] ज्याची उपासना या जन्मीं 
अति परिपक होत नाहीं [सः परत्र मरणे, नक्नलोके वा तत्त्वं विज्ञाय झच्यत-] 
तो दुसऱ्या जन्मी तत्त्वज्ञ होऊन मुक्त होतो; उपासना परिपक्क झाळी असल्यास 
त्यास मरणसमयीं ज्ञान होते किंवा अह्मलोकाविषयी वासना राहिळेळी असल्यास तो 
मरेकी जातो व तेथें त्यास ज्ञान होऊन मुक्ति मिळते. १२६--- मरणसमयीं 
तत्त्वज्ञान होऊन मुक्ति मिळते, याविषयी प्रमाण--- 8 
यं ये वाऽपि स्मरत्‌ भावं त्यजत्यंते कलेवरम्‌ । 
तं तमेति याचित्तस्तेन यातीति शाख्रतः ॥ २७ 
` अन्वयाथै--[ अपि वा ये ये भावं स्मरन अंते केवरं त्यजति-] किंवा 
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ज्या ज्या मावाचे स्मरण करीत अंतकाली प्राणी शरीर सोडतो [ त॑ तं एव एवि-] 
त्या त्या भावाळाच तो जातो; [ च यचित्तः तेन याति इति शास्त्रतः-] व ' जसं 
त्याचे चित्त होतें त्याच्या द्वाराच तो जातो! इत्यादि शास्रवचने असल्यामुळें अंतस- 
मयी उपासना परिपक्क झाल्यास ज्ञान होणे शक्‍य आहे. (मरणसमयीं तो ज्या चि 
तानें-ज्या संकल्पाने युक्त होतो त्याच चिचानं प्राणास प्राप्त होतो. प्राण तेजाने 
-उदानवृत्तीन युक्त होऊन आत्म्यासह त्याला पूर्वी संकल्प केलेल्या लोकांत नेतो 
अद्या अथोच्या 'यचित्तस्तेनेष प्राणमायाति०”-प्र. भा. ३. १०. ए. ४७-या 
श्रतिवचनावरूनहि हाच सिद्धान्त ठरतो.) १२७.-'पण, पूर्वोक्त श्रृति-स्मातिवचने 
अंत्य प्रत्ययाममाणे पुढचा जन्म मिळतो एवढेंच सांगत आहेत. ज्ञानाच्या योगाने 
मोक्ष होतो असें सांगत नाहींत! अशी शंका व समाधान--- | 
अन्त्यप्रत्ययतो नून भावि जन्म तथा सति । 
' निशुणग्रत्ययोऽपि स्यात्सगुणोपासने यथा ॥ २८ 
अन्वयाथै--[ नृनं अन्त्प्रत्ययतः भावि जन्म-] अंतकारुच्या भावनेमुळे 
पुढचा जन्म मिळतो, हे खरे; [ तथा सति यथा सगुणोपासने तथा निगुणप्रत्यय 
अपि स्यात्‌-] पण तसा निश्चय झाला असतां ज्याप्रमाणे `सगुणोपासनेमध्यं 
त्याप्रमाणेंच निगुणोपासकांसहि निगुण ब्राचा मत्यंय येईल ! ( "पूर्वोक्त दोन वचनां- 
वरून अन्त्य मतीप्रमाणें पुढचा जन्म येतो, एवढंच ठरतं. 'मग मरणः 
कालीं ज्ञानाने मोक्ष होतो, याविषयीं त्या वचनांचा प्रमाणत्वाने उल्लेख कसा करि 
तां? म्हणून विचारशील तर सांगतो-'अन्त्य प्रत्ययाप्रमाणं: पुढील जन्म! असा 
निश्चय झाला म्हणजे सगुणोपासकाला पूवोभ्यासबलानें मरणसमयी सगुणन्रह्म- 
कार प्रत्यय जसा येतो तसांच निगुणोपासकालाहि निगंणब्रह्मविषयक- प्रत्यय येतो.) 
, १३८.-' निगुण उपासनेच्या योगाने निगुण -ब्रह्माचीच प्राप्ति होईल. मुक्ति 
मिळणार नाहीं ! ' उत्तर--- | 
नित्यनिंगुणरूप तन्नाममात्रेण गीयताम्‌ । 
अथतो मोक्ष एवेष संवादिभ्रमवन्मतः ॥ ३९ 
, अन्वया्थ--[ ततः नित्यनिगुणरूपं नाममात्रेण गीयताम--] ते नित्य निग 
णरूप आहे असे केवळ शब्दाने म्हणा. [ अतः तु संवादिश्रमवत्‌ एषः मोक्षः 
एवं. मतः-] पण अथेतः संवादी अमाप्रमाणें हा मोक्षचः होय; असे मानकर 
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अहेर (त ब्रह्म नित्य निगुण आहे; असे केवल नांवानें म्हणा,पण वस्तुतः तो मोक्षच 
आहे; कारण 'स्वरूपावस्थिति हीच मुक्ति! असं सांगितलं आहे.याविषयीं इष्टान्त- 
संवादी श्रम केवल नांवाचा अम आहे. पण वस्तुतः तें तत्वज्ञानच आहे.) १२९. 
पण निगुण उपासना ही एक मनाची क्रिया असल्यामुळें ती मोक्षाचे साधन 
आहे,असे म्हणणें: विरुद्ध आहे? म्हणून. म्हणशील “तर त्या उपासनेपासून 
होणारें ज्ञान मोक्षसाधन असल्यामुळे त्यांत कांहीं विरोध नाहीं,' असें सांगतात- 
तत्सामथ्योज्जायते धीमेलाविद्यानिवार्तिका । 
अविमुक्तोपासनेन. तारकत्रह्मबुद्धिवत्‌ ॥ ४० 
` अन्वयार्थ--[ अविमुक्तोपासनेन तारकब्रह्मबुद्धिवत्‌-] सगुण ब्रह्माची उपा- 
सना केल्यामुळे जसे तारक ब्रह्माचे ज्ञान होते, त्याप्रमाणें [तत्सामथ्योत्‌ मूळा- 
विद्यानिवर्तिका धीः जायते=] निगुणोपासनेच्या सामथ्यांमुळे मूल अविद्येला 
निवृत्त करणारी विद्या उत्पन्न होते. ( ळघुजाबाळोपनिषदामध्ये बृहस्पतीना याज्ञ- 
वल्क्यास अविमुक्तोपासना सांगितली आहे व तिच्या योगाने तारक ब्रह्माचे ज्ञान 
होतं असा तेथेंच उल्लेख आहे. त्याचाच येथें इष्ान्त: देतात-अविमुक्त सगुण 
्रह्मोपासनेच्या सामथ्यीने तारक ब्रह्मां ज्ञान जसे होतं तसेच निगुणोपासनेने 
रण बरहम ज्ञान होते.) १४०. निरुणोपासनेचे मोक्ष हेंच फल आहे; 
याविषयी. प्रमाण कार्यः? उत्तर--- न ः 
सो5कामो निष्काम इति ह्यशरीरो निरिंद्रेयः । 
अभयं हीति युक्तत्वं तापनीये फळं शुतम्‌ ॥ ४१ 
अन्वयाथे--[ 'सः अकामः निष्कामः? इति-] “तो अकाम व निष्काम! 
असे; [ तथा दि.“ अशरीरः निरिद्रियः” इति-] त्याचप्रमाणे तों शरीररहित; 
दरियद्ऱ्य; असँ [ तथा हि ` अभयं” इति--] व ' अभयरूप ' असे म्हणून 
[ तापनीये मुक्तत्वं फळं शरुतं अस्ति-] तापनीय श्रुतीमध्यें मुक्तत्न है निगुण 
उपासनेचे फर सांीतळेंछं आहे. ( 'सः अकामः ०' इत्यादि वचन बृहदारण्य- 
कांतहि आहे.-बु. भा. ४- ४. ६. एः २७५-'अशरीरः? इत्यादि नृसिहो- 
तरतापनीयांतीळ आहे; तसाच हा शरीरही, इंद्रियराहित, म्राणरहित, मनोरहित) 
सचिदानंदमात्र व स्वयंप्रकाश आहे, असे जो जाणतो; तसेंच, हा आकार चि- 
नसय. आहे व सर्व कार्यजातहि चिन्मय आहे, तस्मात्‌ “जो अकाम, निष्काम, 
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आपकाम, आसकाम असतो त्याचे प्राण उ्तान्त होत नाहींत. तो ब्रह्मच 
होऊन ब्रह्माला प्राप्त होतो. ” 'हें-सबे परमेश्वररूपच आहे आणि हें सवे अमृत, 
अभय आहे. हैं ब्रह्म अमय आहें. असं जो जाणतो तां निरुपाधिक ब्रह्म होतो 
इत्यादि वाक्यांनीं मोक्ष हें निगेण उपासनेचे फल सांगितलं आहे.) १४१. 
` अहोपण, उपासनेच्या योगानेंच जर मुक्ति होते असं म्हटलें तर ' नान्य 
पन्था०? इत्यादि श्र॒तीशीं विरोध येतो ! ' उत्तर--- 
उपासनस्य सामथ्योद्विदयोतपत्तिर्भेवेत्ततः 
नान्यः पंथा .इति ह्लतच्छाख्रं नेव विरुध्यते । ४२ 
 अन्वयार्थ--[ हि उपासनस्य सामथ्यीत्‌ विद्योतपत्तिःः भवेत्‌-] ज्याअर्थी 
उपासनेच्या सामथ्यामुळे. विद्येची उत्पत्ति होते, .[ ततः ` नान्यः पन्था०' इति 
एतत्‌ शास्रं न .विरुघ्यते. एव-] त्याअर्थी “नान्यः पन्था०' इत्यादि शास्त्र तिच्याशी 
बिरोधच- करीत नाहीं. ( उपासना विद्येच्या द्वारा मोक्ष देते, असं सांगितलेलं 
असल्यामुळं श्रतिविरोध येत नाहीं.) १४२.-' मरणे ब्रह्मराके वा०'-को 
१३६-या पूर्वोक्त अर्थी श्रुती्च प्रमाण देतात-- 
निष्कामापासनान्धुक्तिस्तापनीये समीरिता । 
त्रझलोकः सकामस्य शेब्यग्रश्ने समीरितः ॥ ४३ 
अन्वयाथे--[ तापनीये निष्कामोपासनात्‌ मुक्तिः समीरिता-] तापनीयोप- 
निषदामध्यं निष्काम उपासनेपासून मुक्ति मिळते असें सांगितलें आहे. [ तथा | 
शैब्यप्रश्नेः सकामस्य ब्रह्मलोकः समीरितः-] त्याचप्रमाणे शैब्यप्रश्नामध्यं सकाम 
पुरुषाला ब्रह्मलोक मिळतो असे म्हटळं आहे. ( पूर्वोक्त “सः अकामः ! हे वाक्य 
तापनीयोपनिषदांतदि आहे. त्यांत निष्काम उपासनेने मुक्ति सांगितली . आहे 
प्रश्नोपनिषदामध्ये शैन्याचा प्रश्न असून त्याचें उत्तर देतांना पप्पलाद मुनींनी 
“सकाम उपासकास ब्रह्मलोकप्रापि. होते? असे सांगितले आहे.) १४३.-आतां 
पूर्वोक्त प्रश्नोपनिषदांतीळ वाक्यच अथेतः येथें घेतात-- 
य॒ उपास्ते त्रिमात्रेण ब्रह्मलोके स नीयते । 
स. एतस्माञ्जीवस्नात्परं पुरुषमीक्षते ॥ ४४ 
अन्वयाथै--[-यः.त्रिमात्रेण उपास्ते सः ब्रह्मलोके नीयते-] जो अ, उ व 
` मू या तीन मात्रांनी युक्त .अशा आकाराच्या. योगानें परम. पुरुषाचं भ्यान 
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“ानदीपः । ५२६ 
त्यास त्रह्मलेकीं घेऊन जातात ` [ सः एतस्मात्‌ ` जीवघनात्‌ परं पुरुषं 
इक्षते-] व पुढे तो त्या समष्टिरूप हिरण्यगर्माहून श्रेष्ठ अशा निरुपाविक पुरु- 
घास पहातो. ( जो कामी पुरुष ब्रह्मलेकाच्या इच्छेने त्रिमात्र आकाराच्या द्वारा 
परम पुरुषाचं सतत चिंतन करितो तो सामांकडून ब्रहमलोकीं पोंचाविछा जातो व 
तेथे गेल्यावर समष्टिरूप हिरण्यगर्भाहन श्रेष्ठ अशा नित्य शुद्ध व चैतन्यघन 


आत्याचा त्यास साक्षात्कार होतोः) १४४.-आतां सकाम उपासक ब्रह्मलोका 
जातो, अशाविषयीं शारीरकसूत्राचे प्रमाण देतात-- : 


अप्रतीकाधिकरणे तत्क्रतुन्याय इरितः । | 
'ब्र्मलोकफलं तस्मात्सकामस्येति वणितम्‌ ॥ ४५ ` 
अन्वयाथे--[ अप्रतीकाधिकरणे तत्कतुन्यायः ईरितः] अम्रतीकाविकरणांत 
'तत्कतु-नामक न्याय सांगितळेला आहे. [ तस्मात्‌ सकामस् ब्रह्मकोकफळं इति ` 


` बर्णितम्‌-] म्हणून सकाम उपासकाला ब्रह्मलोक हें फल मिळते; असें वर्णन 


केले आहे. ( “अप्रतीकारुंबनान्नयतीति बादरायणः? “उभयथा दोषात्तत्कतुश्च- 
र. सू. अ. ४. अधि. ६.-या सूत्रांत कामानुसार फल्प्रांप्ति होते, असे प्रति- 
पादन केळं आहे. त्यामुळेंहि सकाम पुरुषाला ब्रह्मलोकप्रासि होते, असे सांगि- 
तरं आहे.) १४५.-*तरमग सकाम उपासकाला तत्त्वज्ञान कसे होतें? उत्तर- 
निशुणोपास्तिसामथ्योत्तत्र तस्तमवेक्षते । 
| पुनरावतेते नायं कल्पान्ते च विमुच्यते ॥ ४६ 
अन्वयाथे--[ तत्र नि्ुणोपास्तिसामथ्यीत्‌ तत्त्वं अवेक्षते-] तेथें निर्गुण 
उपासनेच्या सामधथ्यांसुळें त्यास तत्त्वसाक्षात्कार होतो [ च अयं पुनः न आव- 
तेते-] तदनंतर हा पुनरपि जन्मासं येत नाहीं, [च कल्पान्ते विसुच्यते-]आणि 
कल्पाच्या शेवटीं मुक्त होतो. ( “इमं मानवं आवते नावतेन्ते’ “न स॒ पुनराव- 


` तेते न स पुनरावतेते? 'ब्रह्मणा सह ते सर्वे’ इत्यादि श्रति-स्मृति असल्यामुळें 


त्याला पुनः संसारग्राति ददोत नाहीं. तर सुक्तिच होते. ) १४६.-प्रणवोपासनेचं 
प्रकरण चाललेल असध्यामुळे तिचे द्विविधर सांगतात | 
प्रणवोपास्तयः ग्रायो निर्गुणा एव वेदगाः ।. 
| : कचित्सगुणताप्युक्ता प्रणवोपासनस्य हि ॥ ४७ 
अन्वयाथ--[ वेदगाः प्रणबोपास्तयः प्रायः निरुणाः एव-] वेदोक्त प्रेणवो- 
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पासना बहुतकरून निर्गुणच आहेत. [हि प्रणवोपासनस्य सगुणता अपि कचित्‌ 
उक्ता-] पण प्रणवोपासनेचें सगुणत्वहि कचित्‌ सांगितळेछं आहे. १४७.; 
-तिच्या द्विविधत्वाविषयीं प्रमाण 
परापरब्रह्मरूप ओंकार उपवार्णितः। _ 
| पिप्पलादेन मुनिना सत्यकामाय एच्छते ।। ४८ 
अन्वयार्थ--[ पिप्पलादेन मुनिना एच्छते सत्यकामाय] पिप्पलादमुरनीरनी 
प्रश्न करणाऱ्या सत्यकाम शैब्यास [ परापरनझषरूपः ओकारः उपबार्णितः-] पर बः 
अपर ब्रह्मरूप ओंकार सांगितला आहे. (' एतद्वै सत्यकाम परं चापरं च ब्रहम 
यदौकारः । तस्माद्विद्वान्‌ एतेनैवायतनेनेकतरं अन्वेति ! म्ह० हे सत्यकामा , ओंकार 
हच पर व अपर ब्रक्ष आहे. त्यामुळें याचीच उपासना क बस त्यांतील 
पर किंवा अपर ब्रह्मा प्राप्त होतो, असें उभयरूपत्व सांगितर्ू आहे. (प. उ. 
७, २. प्र. ७५ व ७६.पहा. ) १४८.-कठवल्लीमष्यं यमानेहि ' एतदालंबनं. 
ज्ञात्वा! इत्यादि वाकयानें उपासनेचें द्विविधत्व सांगितलं आहे, असे सांगतात-- 
एतदालंबनं ज्ञाता यो यादिच्छति तस्य तत्‌ । 
इति प्राक्त यमेनापि एच्छते नचिकेतसे ॥.४९ | 
अन्वयार्थ--[ एच्छते नाचिकेतसे यमेन अपि ` एतदालंबनं ज्ञात्वा यो यत्‌ 
इच्छति तस्य तत्‌? इति प्रोक्तम्‌] प्रश्न करणाऱ्या नचिकेतारा यमानेहि “या 
आलंबनास जाणून जो ज्याची इच्छा करितो तें त्यास मिळते? असे सांगितले . 
आहे. ( “ हैं अक्षरच अपर व पर ब्रह्म आहे. या अक्षराचीच ब्रह्ममावनेे 
उपासना केली असतां ज्याला ज्याची इच्छा असते त्याला त्याची प्रापि होते)” 
असें यमाने नचिकेता सांगितळे आहे.-का.मा. १.२. १६-१७.५७-५८.). 
१५९.-सारांश-- | म 
इह वा मरणे वाऽस्य ब्रह्मलोकेऽथ वा भवत । | 
ब्ह्मसाक्षात्कृतिः सम्यगुपासीनस्य निगुणस्‌ ॥ ५० ' 
अन्वयाथे-- [ सम्यक्‌ निगुणं उपासीनस्य अस्य ब्रह्मसाक्षात्कृतिः-] उत्तम 
प्रकार निगुण उपासना करणाऱ्या ह्या पुरुषाला अद्मसाक्षात्कार [इद वा मरणे वा 
अथवा ब्रह्मलोके भवेत] या जन्मीं, किंवा मरणसमयी, किवा ्रह्मलोकीं होतो. 
नि ण उपासना आससाक्षााराचें कारण आहे. व प्रतिबंधांचा क्षय होतांच ते 
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होतो. अथोत्‌ तो केव्हां व कोठें होईल याचा नियम नाहीं. एकश छत्तीसाव्या 
श्लो - “Ng हर ¢ fu ०७ $ 
कांत येथें मरणसमयी, पुढच्या जन्मीं किंवा ब्रह्मलोकी तत्त्वज्ञान होते! असं 
जें म्हटलं होतं, त्याचाच एवढा वेळ विचार करून येथें उपसंहार केळा आहे.) 


- १५०.-विचारानं तत्त्वज्ञान संपादन करण्यास असमथ असलेल्या सुसुक्षूचा 
,निगेण ब्रह्मच्यानांतच अधिकार आहे! असा हा अथ आत्मगीतंत सांगितला 


आह, अस सागतात 
अर्थाऽयमात्मगीतायामपि स्पष्टमुदीरितः । 
: विचाराक्षम आत्मानञुपासीतेति संततम्‌ ॥ ५१ 
अन्वयाथै-विचाराक्षमः संततं आत्मानं उपासीत-{ विचार, करण्यास अ- 


'समथे असलेल्या पुरुषाने सतत निगुण ब्रह्माचे ध्यान करावं [ इति अयं अथ 


आत्मगीतायां अपि स्पष्टं उदीरितः अस्ति-] असा हा अथे आतगीतिमध्यंहि 


स्पष्टपणे सांगितला आहे. १५१.-आत्मगीतंतीर तीन वाक्थेच घेतांत-- - 


साक्षात्कतुमशक्तोऽपि चिंतयेन्मामशंकितः । 
कालेनानुभवारूढो भवेयं फलितो शुचम्‌ ॥ ५२ ` 


` अन्वयांथे--[साक्षाकतु अशक्तः अपि मां अशँकितः चिंतयत्‌-] साक्षात्‌ 


जाणण्यास असमथ असलेल्या परुषानंहि माझे निःशकपण चितन करावे. [का- 
लेन अह अनुभवारूढः च फलित; ध्रुव भवेयम्‌] योग्य समय आला असतां मी 
अनुभवारूंढ व फलरूप अवश्य होईन. १५२.-ध्यानंसम्यन्ज्ञानाचा उपाय आहे, 
याविषयीं दृष्टान्त 


यथाऽगाधनिथेलेब्धो नोपायः खननं विना । 
- . मल्लाभेऽपि तथा स्वात्मचितां मुक्त्वा न चापरः ॥ ५२ 


अन्वयाथ--[यथा अगाधनिधेः लब्धौ खननं विना उपायः न अस्ति-]ज्या- - 


प्रमाणें फार खोल असलेल्या निधानाची प्राप्ति करून घेण्यास खणण्यावांचून उ- 
पाय नसतो.-या इष्टान्ताचीच दाष्टीन्तिकांत योजना-[तिथा मछामे अपि स्वात्म- 
चिंतां सुक्त्वा अपरः उपायः न वतेते-]त्याप्रमाण माझ्या लाभाकरितांहिः स्वरूप 
भूत स्वात्यां चिंतन सोडून दुसरा उपाय नाहीं. १५२.-व्यतिरेकमुखाने 
सांगितरेळा अर्थच अन्वयमुखाने सांगतात-- 
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देहोपलमपाकृत्य बुद्धिकदालकात्पुनः । - 
खात्वा मनोश्चुवं भूयो गृह्णीयान्मां निधि पुमान्‌॥ ५४ 
अन्वयाथ--[पुमान्‌ देहोपछं अपाकृत्य-] पुरुषाने देहरूप मोठ्या शिलेल 
दूर करून [ पुनः बुद्धिकुद्दारकात्‌ मनोभुवं खात्वा-] पुनरपि विवेकरूप कुद- 
ळीनें मनोरूप भूमि खणून [मां .निधिं गृहीयात्‌-] मज निधीचे अहण करावे. 
१५४.-ज्ञानाळा असमथे असलेल्या पुरुषाचा ध्यानांत अधिकार आहे, याविषयी 
आणखी एका वाक्याचा उछेख करितात-- 
अनुभूतेरभावेऽपि ब्रह्मासीत्येच चित्यताम्‌ । 
| अप्यसत्माप्यते ध्यानात्रित्याप्त ब्रह्म किं पुनः ॥ ५५ 
अन्वयाथै--[अनुभूतेः अभावे अपि ‘अह ब्रह्म अस्मि’ इति एव चिन्त्यताम्‌-] 
अनुभवाचा जरी अभाव असला तरी “ मी ब्रह्म आहें? असंच चिंतन करावे 
[घ्यानात्‌ असत्‌ अपि प्राप्यते किं पुनः नित्यासं त्रह्म-]कारण ध्यानाच्या योगाने 
असत्‌ वस्तुहि जर मिळविली जाते तर मग नित्य प्राप्त ब्रह्माविषयीं काय सांगावे ! 
( उपासकाला पूर्वी विद्यमान नसलेछेहि देवत्वादिक जर प्राप्त होते तर स्वरूपत्वानं 
नित्यप्राप्त सवोत्मक ब्रह्म ध्यानाने प्राप्त होतें, हें काय सांगावे?) १९५.-त्रह्मध्या- 
नाचे फल दृष्ट-प्रत्यक्ष आहे, त्यामुळेंहि ध्यान अवश्य करावें,असें आतां सांगतात- 
अनात्मबुद्धिशेथिल्यं फलं ध्यानाद्दिने दिने । 
पञ्यन्नपि न चेद््यायेत्कोऽपरोऽस्मात्पशुवेद ॥ ५६ 
अन्वयाथ--[ ध्यानात्‌ दिने दिने अनात्मबुद्धिशौथिल्य फळं पर्यन्‌ अपि 
पुरुषः न ध्यायेत्‌ चेत्‌-] ध्यानामुळे प्रतिदिनी मिळणारे अनात्मबुद्धिशैयिल्यरूप 
फळ. पहात असूनहि जर पुरुष ध्यान न करीळ तर [ अस्मात्‌ अपरः कः 
. पञ्चः वद- त्याच्याहून दुसरा पशु कोण,सांग पाहू. १५६.-आतां येथवर उप- 
पादन केलेला अथेच थोडक्यांत सांगतात-- | 
देहाभिमानं विध्वस्य ध्यानादात्मानमद्गयम्‌। 
पञ्यन्मत्याऽमृता भूत्वा ह्यत्न ब्रह्म समञ्नुते।। ५७ 
अन्वयाथे--ध्यानात्‌ देहामिमानं विध्वस्य-] ध्यानाच्या योगाने देहामिमा- 
नाचा विध्वंस करून. [ अद्वयं आत्मानं पश्यन्‌ मत्येः असृतः भूल्वा-] अद्वय 
आत्म्याला पहाणारा मत्य अमृत होऊन येथेंच रसाचा अनुभव घेतो (मरणी 
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देहावरीक “मी! हा अभिमान टाकल्यामुळे पुरुष स्वतः अमृत होऊन याच 
शरीरांत आपल्या स्वरूपास म्ह० सचिदानंद ब्रह्माला प्राप्त होतो.) १५७. 
-आतां घ्यानदीपाच्या अनुसंघानाचं फळ सांगतात-- 
ध्यानदीपमिमं सम्यक्परासृशाति यो नरः । 
मुक्तसंशय एवायं ध्यायति ब्रह्म संततम्‌ ॥ १५८ 
इति पंचद्इयां ध्यानदीपः ॥ ९ | 
अन्वयार्थ--[ यः नरः इमं ध्यानदीपं सम्यक्‌ परासृशाति-] जो पुरुष या 
घ्यानदीपाचा उत्तम प्रकारं विचार करितो [ अंयं मुक्तसंशयः एव संतत रह्म 
घ्यायाति-] तो संशयशून्य होत्साता सतत ब्रह्माचे ध्यान करूं लागतो.) (५८. 





९ ध्यानदीपाचा मथितार्थ. 





संवादी भ्रमाप्रमाणें बरह्मतत्त्वाची उपासना केल्यानेहि मोक्ष मिळतो म्हणून 
उत्तरतापनीय उपनिषदामध्यें अनेक प्रकारे ब्रह्मतत््वोपासना सांगितली आहे. अ- 
माने प्रवृत्त झालेल्या मनुष्याला इष्ट पदाथीचा राम झाल्यास त्याला संवादी अम 
म्हणतात. जसें-एक मनुष्य दुरून रत्नाच्या प्रभेछा रत्न समजून ते 
घ्यावयास जातो. पण तेथें जाऊन पोचल्यावर तें रत्न नसून त्याची प्रमा आहे 
असें त्यास कळतें. तथापि शेवटीं त्याला रत्नाचा छाम होतोच. तसाच दुसरा 
एक मनुष्य दुरून दिव्याच्या प्रभेला पाहूंन तें रत्न आहे असे समजतो ब तें 
घ्यावयास जातो; पण त्याच्या जवळ जाताच ते रत्न नसून दीपप्रभा असल्याचं 
त्यास कळून येते. पहिल्या मनुष्याम्रमाणें त्याला शेवटी रत्न मिळत नाही. हा 
विसंवादी भ्रम आहे. प्रत्यक्ष विषयांतील या दोन प्रकारच्या श्रमाप्रमाणच अनु-' 
मान व आगम या-दोन विषयांतहि दोन प्रकारचे अम संमवतांत. त्याचीं उदा- 
हरणे झोक. ७-९ प्रर. ४७७ पहा. १-११. | 

आमक ज्ञानानेंहि काकतालीयन्यायाने जेव्हां इष्ट फल मिळतं तेव्हां त्याला 
संवादी अम म्हणतात. तो स्वतः अमरूप जरी असला तरी फल खरें देतो. त्याच 
न्यायाने अक्मतत्त्वोपासनाहि सुक्तिरूप फल देते. वेदान्तदारा ग्रहत्व अखंड' 
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एकरसरूप आहे असें परोक्ष. जाणून 'तंच मी आहे! अशी सुसुक्ष उपासना 
करतो. बुद्धयादिकांचा साक्षी जो आनंदात्मा त्याला विषय न करतां ' सत्यं , ज्ञानं 
' अनंतं? इत्यादि वाक्यरूप शाख्रावरून र्म आहे? असं सामान्य रूपाने होणारे 
ज ज्ञान तेंच या उपासनेंतीळ परोक्ष ज्ञान होय. विष्णु, शिव इत्यादि मूर्तीचे 
प्रतिपादन करणार्‍या. शाख्ावरून होणारे त्यांचं ज्ञानहि परोक्ष आहे. कारण 
शाख्रावरून त्यांच्या चतुभेजत्वादि स्वरूपाचा बोध जरी होत असला तरी तसली 
मूर्ती प्रत्यक्ष दिसत नाहीं. तथापि परोक्षज्ञानाळा भ्रांतिज्ञान म्हणतां येत नाहीं 
कारण ज्या ज्ञानाचा विषय मिथ्या असतो तंच आंतिज्ञान होय. यास्तव प्रमाण- 
भूत शाख्रावरूनच ज्ञात होणाऱ्या विष्ण्वादि मूर्तीचा प्रत्यक्ष अनुभव जरीन 
आला तरी तो भ्रम नव्हे. तसंच, शाख्रावरून साचिदानंदरूप ब्रह्माचा बोध जरी 
झाला तरी त ब्रह्मच साक्षी आहे, अशा रीतीने ब्रह्माच प्रत्यग्रपत्त न जाणणारा 
` त्याला प्रत्यक्ष पाह शकत नाहीं. तथापि त्या ज्ञानाळा अम म्हणतां येत नाही 
कारण शास्त्रोक्त प्रकारानंच ब्रह्माच्या सचिदानंदरूपत्वाचा निश्चय झाळेला असतो 
यास्तव परोक्षज्ञानहि सम्यक्‌ ज्ञानच आहे. १२-१९ 
वेदान्तांत महावाक्यांनीं ब्रह्म प्रत्यगात्मरूपानेच जरी सांगितले आहे. तरी अन्वयः 
व्यतिरेकन्यायाने “तत्‌ तवं-'पदार्थीचा विवेक न करणाऱ्या मंद अधिकाऱ्याला अपरोक्ष 
ज्ञान होत नाहीं. कारण देहेद्रियादिकांना आत्मा मानणे हा भ्रम अस्तित्वांत असेपर्यत 
ब्रह्मात्मेकत्व ज्ञान संभवत नाहीं. विचारानेच त्यां भ्रमाची निवृत्ति होऊ शकते. यास्तु 
महावाक्यांच्या विचाराची अपेक्षा आहे. श्रद्धावान्‌ पुरुषाला शाखारूनच ब्रह्मच 
परोक्ष ज्ञान होऊं शकतें, कारण अपरोक्ष द्वैतज्ञान परोक्ष अद्वैतज्ञानाशी 
विरोध करीत नाहीं. ' शालग्राम शिला आहे ' हें प्रत्यक्ष ज्ञान त्याच्या परोक्ष 
विष्णत्वाचा बाध करीत नाहीं. आप्तानें एकदा उपदेश केल्यानेच परोक्षज्ञान होऊं 
शकते. विष्णुमूर्तीच्या उपदेशारा मीमांसेची अपेक्षा नसते, ही गोष्ट प्रसिद्ध आहे. 
प्रण कमे व उपासना यांना मीसांसेची अपेक्षा असते, कारण अनेक राखांमर्ध्य . 
ठिकठिकाणीं सांगितळेळे कमे व उपासना यांचा निर्णय करण्यास सामान्य मनुष्य: 
समर्थ नसतो. म्हणून जेमिनिप्रभृति पूवोचायानीं अनुष्ठानाचा प्रकार निश्चित 
केला आहे. कल्पसूत्रकारांनीं त्याचाच संग्रह केला आहे. त्यामुळे सामान्य 
श्रद्धा परुषालाहि अधिक विचार न करतां कमीचें उत्तम प्रकारे अनुष्ठान करता. 
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येत. श्राह्म-वासिंडादि मंत्रकस्पांत उपासनेचा प्रकारहि वर्णिलेला आहे.तो गुरुमुखाने 
४ oe टो संतोष 
समजून घेऊन कोणालाहि उपासना सहज करतां .येते. तासये आपापल्या संतोषा- 


. साठीं वाटेळ त्यानें वेदवाक्यांचा निणेय करण्याकरितां पाहिजे तर मीमांसा करावी, 


पण कर्म व उपासना यांचे अनुष्ठान केवळ आप्तोपदेशानेच संभवत. २०-२९. 
पण ब्रह्मसाक्षात्कार मात्र केवळ उपदेशानेंच होऊं शकत नाहीं. परोक्ष- 
ज्ञानाला अश्रद्धा प्रतिबंध करते. दुसरे कांहीं नाहीं. पण अपरोक्षज्ञानाला अविचार 
प्रतिबंध करीत असतो, यास्तव ' तत-त्वं_पदाथोचा चांगळा विचार करूनहि 
जर अपरोक्ष ज्ञान न होईळ तर पुनः पुनः विचार करावा. कारण विचाराचं पयै- : 
बसान अपरोक्ष ज्ञानांतच झालें पाहिजे. पण मरेपर्यंत विचार करूनहि जर आत्म- 
साक्षात्कार न झाला तर दुसऱ्या जन्मीं प्रतिबंधाचा क्षय झाल्यावर तो अवश्य 
होईल. म्हणजे विचार केव्हांहि व्यथे होत नाहीं. याविषयीं श्रुति व सूत्र यांमध्ये 
अनेक प्रमाणें आहेत. वामदेवाळा गर्भाशयांत असतांनाच आत्मज्ञान झारे, असे. 
वर्णन आहे. पुष्कळ वेळ घोकूनहि जें आज तोंडपाठ होऊं शकत नाहीं तें: 
आपण उद्यां आपोआप म्हणतो. शेत, गभे वगेरे काराने जसे पारैपक होतात तसा : 
आत्मविचारहि काळाने हळुहळू पारिपक्क होतो. तत्त्वाचा वारंवार विचार करूनहि 
भूत, वर्तमान व भविष्यत्‌ अशा त्रिविध प्रतिबंधासुळे तत्त्वज्ञान होत नाहीं. 
प्रतिबंधाचा क्षय झाल्यावरच ज्ञान होत. म्हणूनच एखाद्याने वेद-वेदाथोचे कितीहि 
जरी अध्ययन केले असलें तरी तो मुक्त होत नाहीं. छन्दोग्यांत हिरण्यनिधि- 
दृष्टन्तानें हेंच सांगितळें आहे. एका संन्याशाला गुहस्थाश्रमांतीळ महिषीस्नेहाने 
प्रतिबंध केल्यामुळें तत्वज्ञान होईना, म्हणून त्याच्या. गुरूने महिषी-उपाबिक : 
त्रह्मतत्त्वाचाच उपदेश केला. त्यामुळें त्याला ज्ञान झालें. है भूतप्रतिबंधाचें उदा- 
हरण आहे. विषयासक्ति, बुद्धिमां, कुतर्क व विपरीत भावनेविषयी बड दुराग्रह 
हा वर्तमान प्रतिबंध आहे. त्याचा शमादि व श्रवणादि योग्य उपायांनी नाश 
केला असतां ब्रक्षा'मज्ञान होते. वामदेव, जडभरत इत्यादिक, ह आगामी अंति- 
बधाचे उदाहरण आहे.वामदेवाचा प्रतिबंध एका जन्माने क्षीण झाळा व भरताचा. 
दीन जन्मांनीं क्षीण झाला. गीतेत योगअष्टाचा पुढील अनेक जन्मांनीं प्रतिबंधक्षय' ` 
होतो असे सांगितळे आहे. i .६.को.४५४-६०७.सु-गी.ए. १४२.पहा. 
तथापि तत्त्वबिचार केव्हांहि व्यथै होत नाहीं. ब्रह्मलोकाची इच्छा असतांना 
तिचा निरोध करून जो आसविचार करतो त्यालाहि. साक्षात्कार होत नाही. 
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तर तो ब्रह्मलोकीं जाऊन कल्पाच्या शेवटीं हिरण्यगभोसह मुक्त होतो, असे श्र- 
ति-स्मृति-पुराणांतून वणेन आहे. कित्येक पाप्यांना आत्मविचार करावा असे 
वाटतहि नाहीं. यमाने नचिकेताला ' श्रवणायापि बहुभिर्यो न लभ्यः? या वाक्यानें 
हीच गोष्ट सांगितली आहे.यास्तंव बुद्धिमांयासुळे किंवा गुरु-शाख्रादि सामग्रीच्या 
अभावामुळे ज्याला तत्त्वविचार करवत नाहीं त्यानं ब्रह्मेपासना करावी. ३०-५४ 
निर्ण ब्रह्मतत्त्वाच्या उपासनेचा असंभव नाहीं. कारण प्रत्ययाची आवृत्ति 
हीच उपासना आहे. ती जशी सगुण ब्रह्माची तशीच ।निगेण ब्रह्माचीहि . होऊं 
शकते. पण ' वाङमनसातीत ब्र उपास्य कसें होईल ? म्हणून कोणी म्हणेळ 
तर वाड्मनसातीत ब्रह्म ज्ञेय तरी कसँ होणार! “ते वाङमनसातीत आहे, असच 
त्याचं ज्ञान होते? म्हणन म्हणावे तर तसंच त्याचं उपासन-प्रत्ययावृत्तिरूप चिंत- 
नहि होऊं शकतें. ब्रह्म उपास्य झाल्यास तें सगुण होईल! म्हणून म्हणावं तर 
ते वेद्य-ज्ञेय झाल्यासहि सगुण होईल. “लक्षणावृत्तीने वेद्य होतं.! म्हणून म्ह- 
णावें तर लक्षणेने लक्षित होणारें ब्रह्मच उपास्य आहे, असें जाणून त्याची उपा- 
सना करावी. केनापनिषदांत “ ज्याची उपासना करितात तें ब्रह्म नव्हे! हें जसं 
सांगेतछे आहे तसेच ' ते विदित व अविदित पदार्थाहून अगदीं विलक्षण 
आहे,” असेहि तेथेच म्हटळं आहे. ब्रह्माचे वेचंत्व जसे -मिथ्या तसंच उपास्य- 
त्वहि मिथ्या. व्रातिव्यासि हीच त्याची वेद्यता व उपास्यता आहे. तापर्नीय, प्रश्न 
इत्यादि अनेक उपनिषदांत निगुण उपासना सांगितली आहे. तेव्हां तिच्या 
विषयीं कांहीं प्रमाण नाहीं, असं म्हणतां येत नाहीं. तिच्या अनुष्ठानाचा प्रकार 
पंचीकरणांत सांगितला आहे. तें ज्ञानसाधन आहे. तिचें अनुष्ठान कोणी फारसे 
करीत नाहीं, पण तेवढ्यावरून ती उपासना त्याज्य ठरत नाहीं. मूढांना जारण- 
मांरणादि मंत्रांतच मोठा काभ वाटतो व ते सगुणोपासना सोडून त्यांचाच जप 
करितात; त्यांहन अतिमूढ जारण-मारणांदि मंत्रांच्या जपापेक्षां शेतकी, व्या- 
पार, वगेरे करणेच चांगळें, असे समजून ते मंत्र सोडून लौकिक क्रियाच करि 
तात, दें प्रसिद्ध आहे.त्याचप्रमाणें कित्येक निगुणोपासना सोडून सगुणोपासनाच 
करितात. पण तेवव्यावरून ती त्याज्य ठरत नाहीं. ५५-६६. | 
नि्गणोपासना एकं विद्या आहे. यास्तव सवे शाखांच्या उपनिषदांत सांगि- 
तंलेल्या “ आनंदादि? विधेय व “ अस्थूादि? निषेध्य गुणांचा एकत्र उपसंहार 
रून त्या सवे गुणांनी विविष्ट अशा ब्रझाची उपासना करावी. म्हणजे ते अक्ष 
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मी? अशी निरतर भावना करावी. ज्ञान व उंपासना यांत फरक आहे.. ज्ञान 
वस्तुतंत्र असून उपासना कत्योच्या अधीन असते. .वस्तुस्वरूपाचा विचार के- 
स्यानं मनुष्याची इच्छा नसली तरी ज्ञान होतं आगि ते उत्पन्न होतांच संसारां- 
तीळ सवे प्रकारची सत्यता दग्ध होते. तेवढ्याने पुरुष कृतकृत्य होतो. नित्य- 
तृप्तीचा अनुभव घेतो. तो जीवन्मुक्त होऊन प्रारब्धाच्या क्षयाची प्रतीक्षा करीत 
राहतो.पण उपासनेचा प्रकार याहून अगदीं निराळा आहे.उपांसक गुरूच्या उपास्य-. 
स्वरूपप्रतिपादक वाक्यावर विश्वास ठेवून अविच्छिन्न प्रत्ययान चिंतन करि- 
तात. “उपास्यच मी आहे? असा अभिमान उत्पन्न होईतो उपासना करून नंतर 
मरेपर्यंत तोच अभिमांन धारण करावा. असल्या उपासनेचे छान्दोग्यांत एक 

[गरं उदाहरण आहे. उपासना करणें, न करणे, किंवा ती विपरीत प्रकाराने 
करण, पुरुषाच्या अधीन आह. यास्तव उपासना सतत करावी. ६७-८० 


सतत वेदाध्ययन करणारा इढ वासनेमुळं स्वभांतहि वेदाध्ययन करितो. जप 
करणारा स्वप्नांत जप करितो, तसा सतत ध्यान करणारा उपासकहि दृढवासने 
मुळे स्वम्रांत ध्यान करितो. आपल्या प्रारब्धाप्रमाणे सुख-दुःखानुभव घेत अस- 
तांनाहि उपास्याचं ध्यान होऊं शकते. एखाद्या व्यसनी पुरुषाचे मन इष्ट विष- 
यांत आसक्त असतांनाहि तो प्राप्त लौकिक व्यवहार कसाबसा करितो; त्याप्रमा- 
एच ध्याननिष्ठ अंशतः लौकिक व्यवहारादि करितो.: पण दुसरा एखादा. अव्य- : 


सनी पुरुष आपलें कतव्य अंगदीं बरोबर करितो तसाच तत्त्ववेत्ता लौकिक व्यव- 


हार उत्तमं प्रकारे करितो: कारण ज्ञान व व्यवहार यांचा. विरोध नाहीं. “प्रपंच 
मायामय आहे व आत्मा चेतन्यरूप आहे, असा बोध व लोकिक व्यवहार यांत. 
विरोध कोठे आहे ! व्यवहारं प्रपंचाच्या संत्यत्वाची अपेक्षा करीत नाहीं व. 
आत्म्याच्या जाड्याची अपेक्षा करीत नाहीं; तर केवल साधनांचीच अपेक्षा क- 
रितो: मन, वाक्‌, शरीर व बाह्य विषय हीं व्यवहाराची साधने आहेत. तत्त्वज्ञानी 
त्यांचे निवारणं करीतं नाहीं, मग त्याचा व्यवहार कां होणार नाहीं! ज्ञान्याला 
चित्तनिरोध करावा लागत नाहीं. ध्यान करणाराला तो करावाः लागतो. पदाथीचे 
स्वरूप एकंदा कळले म्हणजे मग बुद्धि क्षणभंगर जरी असली तरी वाटेल 
तेव्हां त्या पदाथोचा व्यवहार करितां येतो. ८१-९५. 


उपासँकाम्रमाणे ध्यान करणारा ज्ञानी लौकिकाला विसरेळ हे खर, पणं पँ ` 
६ 
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विस्मरण घ्यानामुळें आहे, ज्ञानामुळे नव्हे. ज्ञानी पुरुषानं ध्यान वाटेळ तर क- 
रावे, न केले तरी मुक्तीरा बाध नाहीं. कारण “ज्ञानानेच मोक्ष? हा चेदान्त- 
सिद्धान्त अबाधित आः . तत्त्ववेत्ता ध्यानाच्या अभावीं बाह्य व्यवहारांत प्रवृत्त 
होई, हें खरें; पण त्यांत कांहीं हानि. नाहीं. सवे विधि व निषेध ज्याला वणी- 
श्रमादिकांचा अभिमान आहे, त्याच्या साठीच आहेत. वर्णाश्रमादिक देहामध्य॑ 
मायेने कल्पित आहेत. बोधरूप आत्म्याचे ते धमे नव्हेत, असा ज्ञान्याचा नि- 
श्रय असतो. तो कर्मे करो कीं न करो. ज्याने सवे आस्था टाकल्या आहेत तो 
उत्तमज्ञानी सुक्तच आहे. ज्याचे मन वासनाशूज्य आहे त्याला नेप्कम्ये, कमे ,समाधि 
'च जप यांतील कशाचाहि उपयोग नाहीं. आत्मा असंग आहे व त्याहून दुसरं सवे 
मायिक इंद्रजाळ आहे, असे निःसंशय सिद्ध झाळं असतां मनांत वासना कोठून 
संभवणार ! अथीत ज्ञानी पुरुषाला जर विधि-नषेधप्रसंगच नाहीं. तर अतिप्र- 
संग कोठचा ! लहान अभेक कांहीं जाणत नाहीं, म्हणून त्याला विधि नाहीं व 
ज्ञानी सर्वज्ञ आहे म्हणून त्याला विधि नाहीं. अथीत्‌ अह्पज्ञालाच सवेशाख्रीय 
विधि व निषेध आहेत. ९६-१०७. ह 
. शापानुमहसामथ्ये ह तत्त्वजञतेचे लक्षण नव्हे. कारण तें निराळ्याच तपाचे 
फल आहे. ज्ञानाला कारण होणारें विचाररूप तप निराळें व शापानुग्रहसाम- 
थ्याला कारण होणारें तप निराळें. व्यासांदिकांमध्य दोन्ही प्रकारचं तप असल्याः 
मुळे ज्ञान व व सामथ्येहि होते. पण ' ज्याच्यामध्ये निग्रहानुग्रहसामथ्ये नसते 
त्या ज्ञान्यांची कमैंठ निंदा करतील म्हणून म्हणावे तर विषयासक्त लोक कमेः 
ठांची निंदा करितात. अर्थात्‌ कोणाची कोणीं निंदा केली तर त्यावरून वस्तु सदोष 
ठरत नाहीं. ज्ञांनीहि जर बिषयसुखासाठी वख्नाच्छदनादि परिह जवळ 
हागले तर त्यांचे ते वैराग्यशून्य यतित्व तुच्छ आहे. पामर वर्णाश्रमामिमा्यांची 
निंदा करितात व वर्णाश्रमपरायण देहांत्मवादी लोक ज्ञान्यांची निंदा करितात. 
पण त्यापासून तत्त्वज्ञाची कांहीं हानि नाहीं. सारांश तत्त्वज्ञानाने साधनांचा नाश 
होत नसल्यामुळें ज्ञानी पुरुषाला राज्यादि लौकिक व्यवहार उत्तमप्रकारे करिता 
येणे शक्य आहे. “पण प्रपंच मिथ्या आहे अशी हृढ भावना झाल्यामुळं तत्त्व" 
जाला राज्यादि लोकिकाची इच्छाच होणार नाहीं,!. म्हणून जर म्हणाळ तर र 
आपल्या प्रारब्धाप्रमागें ध्यान करीत किंवा व्यवहार करीत.जगांत राहो, १०८०१४ 
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उपासकाचा प्रकार याहून अगदी निराळा आहे. त्याने सतत ध्यानच करीत 

` रहावे. कारण ध्यानाने संपादन केलेल्या विष्णुत्वादिकांप्रमाणे त्याचं त्रक्षत्वहि 
ध्यानानेंच सिद्ध होतं, प्रमाणाने नव्हे. पण ध्यानाने संपादन केरेरु ब्रह्मत्व खर 
नसत. ध्यानाच्या अभावीं त्याचा बाघ होतो. ज्ञानाने प्रकाशित झालेले ब्रह्मसव 
वास्तविक असल्यामुळं ज्ञानाच्या अभावीं बाधित होत नाहीं. कारण ज्ञान केवळ 
त्याचे ज्ञापक आहे. तें त्याळा उत्पन्न करीत नाहीं. कोणतीहि सत्य वस्तु ज्ञाप- 
काच्या अभावीं लीन होत नाहीं. ' उपासकांनाहि वास्तविक त्रझ आहे ! म्हणूर्‌ 
म्हणाळ तर पामर व पशु-पक्ष्यादि प्राणी यांनाहि वास्तविक ब्रह्मत्व आहे. पणे 

` अज्ञानामुळे ते ब्रह्मत्व पुरुषार्थोपयोगी नाहीं. उपवासापेक्षां जशी भिक्षा बरी | 

तसे कमोहून ध्यान बरें. “पामरांच्या पशुप्राय व्यवहाराहुन नित्यादि कर्मच 
अनुष्ठान शरेष्ठ त्याहून सगुणोपासना श्रेष्ठ व संगुणोपासनेहूनहि निगुणोपासना 
श्रेष्ठ आहे. विज्ञानाचे सामीप्य जितकें अधिक तितकेच श्रेष्ठत्व अधिक. निगु- 


| 
| 
. 
| 
| 
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णोपासना हळहळ ब्रह्मज्ञानच बनते. संवादी अम फरुसमयी जसा यथाथ ठरतो 
निगुणो > ७ सके: ev 2४40४. ञ्‌ 
| त्याप्रमाणें निगुणोपासना अत्यंत परिपाकामुळें मुक्तिसमर्यी विद्यारूप बनते. 'अ- 
|  होपण, संवादी भ्रमाने प्रवृत्त झालेल्या पुरुषाला दुसऱ्याच प्रमाणाने यथाथ ज्ञान 
' होतें म्हणून म्हणाल तर निगुणोपासनाहि निदिध्यासनरूप होऊन महावाक्यजन्य : 
' अंपरोक्षज्ञानाचें कारण होईल. “मग त्याच न्यायाने मूर्तिष्यान, मंत्रजप इत्यादि- 
| कॉनाहि चित्तेकाम्याच्या द्वारा अपरोक्ष ज्ञानसाधनत्व आहे' ह्मणून णार त्र्‌ 
त खरें आहे. पण निगुणोपासना ज्ञानाच्या अगदीं समीप आहे, हं लक्षांत 
हे पाहिजे. नि्गुणोपासना परिपक्क झाली कीं तीच हळुहळू सविकल्पसमाधि 
होते व पुढे तीच निर्विकल्प समाधि बनते. त्या समार्थीत असग वस्तु अवशिष्ट 





राहते व तिचीच वारंवार भावना केली असतां महावाक्यापासून तत्तज्ञान होतें. _ 
मंग निर्विकार, असंग, नित्य, प्रकाश-एकरूप, पूणे इत्यादि शाखोक्त धमे 
बुद्धीत एकदम, निःसंशय आरूढ होतात. यासाठीच अमृतिदुष्रभृति उपनिष- 


बदांत योगाभ्यास सांगितला आहे. याप्रमाणे निर्विकश्पसमाधीचा लाम होणे, 


याच्या योगानेहि निर्गुणोपासना सगुणोपासनादिकांहून श्रेष्ठ आहे. पण तिची 
उपेक्षा करून जे ता्थेयत्राजपादिकच करितात ते हातांतील लोण्याचा गोळा 


टाकून हात चाटीत बसतात. विचाराचा त्याग करून उपासना करणारांवरहि 
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हाच दोष येतो. . म्हणून विचाराचा असंभव झाल्यासच योग: सांगितला आहे. 
ज्याचें .चित्त व्याकुळ असते . त्यांना विचाराने तत्त्वज्ञान होऊं. शकत नाहीं. 
त्यामुळें त्यांना योग मुख्य आहे. त्याच्या योगानें बुद्धीचा दर्प निवृत्त होतो. 
पण ज्यांची. बुद्धि व्याकुळ नसते व ती केवल मोहाने आच्छादित झाळेली असते 
त्यांना. 'सांख्य-'नांवा'चा विचारच मुख्य. आहे. तोच त्यांना तत्काळ सीढ्नि देतो. 
गाता. ५.५,श्वेताश्वतर,इत्यादि प्रमाणग्रंथांत असेच सांगितलें आहे.१ १६-१३५. 
ज्याची उपासना परिपक्क झालेली नसते त्याला मरणसमयी, परलोकी किंवा ब्रह्म- 
लोकीं तत्त्वज्ञान होऊन तो सु क्त होतो.याविषर्यी'यं यं वापि०'गी.८.६. व 'यच्चित्त- 
स्तेनेष प्राणमायाति' प्रश्न. हीं वचनें प्रमाण आहेत. अंत्य प्रत्ययानें भावी जन्म 
'होतो. सगुण ब्रह्मोपासकाला जसा सगुण ब्रकमप्रत्यय तसा निगुणोपासकाला निर्गुण 
ब्रह्मप्रत्यय येतो. संवादी अम हा नाममात्र श्रम आहे. वस्तुतः. ते तत्त्वज्ञान च होय. 
त्याप्रमाणं त्या अ्रह्माला सत्य, निगुण’ असे नुस्ते नाममात्र म्हणावें, पण अर्थेतः तो 
माक्षच आहे.कारण स्वरूपावस्थान हाच मोक्ष-अविमुक्त सगुण ब्रह्मोपासनेनें जशी 
` तारक ब्रह्मविद्या उत्पन्न होते त्याप्रमाणे निर्गुण बरह्मोपासनेे निगुण ब्रह्मज्ञान होतें. 
निगुणोपासकाळा मोक्ष हें फल मिळतें, असे तापनीयोपनिषदांत सांगितके 
आहे. उपासनेच्या सामथ्यीनें ज्ञानोतपति होते. त्यामुळे ' ज्ञानच मोक्षाचे साधन 
आहे” या शाख्राशीं विरोध येत नाहीं ' निष्कामोपासकाछा मुक्ति 
मिळते’ असें तापनीयोपनिषदांत व 'सकामाला ब्रह्मलोक मिळतो,? असें शैब्य 
प्रशांत सांगितळूं आहे. बादरायणसूत्रांतहि याला आधार आहे. ' सगुणोपासक 
ब्रह्मलेकी गेल्यावर निरुणोपासना करितो. तिच्या सामथ्यीनें तत्त्वज्ञ होतो. तो 
पुनः जन्म घेत नाहीं. कस्पान्ती मुक्त होतो, असा त्या सर्वे वचनांचा भावार्थ 
आहे. प्रणवोपासना प्रायः निर्गुणच आहे. पण कचित्‌ त्याची सगुणोपासनाहि 
सांगितली आहे. याविषयीं प्रश्न, काठक इत्यादि उपनिषदांत प्रमाण आहे. ता- 
तथे नि्ुणत्रह्मोपासकाला येथें मरणसमयी, परलोकी किंवा ब्रह्मलोकी ब्रह्म- 
साक्षात्कार होतो. १२६-१५०. Bl Er SF 5, 
याविषयीं आत्मगीतेत असं म्हटलें आहे-जझतत्त्वाचा विचार करण्यास अ- 
समर्थ असलेल्या साधकाने सतत आत्मोपासना करावी. माझें सतत चिंतन कर- 
_ णारास दीघेकाछानें माझा साक्षात्कार होतो. अगाधनिधीच्या प्राप्तीचा. उपाय 
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.खणणें हाच आहे. तसा माझें चिंतन हाच माझ्या प्राप्तीचा उपाय आहे. बुद्धि 
रूप कुदळीनं देहरूप दगडाला दूर करून मनोभूमीला खणावे व आत्मनिरधीचे 
ग्रहणःकरावे. अनुभवाच्या अमावीहि ' मी ब्रह्म आहे? असं चिंतन करावें. 
कारण चितनानें असत्‌ देवत्वादिकहि जर प्राप्त होतं तर नित्यप्राप्त ब्रह्माविषयीं 
काय बोलावे ? ध्यानानं प्रतिदिवशीं अनासबुद्धे शिथिल होते, हे प्रत्यक्ष पाह- 
नहि. जो ध्यान करीत नाहीं त्याहून दुसरा पशु कोण आहे! देहामिमानाचा त्याग 
करून भ्यानान अद्य आत्म्याला. पाहणारा मनुष्य अमृत होऊन जिवंतपणीच 
ब्रह्मत्वाचा अनुभव घेतो. या भ्यानदीपाचा. जो विचार करितो तो सवेसंशय- 
रहित होऊन सतत ब्रह्माचिंतन करितो. १५१-५८ | 
शति ओविद्यारण्य्ुनिविरचित पंचदशीच्या ध्यानदीपसंशक नवव्या प्रकरणाचे आचार्यभक्त 

विष्णुशमेकूत सान्व॒यार्थ व समधिताथे स्पष्टीकरण समाप्त शोले ८ ॐ 
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जज rr [| झी! 
| नाटकदीपः | 

आरंभिलेला ग्रंथ निर्विन्षपण समाप्त व्हावा म्हणून इष्ट देवतातत्त्वानुस्मरणरूप 
मंगळाचरण करून मंदाधिकास्यांना निष्प्रपंच ब्रह्मात्मत्वाच ज्ञान अनायासान व्हाव 
यांसाठी ' अध्यारोप व अपवाद यांच्या योगाने निष्प्रपंच वस्तूच प्रतिपादन 
केले जाते! या न्यायाला अनसरून प्रथम आत्म्यावरीरू अध्यारोप सांगतात-- 


परमात्माऽद्वयानन्दपूणः पूर्व स्वमायया । 

स्वयमेव जगद्भूत्वा प्राविशज्जीवरूपतः ॥ १ 
अन्वयार्थ--[ पूर्व अद्वयानन्दपूर्णः परमात्मा-] सृष्टीच्या. पूर्वी अद्वितीयं 
आनंदघन परमात्मा [ स्वमायया स्वयं एव जगत्‌ भूत्वा-] आपल्या मायच्या 
योगाने स्वतःच जगत्‌ होऊन [ जीवरूपतः प्राविशत्‌-] जीवरूपानें त्यांत प्रवेश 
करिता झाला. ( सृष्टीच्या पूर्वी | सदेव सोम्य इदमग्र आसीत्‌ एकमेवाद्वितीयं’ 
६ विज्ञानमानन्दं ब्रह्म’ ` पूर्णमदः पूर्णमिदं ” इत्यादि श्रुतिप्रसिद्ध स्वगतादिमेद्‌- 
शून्य परमानंदरूप परिपूणे. परमात्मा ' मायां तु प्रकृति विद्यात्‌ मायिनं 
तु महेश्वरं ! या श्रुत्युक्त आत्मनिष्ठ मायाशक्तीने “ तदात्मानं स्वयम कुरुत 
सञ्च तचामवत्‌? या श्रुतींत सांगितल्याप्रमाणें स्वतःच जगदाकार होऊन 
: तत्सृष्टा तदेवानुप्राविशत्‌ ” “अनेन जीवेन आत्मना अनुप्रविश्य” या श्रतिवचना- 


नुशर जीवरूपान त्यांत प्रविष्ट झाला ) १ .-' अहोपण, एक परमात्माच जर 
सवे शरीरांमध्ये प्रविष्ट झाला आहे, तर एक पूज्य व दुसरा पूजक अशा प्रकार 


क 


. प्रत्ययास येणाऱ्या उत्तमाधमभावाची काय वाट?? उत्तर 


विष्णवाद्चुत्तमदेदेषु. प्रविष्टो देवता भवेत । . 
मत्योद्यघमदेहेषु स्थितो भजति मर्त्यताम्‌ ॥२ 
अन्वयाथ=-[ विण्ण्वादि-उत्तमदेहेषु प्रविष्टः देवता भवेत्‌-] विष्णु-इत्यादि 
उत्तम शरीरांमध्ये प्रविष्ट झारेला परमात्मा देवता होतो. [ तथा मत्यीदि-अधम- 
` देहेषु स्थित; मत्येतां भजति दि भमदेहामष्य असूळेल परमात्म 
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मत्ये होतो. ( हा उत्तमाधममाव स्वाभाविक नाहीं. तर तो शरीरोपाधीमुळे होतो. 
त्यामुळें त्यांत कांहीं विरोध नाहीं. ) २.-द्याप्रमाणं आत्म्यावर सृष्टीचा आरोप 
कसा होतो ते संक्षेपतः सांगून आतां त्याचा अपवाद साधनांसह थोडक्यांत 
दाखवितात-- | 

अनेकजन्मभजनात्स्वविचारं चिकीषेति।  . 
| विचारेण विनष्टायां मायायां शिष्यते स्वयम्‌ ॥ रे... 
« अन्वया अनेकजन्मभजनात्‌ स्वविचारं चिकीषेति-] अनेक .जम्मांः 
मध्ये केलेल्या कमीपेणरूप भजनामुळें प्राणी आत्मविचार करण्याची इच्छा क 
रितो [ विचारेण मायायां विनष्टायां स्वयं शिष्यते-] आणि विचाराच्या योगान 
माया नष्ट झाली असतां स्वतः आत्माच अवशिष्ट रहातो. ( अनेक जम्मांमध्ये 
ईश्वरापेणबुद्धीने केलेले कमे हेंच भजन होय. त्याच्या योगाने ब्रह्मरूप आस्याः 
च्या ज्ञानाचें साधन जें श्रवणादिक ते करण्याची इच्छा तो करितो. त्यानंतर 
आत्मविचारजन्य ज्ञानाने आत्म्याच्या अद्वय आनेदादिरूपाला आच्छादित करू | 
णारी “अज्ञान, अविद्या’ इत्यादि नांवाची माया निवृत्त झारी असतां स्वतः अद्वया- 
नंदपूर्ण परमात्माच अवशिष्ट रहतो. ) ३.“ अहीपण, 'तद्नह्ाहमिति ज्ञाता 
सवेबन्वेः प्रमुच्यते ' इत्यादि श्रुतीनीं बंधनिवृत्तिरूप मोक्षाला ज्ञानफटत्व साँगि- 
तरे असल्यामुळें ` परमास्याने अवशिष्ट राहणे हे ज्ञानाचे फल आंहे, ' ` अरस 
सांगणं अयोग्य आहे, अशी शंका घेऊन म्हणतात-- 7 

अद्वयानंदरूपस्य सङ्यत्वं च दुःखिता। . . ` . 

बंधः प्रोक्तः स्वरूपेण स्थितिमुक्तिरितीयेते || ४ . | 

| 6 द a ae SR 
अन्वयार्थ--[ अद्वयानन्दरूपस्य सद्वयत्वं च दुःखिता बंधः प्रोक्त:-] अद्वय 

व आनंदरूप आस्याचें सद्रयत्व व दुःखित्व हाच बंध सांगितरेछा आहे. [ तथा 
स्वरूपेण स्थितिः मुक्तिः इति ईयेते-] तसंच, त्याची स्वरूपाने स्थिति होणं हीच 
मुक्ति असें सांगितरुं आहे. (अद्वितीय त्रह्मामध्ये वास्तविक बंध व मोक्ष नाहीं. 
यास्तव ` मी दुःखी आहे? इत्यादि भ्रम होणें हाच बंध व स्वरूपावस्थानरूप 
त्याची निवृत्ति हीच मुक्ति होय. त्यामुळे श्रुतिविरोध हा दोष संभवत नाहीं. ११. 
... पण, “ जनकादि राजे कर्माच्या योगानेच सिद्ध झाळे' असे र भगवानांनी 
साँगितरें'आहे. त्यावरून कमे मोक्षाचे साधन आहे, असे सिद्ध हात. मग हे 
विचारजन्य ज्ञान काय करावयाचे आदे!” उत्तर-- हे 
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५३४ . सुबोधं पंचदशी. 
अविचारकृतो बंधो विचारेण निवतते । 
` ` तस्माज्जीवंपरात्मांमो सर्वेदेव विचारयेत्‌ ॥ ५ | 
अंन्वयाथे--[ अविचारक्कतः बंधंः विचारेण निवतेते-] अविचारामुळे हो- 
णारा बंध विचाराच्या योगाने निवृत्त होतो. [ तस्मात्‌ जीवपरात्मानो संबेदा एव 
विचारयेत्‌] यास्तव जीवं व परमात्मा त्यांच्याविषयी सवेदाच विचार करावा. 
( अविचार म्ह० विचारांची जी पूवीवस्था, तिच्यावरून उपलक्षित होणारें अ- 
ज्ञानः त्यामुळे होणारा बंध विचारंजन्य ज्ञांनावांचून दुसर्‍या कोणत्याच उपायाने 
` निवृत्त होऊ शकत नाहीं: 'कमणेव हि संसिद्धिं आस्थिता जनंकादंयः” या पूर्वोक्त 
स्मृतिवचनांतील 'संसिद्धि-'शब्दाने चित्तशुद्धिच विवक्षित आहे, मोक्ष नाहीं. 
यास्तव जीव व परमात्मा यांचा तत्त्वसाक्षात्कारापयेत सवेदा विचार करावा. )५. 
-अगोंद्र त्यांतीळ जीवाचे स्वरूप सांगंतात-_- 
` अहमित्यभिमन्ता यः कतीऽसी तस्य साधनम्‌ । 
मनस्तस्यं क्रिये अंतबहिवृत्ती क्रमोत्यिते ॥ ६ 
अन्वयाथे--[ यंः अहं इति अंभिमंता असौ कती-] जो “मी” असा 
अभिमान बाळगणारा तों कती होय. [ तस्य साधनं मनः-] त्याचे साधन मन 
आहे; [क्रमोत्यिते अंतबेहिवृत्ती तस्य क्रिये] क्रमानं उत्पन्न होणाऱ्या अंतर्महि- 
वृत्ती ह्याचं त्याच्या क्रिया आहेत. (जो चिदाभासावोशेष्ट अहंकार व्यवहारांत देहादि. 
कांस “मी” म्हणतो तो कतो म्ह० कतृत्वादि धर्मावोशेष्ट जीव आहे.-प्र. २. 
हो. १ ६ प्र. ५७ पहा. त्याचे साधन-कंरण काय तें सांगतात-कामादिवृत्तीनी 
युक्त असलेला जो अन्तःकॅरणाचा भागं तंच मंन असूनं तें त्या कत्योचें करण | 
-क्रियासाधन आहे. पणे करण बं क्रियां यांची व्याप्ति-साहचर्य असते. यास्तव | 
भनोरूप करणाच्या क्रियां सांगतात-क्रमोने उत्पन्न होणाऱ्या अन्तबीहित्रेति 
ह्याच त्याच्यां क्रिया आहेत. ) ६.-आतां त्या दोन वृत्तीचे स्वरूप बं विषय 
सांगतात-- | कया कमक 
अंतमुखाःहामित्येषा इत्तिः कंतोरपुद्धिखेत । 
 . , बहिमुखेदमित्येषा बाह्यं पस्तिदयाठिखेत ॥ ७ 
 अन्वयाये--[ अहं इति एषा अंतरं इतिः कीरं उलिखेत-] 'मी’ ` 
भशी ही अंतंमुख बृत्ति कत्योला विषय करिते, [ तथा इदं इति एषा बद्धा 
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वृत्ते > इद्‌ बाह्य वस्तु उद्विखेतू-] तसेंच “ हें” अशी ही बहिसुख वृत्ति ह्या बाह्य 
वस्तूना-दंहाच्या बाहेरील पदार्थाना विषय करिते. ७. अहोपण ) मनानेच जर 
सवे व्यवहार सिद्ध होऊं झागला तर चक्षुरादि इंद्रिये. व्यथे. उरतात! ? . अशो 
आशंका घेऊन उत्तर-- | पळी 
इदमो ये विशेषाः स्युर्गन्धरूपरसादयः । 
« असांकर्येण तान्मिन्धाद्‌ घ्राणादींद्रियपंचकम्‌ ॥८ ` - 
क अन्वयार्थे--[ इदमः ये गंधरूपरसादयः विशेषाः स्युः] ‹ हें? या बहि- 
[ विषयांचे जे गंध, रूप, रस इत्यादि भेद आहेत. [-तान्‌ प्राणादीद्रियः 
पंचकं असांकर्येण भिंद्यात्‌-] त्यांस प्राणादि पांच इंद्रिये अगदीं भिन्न भिन्न कः 
रितात. ( मनाच्या योगाने ' हे! असे सामान्य ज्ञान होते. पण : त्याचा गंधांदि ' 
विशेष ज्ञात होत नाहीं. यास्तव त्या बाह्य विषयाचा गंध-रूपादि प्रकारं कळण्या- “ 
साठीं इंद्रियांची आवश्यकता आहे. ) ८.-झह्याप्रमाणे गेल्या तीन क्षोकांत जीवाचे 
व त्याच्या साधनांचे निरूपण करून, आतां परमात्म्याचे स्वरूप सांगतात-- 
क च क्रियां तद्वद्यावृत्ताविषयानपि ।. | 
देकयत्नेन योऽसौ साक्ष्यत्र चिद्वपुः ॥-९ 
अन्वयाथे--[ कतीरं च क्रियां तद्वत्‌. व्यांवृत्तविषयान अपि-] कती बः 
क्रिया आणि त्याचप्रमाणे भिन्न भिन्न विषयहि यांस [यः चिद्वपुः एकयत्नेन 
स्फोरयेत्‌ असो अत्र साक्षी-] जो चिद्रप आत्मा एकाच वेळीं प्रकाशित करितो, 
तो या वेदान्तशाख्नांत .साक्षी म्हटला आहे. ( पूवोक्त. अहंकाररूप कती, . अहं- 
इदं-रूप मनोवृत्त्यातमक. क्रिया आगि. परस्पर अगदी विलक्षण, घराणांदि इंद्रियांनी 
आह्य, असे. गंधादि विषय यांस. एकाच वेळीं जो स्वतः चिद्रपच राहून प्रकाशित 
करितो त्याला वेदान्तशा्नांत साक्षी म्हणतात. ) ९.-साक्षौ कतो, क्रिया व 
विषय या सर्वोसः एकाच कालीं कसा प्रकाशित करितो ते अभिनयपूर्वक सांगतात-- 
ही शृणोमि जिघामि स्वादयामि स्पृशाम्यहम्‌ । 
. इति भांसयते र्व चृत्यशालास्थदीपवत्‌॥ १० 
अन्वयाथे---[ अहं.इक्षे शुणोमि जिघ्रामि स्वादयामि स्पशामि-] मी पा- 


: हता, ऐकता, बास घेतों, चाखतां.व स्पर करितां [ इति नृत्यशालास्थदीपचत्‌ 


सवं आसयते-] अशा रीतीने नुतयशालेतीळ दीपाम्रमाणें तो सवे प्रकाशित. कर 
सुप्‌, द ६ . 
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रिती. (मी रूप पाहतो, शब्द ऐकतो अशा प्रकारे द्र्ट-दशेन-दृश्यरूप त्रिपु: 
दीला एकाच वेळीं तो प्रकाशित करितो. स्वतः विकार न पावतां एकाच वेळीं 
अनेंक पदा्थीनां प्रकाशित करणें, याविषयीं साक्षी कूटस्थाला नृत्यशालास्थ 
दीपाचा दृष्टान्त दिला आहे. ) १०.-या इष्टान्तालाच स्पष्ट कारेतात-- 
` तृत्यशालास्थितो दीपः प्रभु सभ्यांश्च नतेकीम्‌ । 
दीपयेदाबिशेषेण तदभावेऽपि दीप्यते ॥ ११ 
` - अन्वया रृत्यालास्थितः दीपः प्रसुं सभ्यान्‌ च नतेकीं अविशेषेण 
दीपयेत्‌] नृत्यातील दीप नाट्याचा अध्यक्ष, सभासद व नाचणारी खरी यांस 
अविरिषाने प्रकाशित करितो [तथा तदभावे अपि दीप्यते-] तसेच त्यांतील 
कोणी नप्तलें तरीहि तो स्वतः प्रकाशित होतो. ( ' अविशोषाने ? म्ह० प्रभु, 
सभ्यः इत्यादि निरनिराळ्या योग्यतेच्या विषयांना. प्रकाशित करण्यासाठीं बृद्धि 
पावणे, कमी होणें इत्यादि बिकारांवाचून. ) ११.-या दष्टान्ताची दाष्टोन्तिकाचे 
ठिकाणीं योजना कारैतात-- 
अहंकार थियं साक्षी विषयानपि भासयेत्‌ । 
अहंकाराद्यभावेऽपि स्वयं भात्येव पूवेवत्‌ ॥ १२ ` 
` अन्वयार्थ साक्षी अहंकारं धियं विषयान्‌ अपि भासयेत्‌-] साक्षी आत्मा 
अहंकार, बुद्धि ब विषय या सर्वोनाहि प्रकाशित करितो, [तथा अहंकारायमावे 
अपि पूर्ववत्‌ स्वयं भाति एव-] ब तसेच, अहंकारादि नसतांनाहि तो पूर्वीः 
प्रमाणे आपणच प्रकाशित होतो. ( दीप नाटक चाळ. असेपर्यंत तेथील सवोना 
प्रकाशित करितो व ते संपून सवे घरोघर निघून गेल्यावर त्यांच्या अभावालाहि 
प्रकाशित करितो त्याचप्रमाणे साक्षी जाग्रत्‌ व स्वप्नं या दोन अवस्थांमध्ये अहं- 
कारादिकांना प्रकाशित करितो व सुषुप्त्यादि-अवस्थांमध्ये त्यांच्या अभावाचा 
साक्षी या रूपानें प्रकाशमान होत राहतो. ) १२.-' अद्दोपण, प्रकाशरूप बुद्धिच 
अहंकारांदि सवे वस्तूंना प्रकाशित करण्यास समथे असतांना तिच्याहून भिन्न 
साक्षीची कल्पना करण्याची काय आवश्यकता आहे? ? उत्तर-- 
निरंतरं भासमाने कूरस्थे ज्ञसिरूपतः । 
तद्भासा भास्यमानेयं बुद्धिनेत्यत्यनेकधा ॥ १३ 
अन्वयारथ--[ कूटस्थे झप्तिरुपतः निरंतरं भासमाने सति-] कूटस्थ आसा 
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जप्िरूपत्वानं निरंतर भासमान. होत असतां [ तद्भासा. भास्यमाना इयं बुद्धि 
अनेकधा नृत्यति-] त्याच्या प्रकाशाच्या योगाने प्रकाशित होणारी ही बुद्धि 
अनेक प्रकारें नाचते. ( कूटस्थ-निर्विकार साक्षी स्वप्रकाश-चेतन्यत्वाने निरंतर 
भासत असतांना-सदा प्रकाशमान होत असतांना ही बुद्धि. त्या साक्षीच्या 
स्वरूप-चैतन्याकडून प्रकाशित होत्सांती हा घट, हा पट इत्यादि ज्ञानाकारानें 
विकार पावते. तात्पये बुद्धि विकार पावणारी असल्यामुळें. जड आहे. जड 
बुद्धीला स्वतःस्फूर्ति नाहीं. यास्तव तिच्याहून. निराळा सवोवभासक साक्षी 
अवश्य मानावा लागतो. ) १३.-हाच सिद्धान्त श्रोत्यांच्या . बुद्धीवर सहज 
आरूढ व्हावा, म्हणून त्याच नाटकत्वानं निरूपण करितात--- 
अहंकारः प्रभुः सभ्या विषया नतेकी मतिः । 
तालादिधारीण्यक्षाणि दीपः साक्ष्यवभासकः ॥ १४ 

अन्वयार्थ--[ अहंकारः प्रभः-] अहंकार हा अध्यक्ष [ विषयाः सभ्याः-] 
विषय सभासद [मतिः नतेकी-] बुद्धि नाचणारी खी [ अक्षाणि तालादि- 
धारीणि-] इंद्रिये ताळ धरणारी मागची माणस [ च साक्षी अवभासकः दीपः-] 
व साक्षी प्रकाशक दीप होय. ( नाटकांतीर प्रभु म्हणजे सूत्रधार ना- 
टक . चांगलं झालें म्हणजे हृष्ट होतो व वाईट झालं म्हणजे खिन्न 
होतो. तसाच अहंकार विषयमोगाच्या पूणेत्वान “माच परिपूर्ण आहे? 
अशा अभिमानाने हृष्ट होतो व विषयभोगाच्या अपूणेत्वानं “मीच अपूर्ण आहे 
असं मानून दुःखी होतो. यास्तव नृत्यामिमानी सूत्रधार व जीव यांचें साम्य 
आहे. विषय जरी आसपास-समीप असले तरी त्यांना हषे-विषाद नाहीं. म्हणून 
त्यांचे नृत्यप्रेक्षकांशीं साम्य आहे. बुद्धीमध्यं नानाप्रकारचे विकार होत असब्या- 
मुळं तिचं नतेकीशीं साम्य आहे. इंद्रियें बुद्धिविकारांना अनुकूल असाच ब्यापार 
करीत असल्यामुळे त्यांचं नतेकीच्या साथिदारांशीं साम्य आहे, आणि साक्षी या 
सवांना प्रकाशित करीत असल्यामुळे त्याला दीपांचे साम्य आहे, असें समजावे.) 
१४.-' अहोपण, साक्षी अहंकार, बुद्धि, इंद्रिये इत्यादिकांचा अवमासक आहे; 
अस म्हटल्यास त्यांतील प्रत्येकाशी संबद्ध होणे, वियुक्त होणे इत्यादि विकार 


- त्याला होतील, ! अशी आशंका घेऊन सांगतात 


स्वस्थानसंस्थितो दीपः सवतो भासयेद्यथा | 
स्थिरसआग्री तथा साक्षी बहिरंत।प्रका शयेत्‌ १५ 
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` अन्वयार्थ--[स्वस्थानसंस्थितः दीपः यथा सरवतः भासयेत्‌-] आपल्या ठिका- 
णींच स्थिर स्थित असलेला दीप जसा आसपासच्या सवे पदार्थास प्रकाशित कारितो, 
[तथा स्थिरस्थायी साक्षी बहिः अंतः प्रकाशयेत्‌] त्याप्रमाणं स्थिर रहाणारा साक्षी 
“आंतील व बाहेरील विषयांस प्रकाशित कारितो. ( नाटकगृहांतील दीप जसा 
गमनादि विकाररहित व स्वस्थानी स्थित होऊनच आपल्या . जवळच्या सवे 
पदार्थास प्रकाशित करितो त्याप्रमाणें साक्षीहि निर्विकार स्थित होऊन सवे विष- 
यांस प्रकाशित कारितो. ) -१५.-अहोपण, ' साक्षी आंतील व बाहेरील पदा- 
थना प्रकाशित करितो, ! हें म्हणणें अयोग्य आहे. कारण ' अपूवे अनपरं अनन्तरं 
अबाह्य या श्रुतीने: त्याच्या बाह्यान्तरभावाचा अभाव सांगितला आहे, अशी 
आशंका घेऊन सांगतात-- 
- .बहिरंतर्विमागोऽयं देहापेक्षो न साक्षिणि । 
विषया बाह्यदेशस्था देहस्यांतरहंकतिः ॥ १६ 
: अन्वयाथे--[ अयं बहिन्तार्विभागः देहापेक्षः साक्षिणि न वर्तते-] हा 
बहिन्तर्विभाग देहाच्या अपेक्षेने आहे. तो साक्षीमध्ये रहात नाहीं. [ विषयाः 
` देहस्य बाह्यदेशस्थाः अहंकृतिः अंतःस्था-] विषय देहाच्या बाह्य प्रदेशीं रहाणारे 
व अहंकार आंत राहणारा आहे. ( उत्तराधात बाह्यत्व कोणाला आहे व आन्त- 
रत्व कोणाला आहे, ते सांगितरूं आहे.) १६.-* अहोपण, वर १५ब्या काच्या 
उत्तराधात म्हटल्याप्रमाणे साक्षी निर्विकार असतांना बाह्य व आन्तर विषयांस 
प्रकाशित कारितो, ६ म्हणणें अयोग्य आहे. कारण “मी घटाला पाहता! या 
वाक्यांतीळ 'मी? या रूपाने प्रथम आंत अहंकारसाक्षित्वाने भासणाराच “ घटाला 
पाहतो ” अशा घटाकारब्ृततिस्फुरणरूपाने बाहेर निघत असल्याचा अनुभव 
येतों !” अशी. शंका घेऊन म्हणतात-- | 
अंतःस्था थीः सहेवाक्षेबेहियोति पुनः पुनः । ` 
भास्यबुद्धिस्थचांचल्ये साक्षिण्यारोप्यते वृथा ॥ १७ 
अन्वयाथे--[ अंतःस्था धीः अक्षैः सह एव पुनः. पुनः बहिः याति-] 
आंत अ€णारी बुद्धि इंद्रियांसह वारंवार बाहेर जाते. [ तथा च भास्यबुद्धिस्थ- 
चांचल्यं साक्षिणि वृथा एव आरोप्यते-] त्यामुळे प्रकाशित होणार्‍या बुद्धीतीर 
चंचलता साक्षीच्या ठिकाणीं उगीच आरोपित केली जाते. ( दृष्ट विषयांचे ग्रहण 
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-> करणारी, या रूपानं देहांत असलेली बुद्धि रूपादिकांचे ग्रहण करण्यासाठीं चक्षु- 
. रादि इंद्रियांच्या दवारा वारंवार बाहेर पडते. त्यामुळें बुद्धिनिष्ठ चांचल्य तिचा 
„मासक जो साक्षी त्याच्या ठिकाणीं आरोपिछे जाते. म्हणून चांचल्य हा साक्षीचा 
` वास्तविक धमे नह. ) १७.-“भास्याच्या चांचल्याचा आरोप भासकावर होतो, 
` असा अनुभव कोठे. येतो?? अशी शंका घेऊन पुढीछ दोन छोकांत दृष्टान्त व 
दाष्टोन्तिक यांच्या द्वारा तसा अनुभव येत असल्याचें दाखवितात-- 


गृहांतरगतः स्व॒ल्पो गवाक्षादातपोऽचलः । 

तत्र हस्ते नत्येमाने नृत्यतीवातपो यथा ॥ १८ 

निजस्थानस्थितः साक्षी बहिरंतगेमागमो। | 

अङुषेन्‌ बुद्धिचांचस्यात्करोतीव तथा तेथा ॥ १९ 

अन्वयार्थ--[ गवाक्षात गृहांतरगतः स्वल्पः आतपः अचलः एव वतेते-] 

झरोक्यांतून गृहांत पडलेला लहानसा कवडसा स्थिरच असतो. [ किंतु तत्र हस्ते 
नर्त्यमाने सति यथा आतपः नृत्यति इव-] पण त्यांतून जर कोणी आपला हात्‌ 
इकडून तिकडे नाचवूं लागरें तर तो कवडसाच नाचत आहे, असा ज्याप्रमाणे 
भास होतो; [ तथा निजस्थानास्थितः साक्षी बहिरंतर गमागमौ अकुर्वन्‌ एवः 
सन्‌] त्याप्रमाणें आपल्या स्थानींच बसलेला साक्षी आंत-बाहेर जात-यत नसतां- 
नाच [बुद्धिचांचल्यात्‌ तथा तथा करोति इव-] बुद्धीच्या चंचर्तेमुळं आंतबाहेर 


` जात येत आहे; असे वाटतें. ( झरोक्यातून घरांत पडलेला कवडसा स्थिर असतो, 
` तो स्वतः हालत नाहीं, हैं प्रसिद्ध आहे. पण त्यांतून आपला हात कोणी नाचवूं 

~ छागरें असतां तो कवडसाच नाचत आहे असं भासते; त्याच न्यायाने भास्य 

` बुद्धीच्या चांचल्यामुळें तिचा प्रकाशक स्थिर साक्षी चचळ झाल्याचा अम 


होतो.) १८-१९.-' निजस्थानास्थितः? या शब्दाने साक्षीचे बाह्य देशांत 
स्थित होणंच का सांगितरें आहे ? उत्तर-नाहीं-- | 
. न बाह्यो नांतरः साक्षी बुद्धेदेशों हि तावुभो । 
बुद्धयायशेषसंशांतो यत्र भात्यस्ति तत्र सः ॥ २० 
अन्वयाथे--[साक्षी न बाह्यः न च आंतरः-] साक्षी वाह्य नाहीं व आंत- 
रहि नाहीं. [ हि तौ उभौ बुद्धेः देशौ स्तः-] कारण ते दोन्ही बुद्धीच देश 
आहेत. [अतः बुद्धयादयशेषसंशांतो यत्र भाति तत्र सः अस्ति-] यास्तव बुद्धयादि 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


५५० सुबोध पंचदशी 


सवाची पूणपणे शांति झाली असतां जेथे साक्षी. भासतो, तेथेच तो -सदा 
असतो. ( “चुद्धयादि’ येथील ' आदि-'शंब्दान इंद्रेयादिकांचे अहण करावें. 
'संशांति-शब्दाने त्यांच्या प्रतीतीची शांति विवक्षित आहे. त्यांची प्रतीति-अनुभव 
न यण, हीच त्यांची संशांति आहे. ) २०.-' अहोपण बुद्ध्यादि सर्वांचा 
व्यवहार शांत झाल्यानंतर मुळीं प्रदेशच उपळब्ध ` होत नादी मग “जेथे तो 
भासतो तेथे असतो, असें केसे म्हणतां? अशी शंका घेऊन तिचें समाधान-- 
देशः कोऽपि न भासेत यदि तहमस्त्वदेशभाक । 
सवेदेशग्रक्प्त्यैव सवेगत्व॑ न तु स्वतः ॥ २१ 
क अन्वयाथे- [यदि कः अपि देशः न भासेत तहि अदेशभाक्‌ अस्तु-]जर 
कोणताहि देश भासत नाहीं असँ झणशीळ तर साक्षी देशरहितच असो. [सरवे- 
दशम्रकळप्त्या एव सवंगत्वं स्वतः तु न-] सर्वदेशाच्या कल्पनेमुळेंच त्याला सर्व- 
गत्व' आहे; स्वमावतः नव्हे. (देशादिकांच्या कल्पनेचे जें अधिष्ठान-साक्षिचैतन्य 
त्याला स्वतःच्या स्वरूपाहून एथक्‌ देशाची अपेक्षा नाहीं.' अहोपण, देशादिकांचा 
जर त्याच्या ठिकाणीं अभाव आहे तर शाखांत 'सवेगत, सर्वसाक्षी इत्यादि जे 
म्हटले आहे त्याच्याशीं विरोध येतो,'अश्ी शंका घेऊन म्हणतात-सवे देशादिकां- 
च्या. कल्पनेनंच त्याला संवेगतत्व आहे. ते अद्वितीय, असंग इत्यादि असस्या- 
मुळे स्वंभावतःच त्याला सवेगतत्व नाहीं. ) २ १.--सर्वगतत्वाप्रमाणे त्याचें सर्व- 
साक्षेत्वहि वास्तविक नव्हे, असं सांगतात-- | 
अंतबेहिवा सवे वा यं देशं परिकल्पयेत | 
नळ बाद्धेस्तदेशगः साक्षी तथा वस्तुषु योजयेत्‌ ॥ २२ 
` अन्वयाथे-- बुद्धि: अंतः वा बहिः वा सर्व वा यं देश परिकस्मयेत्‌-] बुद्धि 
आती देश, बाहेरीळ देश. सर्वे देश इत्यादि ज्या. देशाची कल्पना करीर 
[ तदंशगः साक्षी वस्तुषु तथा योजयेत्‌] त्या. देशामध्ये असणारा साक्षी व- 
स्तूंच्या ठिकाणीं तशी योजना करितो. २२.-“तथा वस्तुषु योजयेत्‌? याचेच 
अधिकस्पष्टीकर्ण् | | 
.. यद्यदूपादि करप्येत बुद्धया तत्ततकाशयन । . 
> -` ˆ >-तस्य तस्य भवेत्साक्षी स्वतो वाग्बुद्ध्यगोचरः ॥ २३ 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


कन्यका Sst es ०... २.2. क्क 


| 


३.७ > हट. mm Pe mmm 





नाटकदीपः। . ५७१ 


अन्वयाथे--[ बुद्धया यत्‌ यत्‌ रूपादि करुप्येत-] बुद्धीकडून ज्या ज्या 
रूपादि विषयाची कल्पना केळी जाते, [ तत्‌ तत्‌ प्रकाशयन्‌] ` त्या त्या विषः 
यारा प्रकाशेत करणारा चिदात्मा [ तस्य तस्य साक्षी भवेत्‌-] त्याचा त्याचा 
साक्षी होतो. [ स्वतः वाखुद्धयगोचरः-] तो स्वतः वाक्‌ व बुद्धि यांचा अवि 
षय आहे. २३.-“आत्मा जर वाक्‌ व मन यांचा अविषय आहे तर सुमु- 
क्षूला त्याचं ज्ञान कसें होईल ?' अशी शंका व समाधान-- 
कथं ताइड्यया ग्राह्य इति चेन्मेव गृह्यताम्‌ । 
सवग्रहोपसंशांतो स्वयमेवावशिष्यते ॥ २४ 
अन्वयाथे---[ ताइक्‌ मया कथं आह्यः इति चेत्‌-] तशाम्रकारच्या आ- 
त्म्याचें मळा अहण. कसं करितां येईर £ असं जर विचारशील तर [ मा गृह्यतां 
एव-] तूं मुळीं त्याचे अहण करूंच नकोस; [ सवेग्रहोपसंशांतो सः स्वयं एव 
अवशिष्यते-] अहण करितां येण्यासारख्या सवे वस्तूंची उत्तम प्रकारें शांति झाली 
असतां तो आपोआप अवशिष्ट रहातो. ( वाक्‌ व मन यांचा विषय न. होणा- 
ऱ्या आत्म्याचे अग्राद्यत्व-त्याने कोणत्याहि ज्ञानसाधनाचा विषय न होणे, 
आम्हांला इष्टच आहे. यास्तव त्याचे अहण करण्याचा यत्न तूं करूच नकोस. 
पण आत्मा जर आह्य-ज्ञानसाधनांचा विषय होणारा नसेळ तर विचाराने. माया 
नष्ट झाली कीं तो स्वतःच अवशिष्ट राहतो असँ जे या प्रकरणाच्या तिसऱ्या 
ोकांत सांगितलं आहे ते कसें सिद्ध होणार” उत्तर-स्वास्म्याहून भिन्न असलेलं 
सवे द्वैत मिथ्या आहे, अशा निश्चयाने त्याची प्रतीति येईनाशी झाली की 
एक आत्माच सत्यत्वाने राहतो.) २४--'पूवाक्त न्यायाने आत्मा जरी अवशिष्ट 
रहात असरा तरी त्याच्या अपरोक्ष ज्ञानासाठी कांहीं प्रमाणाची अपेक्षा 
असते? असे कोणी म्हणेल म्हणून सांगतात-- | 
न तत्र मानापेक्षाअस्ति स्वग्रकाशस्वरूपतः। ` 
ताइरव्युत्पच््यपेक्षा चेच्छूतिंः पठ गुरोमुखात ॥ २५ 
अन्वयाथ--[ स्वप्रकाशस्वरूपतः तत्र मानापेक्षा न अस्ति-] आत्मा स्वप्र- 
काशस्वरूप असल्यामुळे त्याला इंद्रियसज्ञक प्रमाणाची अपेक्षां नसते. [ ताइक्‌ 
घ्युसत्त्यपेक्षा चेत्‌] पण अशा प्रकारच्या ज्ञानाचींच जर"अपेक्षा असेल तर 
[गुरोः मुखात्‌, श्रुति पठ-]गुरुसुखाने श्रुतीचे पठण करः (“आत्मा स्वप्रकाश असः 
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ल्यामुळें त्याच्या खतः स्फूतीविषयीं-खानुभवासाठी दुसऱ्या प्रमाणाची अपेक्षा 
नाहीं, हें कळण्यासाठी तरी प्रमाण पाहिजे” अशी आशका घेऊन श्रुति हंच त्या- 
विषयी प्रमाण आहे,असे उत्तरार्धांत सांगत आहेत,)२५.-याम्रमाणें उत्तमाधिकाऱ्या- 
साठीं आत्मानुभवाचा उपाय सांगून मंदाधिकाऱ्यासाठी त्याचा उपाय सांगतात-- 

यदि सवेग्रहृत्यागोऽशक्यस्तहि धियं ब्रज । 

शरणं तदधीनोंऽतबेहिवेषोऽनुभूयताम्‌ ॥ २६ 

इति पचदइ्यां नाटकदोपः ॥ १० 
अन्वयाथे--[ यदि सवैग्रहत्यागः अशक्यः तर्हि थियं शरणं त्रज-] जर 

सवे विषयप्रतीतींचा-सवे विषयानुसवांचा त्याग करणें तुला अशक्य असेल तर 
तुं बुद्धीला शरण जा.“बुद्धीला शरण गेल्याने कोणतं फल मिळेछ£?उत्तर-[तदधीनः 
अंतः वा बहिः एषः अनुभूयताम्‌] बुद्धीकडून ज्या ज्या बाह्य किंवा आंतर 
विषयाची कल्पना केली जाते त्याच्या त्याच्या साक्षित्वानें त्याच्या अधीन असलेल्या 
परमात्म्याचा तसाच अनुभव घ्यावा. २६. 





१० नाटकदीपाचा मथितार्थ. 





सृष्टीच्या पूर्वी अद्वय आनन्दपूणे असळेळा परमात्मा आपल्या मायाशक्तीनें 
खतःच जगत्‌ होऊन त्यांत जीवरूपाने प्रविष्ट झाला. विष्णु, शिव, इंद्र इत्यादि 
उत्तम शरीरांत प्रावष्ट झाळेळा तो देव झाला व मनुष्य, पठ्ठा, पक्षी इत्यादि अधम 
देहांत चिरळेला तो मनुष्यादि बनला. अर्थात्‌, सृष्टीतील उत्तम-मध्यम-अधमभाव 
शरीरादिरूप उपाधीमुळे आहेत. आत्म्यामध्यें तसा भेद नाहीं. हा आत्म्यावर जगाचा 
आरोप आहे. पण अनेक जन्म घेऊन त्यांत कम इंश्वरापंण करणें, इत्यादि 
प्रकारचे भजन केल्यानं अधिकारी जीवाला ब्रह्मरूप आत्म्याच्या ज्ञानाचं साधन 
जे श्रवणांदिक तें करण्याची इच्छा होते आणि आत्मबिचारानें आत्मज्ञान होऊन 
आनंदाल्याळा आच्छादित करणारी माया निवृत्त झाली असतां स्वतः अद्वयानंद- 
पूणे परमात्माच अवाशिष्ट राइतो.हाच त्या आरोपाचा अपवाद होय. अद्वयानंद- 
रूप आत्म्याला सद्यत्व व दुःखित यांचा भास होणें. हाच बंध व त्याने स्वरूपाने 
` झवखित होणे दाच मोक्ष आहे, विचाराळा आरंभ करण्यापूर्वी आल्याचे जे 
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स्वाभाविक अज्ञान असतें त्यामुळे बंध होतो व तो विचारजन्य ज्ञानाने 


निवृत्त होतो. यास्तव जीव व परमात्मा यांचा तच्तसाक्षात्कार होईपर्यंत सतत 
विचार करावा. १-५. 


देहंद्रियादिसमूहाळा 'मी? असँ म्हणणारा जो चिदामासविशिष्ट अहंकार तोच 
कतृत्वादिधमीवोशेष्ट' जीव होय. कामादि वृत्तींनी युक्त असलेला जो अन्तः- 
करणाचा भाग तेंच मन. त्याच्या “अहं? व 'इदं” अशा दोन वृत्ति आहेत. त्यां 
तील "अहं' ही अन्तमुखवृत्ति कत्यीळा विषय करिते व “इद्‌? ही बहिमुख वृत्ति 
देहाच्या बाहेरील वस्तूला विषय करिते. गंध, रस, रूप, स्पर व 
शब्द हे त्या 'इदं-'वृत्तीचेच प्रकार आहेत. प्राण, रसन, चक्षु, वक्‌ व श्रोत्र 
हैं इंद्रियपंचक त्यांचा पथक्‌ प्रथक्‌ अनुभव देते. ६-८. 

कतो जीव, 'अहं-इदं-रूप किया, व परस्पर अगदी एथक्‌ असलेले गंधादि 
विषय यांना एकाच वेळीं जो चिद्रूप आत्मा प्रकाशित करितो त्याला बेदान्त- 
शाखांत साक्षी म्हणतात. तो साक्षी नत्यशारेतीळ प्रदीपाप्रमाण “मी रूप पहाता, 
शब्द ऐकतो, इत्यादि द्रष्ट-दशेन-दृश्यात्मक तरिपुटीरा एकाच वेळीं स्वत: निर्विकार 
असतांनाच प्रकाशित करितो. नृत्यशाळंतीळ प्रदीप नृत्याचा असु-सूत्रधार, मे- 
क्षक व नट यांना एकसारखेच प्रकाशित करितो व त्यांच्या अमावीहि तो स्वतः 
प्रकाशमान होत राहतो. तसाच साक्षी अहंकार, बुद्धि व विषय यांना प्रकाशित 
कारितो व सुदुप्त्यादि-अवस्थांमध्ये त्यांचा अभाव झाळा असतांहि त्या अभावाच्या 
साक्षित्वान स्वतः प्रकाशमान होतो. हा कूटस्थ जञिरूपाने निरंतर प्रकाशमान 
होत असतांनाच त्याच्या प्रकाशाने प्रकाशित होणारी ही बुद्धि अनेकं विषया- 
कारांनी विकार पावते. या रूपकांत अहंकार हाच प्रभ, विषय हे सभ्य-प्रेक्षक, 
बुद्धि नट-नतंकी, इंद्रिये तालादि धरणारे साथिदार व या सर्वीना प्रकाशित 
करणारा साक्षी हा प्रदीप होय. ९-१४. ग 2 

खस्थानीं स्थित असंठेलाच दीप जसा सर्व पदाथौना समोंवर प्रकाशित करितो 
त्याप्रमाणे सवैविकारशून्य कूटस्थ पूर्वोक्त सवे पदाथीना प्रकाशित करितो. त्याला 
कांहीं आंत नाहीं व कांहीं बाहेर नाहीं. कारण आंत व बाहेर हा विभाग देहाच्या 
अपेक्षेने आहे. अहंकार ' देहाच्या आंत आहे व विषय बाहेर आहेत. 
शरीरांतील बुद्धि इंद्रियांच्या द्वारा पुनः पुनः बाहेर जाते. साक्षीकडून प्रकाशित 
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- ५५४ सुबोध पंचदशी. 


केल्या जाणाऱ्या बुद्धींतीळ चांचल्य साक्षीवर व्यथे आरोपिले जातें. घरांत पड- 
ठेल्या कबडशांत हात नाचविळा असतां तो कवडसाच नाचत आहे, असा. 
भास होतो, त्याचप्रमाणे बुद्धीच्या चांचस्यामुळे स्वस्थानी स्थित असलेला कूटस्थ. 
साक्षी आंत-बाहेर जा-ये करीत. असल्यासारखा भासतो . पण आंत व बाहेर 
हे बुद्धीचे देश आहेत. त्यामुळे साक्षी आंत-बाहेर नाही. बुद्धि, इंद्रियें इत्या 
दिकांचे सवे प्रत्यय अगदीं शांत झाळे असतां तो जेथे भासतो तेथेंच असतो. 
अथोत्‌ त्याला कांहीं देशच नाहीं. तो देशादि से कल्पनांचे अधिष्ठान आहे. 
सभै देशांच्या कर्पनेमुळेंच त्याला. सबेगत्व, सवेसाक्षित्व वगैरे आहे. वस्तुतः 
नाहीं. बुद्धि रूपादि पदाथोतीळ ज्याची ज्याची कल्पना करते त्याचा त्याचा हा 
साधी होतो. पण स्वतः वाक्‌ व मन यांचा अंविषय आहे, त्यामुळें त्याचं इंद्रेया- 
दिकांच्या द्वारा महण संभवत नाहीं. आत्ममिन्न सने पदार्थ मिथ्या आहेत, 


असा निश्चय होऊन त्यांचा अनुभव. येईनासा झाला कीं तो स्वतःच अबाधित 
रूपाने अवशिष्ट राहतो. तो खयंप्रकाश असल्यामुळे त्याला दुसऱ्या प्रमाणाची 
अपेक्षा नाहीं. श्रुति त्याचे असंच वणेन करिते. पण उत्तम अधिकाऱ्यांनाच . 


. न गा 
साध्य असलेला हा सवे प्रत्ययत्याग ज्या मंदांधिकाऱ्यांना अशक्य वाटत असर 


त्यांसी आपल्या बुद्धीचा. आश्रय करावा; व बुद्धि ज्या ज्या बाह्य किंवा आ- 
. -तर विषयाची कल्पना करिते त्याच्या साक्षित्वाने त्याच्या अधीन असलेल्या 


परमात्म्याचा अनुभव घ्यावा. १५-२६. 


` इति ओऔविधारण्यमुनिविरचित पंचदशीच्या नाटकदापसशक दहाव्या प्रकरणाचे आचार्यमक्त 


. विष्णुशर्मझत सान्वयाथ व समथिताथे स्पष्टीकरण समाप्त झाले, 
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इष्ट देवतातत्त्वानुसंधानरूप मंगलाचरण करणारे अंथकार या प्रकरणांत 
श्रोत्यांची प्रवृत्ति व्हावी म्हणून विषय व प्रयोजन सांगून प्रकरणाच्या आरं- 
माची प्रतिज्ञा करितात-- 

ब्रह्मानन्दं प्रवक्ष्यामि ज्ञाते तस्मिन्नशेषतः 
ऐहिकाय्चुष्मिकानथेत्रातं हित्वा सुखायते । १ 

अन्वयाथे---त्रह्मानन्द प्रवक्ष्यामि-] त्रह्मानन्दाचे व्याख्यान करितों. [त- 
स्मिन्‌ ज्ञाते सति-] त्याचें ज्ञान झाळं अप्ततां [ ऐदिकामुष्मिकानथेत्रातं अशे- 
षतः हित्वा सुखायते-] ऐहिक व पारलौकिक. अनथेसमूहाचा निःशेष त्याग 
करून साधक सुखी होतो. ( ब्रह्मरूप . आनंदाचं प्रतिपादन करणारा जो हा 
ब्रक्षानंद्सज्ञक ग्रंथ त्याच प्रवचन करितो. प्रतिपादय-प्रतिपादकरूप ब्रह्मानंदाचें 
ज्ञान झाळें असतां ऐहिक व पारळौकिक दु:खांचा पूणपणे परित्याग करून 
सांधक .सुखरूप ब्रह्म होतो. देह-प॒त्रादिकांच्या ठिकाणीं अहं-ममामिमान. ठेवल्या- 
मुळें होणारे जे आध्यासिकादि त्रिविध ताप ते ऐहिक अनथे व परलोकी ` 
देहादिकांवर अह-ममाभिमान ठेवल्यामुळे होणारे जे ताप ते आमुष्मिक अनथे 
होत. त्यांचा ब्रात म्ह० समूह. त्रह्मानंदाला जाणणारा त्या अनथेसमूहाचा 
आत्यातिक नाश करून स्वतः आनंद बनतो. पुढीळ पांची प्रकरणांना 'त्रह्मानंद ! 
हें मुख्य नांव असून त्यांतील या पहिल्या अध्यायाला योगानंद ही संज्ञा आहे. ) १ 
-त्रह्मज्ञान इृष्टप्राप्ति व अनिष्टनिवात्ति कारणारं आहे, . याविषयीं अनेक श्रति- 
स्मृतिवाक्यं प्रमाण आहेत, असे सुचविण्यासाठी प॒ढीर झोकांत दोन वचनांचा 
अथतः उछेख करितात 


ब्रह्मवित्परमामोति शोकं तराति चात्मवित्‌ । 
रसो ब्रह्मरसं लब्ध्वाऽऽनंदीभवति नान्यथा ॥ २ 
अन्वयाथे- ब्रह्मवित्‌ परं आप्नोति] ब्रह्मज्ञानी आनंदरूप बह्मास प्राप्त 
होतो [च आत्मवित्‌ शोकं तरति-] व आसज्ञानी दुःखांना तरून जातो. [ असौ 
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रसः-] हा आत्मा रस आहे. [ ब्रह्मरसं लब्ध्वा आनंदी भवति न अन्यथा-] 
आनंदरूप झाला मास होऊन तो आनंदित होतो. दुसऱ्या कोणत्याहि प्रकारें होत 
नाहीं. ( ब्रह्माला जो जाणतो तो ब्रह्मवित्‌. अर्थात्‌ ज्याला ब्रह्मसाक्षात्कार झाला 
आहे असा पुरुष अति श्रेष्ठ जे तरह तब्ूपच होऊन जातो. हें तैत्तिरीयोपनिषदां- 
तीळ वाक्य आहे. ' देश, काळ व वस्तु यांच्या योगानें मयीदित न होणारे 'म-? 
संज्ञक ब्रह्म मी आहे, अझा रीतीनें आत्म्यास जो जाणतो त्याचा तमोमूलक संसार 
नष्ट होतो. हे छान्दोग्यांतीळ वाक्य आहे. तैत्तिरीयांत तर पुढे असेहि म्हटळें आहे 
क-हा आत्माच रस म्हणजे आनंद आहे व या ब्रह्मरूप रसाला जाणूनच म्हणजे 
त्या दोघांचं ऐक्य आहे असे समजल्यामुळेंच तो आनंदी-निरातिशय सुखरूप 
होतो. पूर्ण आनंदी होण्यास अशाप्रकारच्या आत्मज्ञानावांचून दुसरा उपायच 
नाहीं. ) २.-यामरमार्ण अन्वयसुखाने इष्टप्राप्ति व अनिष्टनिवृत्ति यांचें प्रतिपादन 
करणारीं वाक्ये दाखवून अन्वय-च्यतिरेकांनीं अनथीनिवृत्तिप्रदशन करणारीं तैत्तिरी- 
यांतील्च-तै. भा. ए. १४६- दोन वाक्यें अर्थतः घेतात--- 
तिष्ठा विंदते स्वस्मिन्‌ यदा स्यादथ सोऽभयः । . 

र कुरुतेऽस्मन्नंतरं चेदथ तस्य भयं भवेत्‌ ॥ ३ 

अन्वयाथे--[ यदा खत्मिन्‌ प्रतिष्ठां विते अथ सः अभयः स्यात्‌] ज्या 
` वेळीं यास स्वरूपी स्थान मिळतं तेव्हां तो निर्भेय होतो. [ अस्मिन्‌ अंतरं कुरुते 
चेत्‌ अथ तस्य भयं मवेत्‌] याने जर त्याच्या स्वरूपांत थोडासा भेद पाहिला तर 
त्याच्यावर मोठे भय ओढवते ( ज्यावेळीं हा मुमुक्षु या विद्रद्नुभवगम्य, इंद्रे- 
यागोचर, स्वकीयत्व या भावावांचून या शब्दातीत, निराधार व द्वितीयत्व 
नसल्यामुळे अभय अशा वस्तूच्या ठिकाणीं 'मी ब्रह्मच आहे' अशा भावनेने 
हढ़ स्थित होतो, त्याच वेळीं तो निभेय व अद्वितीय अशा ला 
मिळतो आणि ज्यावेळीं हा या पूर्वोक्त गुणविशिष्ट प्रत्यम्रूप त्रह्मामध्ये थोडासाहि 
भेदभाव धरितो त्याचवेळी त्यास संसारयुक्त दुःख होते. ) ३.--भेददष्टे ठेवणा- 
रांना भय होतें! ही गोष्ट इढ करण्यासाठी ब्रहमालैकल ज्ञानरहित वाय्वादि देवतांचे 


९ 


भयप्रदशन करणारा भाषास्मात्‌? ' ते.भा. १५०३त्यादि मंत्र अर्थतः उच्चारतात 
वायुः चर्या बह्िरट्रो मत्युजेनमांतरेतरम्‌ । 
कृत्वा धर्म विजानंतोऽप्यस्माङ्गीत्या चरान्ति हि ॥ ४. 
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अन्वयाथे--[ वायुः, सूथेः, वहिः, इद्रः च मृत्यु:-] वायु, सूये, अमि, 
इंद्र, व यम हे [ जन्मान्तरे धम विजानन्तः अपि-] पूवे जन्मीं धमोचे ज्ञा 
पूर्वक अनुष्ठान करणारे जरी होते तरी [ अंतरं कृत्वा अस्मात्‌ भीत्या चरन्ति हि-] 
भेददृष्टि केल्यामुळं या जन्मीं या ब्रह्माच्या भीतीनें आपापले . काम करितात. 
( वायु, सूये, अभि इत्यादि जगाच्या नियामक म्हणून प्रसिद्ध असलेल्या पांची 
देवता पूवे जन्मामध्ये इष्टापू्तादिरूप धर्माचे ज्ञानपूवेक अनुष्ठान करूनहि 
प्रत्यगात्मा व ब्रह्म यांच्यामध्ये भेददृष्टि ठेवल्यामुळे या वाय्वादि जन्मामध्ये 
ब्रह्माच्या भीतीनें आप-आपल्या नियत व्यवहारांत सदा मवृत्त होतात. कठ श्रुती- 
तहि 'भयादस्याम्िस्तपति०? या मंत्रांत यमाने हेंच सांगितरुं आहे. का. भा.२. 
३.३. ए. १३९ पहा. ) ४.-“अहोपण, “तरति शोकमात्मवित्‌? इत्यादि पूर्वोक्त 
अतिवाक्यांत ब्रहमानंदाचें ज्ञान अनर्थैनिवृत्तीचें साधन आदे है स्पष्टपणे अवगत होत 
नाहीं' अशी आशंका घेऊन तसे प्रतिपादन करणाऱ्या वाक्यांचे प्रमाण देतात- 

आनंदं ब्रह्मणो विद्वान्न बिभेति कुतश्चन । 
एतमेव तपेन्नेषा चिता कमोग्निसंभृता ॥ ५ 

अन्वयाथे---[ ब्रह्मणः आनंदं विद्वान्‌ कुतश्चन'न बिमेति-] ब्रह्माच्या आ- 
नंदाळा जाणणारा कोणत्याहि कारणानें भीत नाहीं. [ एषा कमोमिसंभूता चिंता 
एतं न तपेत्‌ एव-] ही कर्मरूप अग्नीपासून निमोण होणारी चिंता त्याला ताप 
देत नाहींच. ( ब्रह्म आनंदरूप असल्यामुळें “ब्रह्माचा आनंद! हा शब्दप्रयोग 
“रहें शिर’ या प्रयोगाप्रंमाणें गौण आहे. ब्रह्माच्या खरूपभूत आनंदाला साक्षात्‌ 
जाणणारा पुरुष व्याघ्रादि ऐहिक व पापादि पारलौकिक भयाच्या कारणांना भाति 
नाहीं. “पण तच्ववेत््याला पापादिकांचे भय वाटत नाहीं, है कशावरून कळते १? 
अशी आशंका घेऊन “एतं ह वाव न तपति किमहं.साधु नाकरवं किमह पापमकरवं 
इति'-तै. भा. १७४-हं श्रुतिवांक्य अर्थेतः उच्चारितात--पुण्यंपापरूप कमे हांच 
अभि, कारण पुण्य न करणें व पाप करणें यांच्या योगाने ते अग्नीप्रमाणे 
संताप देते. यास्तव कर्मामीन संपादन केळेली 'मी पुण्य कां केले नाहीं व पाप 
कां केळे' अशा खरूपाची चिंता या तच्ववेत्त्याराच तेवढी संताप देत नाहीं. 
दुसऱ्या सवे अतत्त्वज्ञांना ती संतप्त करिते. ) ५.-पुण्य व पाप ज्ञान्यास अंत- 
कालीं ताप कां देत नाहीं, हे आतां श्रतीच्या आधाराने सांगतात-- 
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` एवं विद्वान्कमेणी दे हत्वाऽऽत्मानं स्मरेत्सदा । 
कृते च कमेणी खात्मरूपेणेवेष पश्यति ॥ ६ 

अन्वयाथे- एवं विद्वान्‌ दवे कर्मणी हित्वा सदा आत्मानं सरेत्‌-] जो 
याप्रमाणें आस्मेक्य जाणून प्रवृत्त होतो तो पुण्य व पाप या दोन्ही कर्माचा 
त्याग करून सवेदा ब्रह्मरूप प्रत्यगात्म्याचे चिंतन करितो [ च एषः कृते कमेणी 
स्वात्मरूपेण एवं पश्यति-] व तो केलेल्या पुण्य-पापकमीना आत्मरूपानेंच 
पहातो. ( जो याम्रमार्णे आत्मेक्य जाणतो तो पुण्य व पाप या दोन्ही कर्मांचा 
त्याग करून सवेदा ब्रह्मरूप प्रत्यगातम्याचे चिंतन करितो आणि तो केलेल्या 
पुण्य-पापांना आत्मरूपानेच पाहतो. जो कोणी पुरुष 'स यश्चायं पुरुषे यश्चासा- 
वाद्त्यि०'-तै. भा. अ. २-८ ए. १५७-यांत सांगितलेल्या प्रकाराने जाणून 
प्रवृत्त होतो त्याने या पुण्य-पापांना सोडून ब्रह्माशीं अभिन्न अशा प्रत्यगात्म्याचेंच 
सदा सरण करावं. ज्याअथी त्यानं पुण्य व पाप हीं दोन्ही मिथ्या आहेत, अशा 
चिंतनाने त्यांचा. त्याग केला. त्याअथी त्याविषयीची चिंताच नाहीं. मग त्यामुळे 
होणारा संताप कोठचा £ शिवाय हा विद्वान्‌ देहेद्रियांच्या प्रवृत्तीने होणाऱ्या या 
पुण्य-पापरूप कमोळा “इदं सवे यदयमात्मा’ इत्यादि वाक्यांत सांगितल्याप्रमाणे 
स्वात्मरूपानंच जाणतो. अथोत्‌ स्वात्म्याहून भिन्न नसल्यामुत्ठहि तीं संताप देत 
नाहींत. ) ६--“अनंत कोटि कल्प जरी निघून गेळे तरी केळेळं कमे फल्मोग 
` दिल्यावांचून क्षीण होत.नाहीं,' असे शाख्रवचन असल्यामुळें या अनादि संसारांत 
असंख्य कमें असण्याचा संभव आहे. पण तीं सवे अप्रसिद्ध असल्यामुळे त्या 
सवोचे आत्मरूपानें अनुसंधान करितां येणें शक्य नाहीं, तेव्हां त्याविषयीची 
चिंता नाहींशी. कशी होइछ: अशी आशंका घेऊन ' त्या सर्वीची तत्त्वज्ञानाने 
कारणासह निवृत्ति झाल्यामुळें तीं मरणकालीं ज्ञानी पुरुषाच्या मनांत चिंता 
उत्पन्न करूं शकत नाहींत? अशा आशयाने मुंडकोपनिषदांतीर हृदयग्रथ्यादि 

तिवृत्तिपर वाक्य-सुं. भा. २. २. ८ ए. ७९-पढतात- | 

भिद्यते हृदयग्रन्थिश्छिद्यन्ते सवसंशयाः । 

कषीयन्ते चास्य कमोणि तस्मिन्दृष्टे परावरे ॥ ७ 
अन्वयाथे -[तस्मिनपरावरे दृष्टे सति-] हिरप्यगर्भादिकांहनहि श्रेष्ठ अशा त्या 
परमाल्याचा साक्षात्कार झाडा असतां [ अस्य हृदयग्रन्थिः मिद्यत-] त्या पुरुषाची 
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हृदयग्रंथि नष्ट होते; [सवेसंशयाः छिद्यन्ते-] सवे संशय निवृत्त होतात;[च कर्माणि 
क्षीयन्ते-] व पुण्य-प।परूप सवे संचित कमे क्षीण होतात. ( हिरण्यगमोदि- 
कांच्या स्थानास 'परं असँ म्हणतात. पण तेहि ज्याच्यापुढे निकृष्ट आहे. अशा 
ब्रह्मतत्त्वाचा साक्षात्कार होतांच हृदयग्रथि सुटते ; म्हणजे बुद्धि च आत्मा 
यांचा अनादि अज्ञानामुळे जो इढ अन्योन्याष्यास झालेला असतो तो निवृत्त 
होतो. जड चैतन्याचे ऐक्य हीच अंथि व त्यांचा विवेक हाच तिचा भेद होय. 
आलज्ञान होतांच मिळणारं हे. पहिलें फल आहे. पुढे-आत्मा नेयायिकांच्या 
म्हणण्याप्रमाणे देहादिकांहून भिन्न आदे, कीं चावोकमताम्रमाणें देहरूपच आहे, 
जरी भिन्न असला तरी तार्किकांच्या किंवा मीमांसकांच्या म्हणण्याप्रमाणे कतृत्वादि 
धर्मवान्‌ आहे £ कीं सांख्यांच्या झणण्याप्रमाणे नुस्ता मोक्ताच आहे . बरें, 
जरी अकती असला तरी श्रीमच्छंकराचार्याच्या म्हणण्याप्रमाणे ब्रह्—रुपच 
आहे कीं द्वेती, विशिष्टाद्वैती इत्यादिकांच्या म्हणण्याप्रमाणे ब्रह्माहन 
निराळा आहे ब्रह्माहून जरी तो भिन्न. असला तरी आचायाच्या मता- 
प्रमाणे त्यानें केवळ ज्ञानच मुक्तिसाधन आहे कीं, बौधायनादि वृत्तिकारांच्या 
मताप्रमाणे कमीसह ज्ञानं मुक्तिसाधन आहे-इत्यादिप्रकारचे सवे. संशय नष्ट 
होतो €७ _% 

होतात. कारण ज्या वस्तूचा साक्षात्कार होतो तिच्या विषयीं संशय किवा विपरीत 
भावना होणें शक्यच नाहीं. तसेंच आत्मज्ञान होऊन सवे अनथांस कारण 
होणाऱ्या अज्ञानाचा नाश झाला असतां पुण्यपापरूप सवे संचित कर्म नष्ट होतात.) 
७.-'अहोपण, 'कुरवेत्नेयेह कमोणि०'-ई. मा. २ ए. ९-“विचां चाविद्यां च०?. 
-ई. भा-११५.३१-अशा श्रुति व 'कमेणेव हि संसिद्धिमास्थिता जनकादयः'गी. 
मा.३.२० ए-३०७ 'यथान्नं मधुसंयुक्तं मधु चान्नेन संयुतं । एवं तपश्च विद्या च 
संयुक्त भेषजं महत्‌॥ ! इत्यादि स्मृति असल्यामुळे केवळ कमे 2 ज्ञानसमुचित 
कमे मुक्तीचे साधन आहे, अस ठरत, अशी आशंका र घेऊन “तमेव नि 
` मृत्युमेति नान्यः पन्था विद्यतेञ्यनाय' या श्वताश्वतरवाक्याचा अनतः 

अनुवाद करितात- RE 

| तमेव विद्वानत्येति मृत्यु पंथा न चतरः। ` 
वत्वा देवं पाशहानिः क्षीणैः केशैन जन्मभाक्‌ ॥ ८ 

 अस्वयाधे--[ ते एव विद्वान मयुं अत्येति.च इतरः पन्थाः न वतेते-] 
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त्या आस्याराच जाणणारा संसाराचे अतिक्रमण करितो. ज्ञानावांचून मोक्षाचा. 
` दुसरा मार्गच नाहीं, [देवं ज्ञात्वा पाशहानिः स्यात | क्षीणैः केशैः जन्मभाक. 
न भवति-] प्रकाशरूप आत्म्यास जाणल्यामुळें सवे पाशांचा नाश होतो वः 
क्षीण झाले असतां. त्यांच्याधुळें तो पुनजेन्मास पात्र होत नाहीं. ( या पू- 
वक्त परमात्म्याचा ज्याला साक्षात्कार होतो तोच मृत्युरूप संसाराचे अतिक्रमण 
करितो. या एका उपायावांचून मुक्तीचा दुसरा केवल कर्मरूप किंवा ज्ञानकर्म- 
समुचयरूप उपायच नाहीं. आतां पूर्वोक्त श्रुर्तावरून “ज्ञान्याच्या ऐहिक अनर्थी- 
ची मात्र निवृत्ति होते; पारलीकैक अनर्थाची होत .नाहीं.” असें कोणी हाणुं 
झागेळ. कारण, पूर्वोक्त वचनांत “मृत्यु” असा शब्द असून त्याचा अर्थ ऐहिक 
अनथेपरच असल्यामुळें प्रस्तुत शंका सावकाश आहे. यास्तव अंथकार दुसऱ्या 
एका अतिवचनानं तिचे समाधान करितात-या म्रकाशरूप आत्म्याचा साक्षात्कार 
झाला असतां काम-क्रोधादि सवे पाशांचा नाश होतो, त्यांचा नाश झाला असतां 
उत्तर जन्माला कारण होणाऱ्या क्केशांचाहि नाश होतो व त्यामुळें ज्ञानी पुरुषाला 
जन्म घ्यावा लागत नाहीं. दया, शका, भय, र्जा, निंदा, कुळ, जाति व 
शीळ हे आठ पाश आणि अविद्या, अस्मिता, राग, द्वेष व अभिनिवेश 
हे पांच वेर आहेत. आविधा म्हणजे अज्ञान आणि अस्मिता म्हणजे सूक्ष्म 
अहंकार. ) ८.-ज्ञानी शोकाचें उल्लंघन करून जातो” इत्यादि वाक्ये आपण 
नुस्ती ऐकतो मात्र पण त्याप्रमाणें अनुभव येत नाहीं. कारण ज्ञानी सुद्धां अज्ञां- 

ममाणेच इृष्टप्राप्ति व अनिष्ट निव्वत्ति यांकरितां प्रयत्न करीत असतात. ! उत्तर-- 

देवं मत्वा इषेशोको जहात्यत्रैव भैभेवान्‌ । 
नेनं कृताङृते पुण्यपापे तापयतः क्कचित्‌ ॥ ९ 

अन्वयाथे--[ भैयेवान्‌ देवं मत्वा अत्र एव हर्षशोकौ ःजहाति--] अह्मचंयीदि 

साधनसंपन्न मुमुक्ष मकाशरूप ईश्वरास जाणून याच जन्मांत हर्ष व शोक यांस 
सोडतो. [ एनं छताङ्कते पुण्यपापे काचित्‌ न तापयत ¬] या ज्ञानी पुरुषाला पूर्वी 
केलेलें व न न पुण्य-पाप कधींहि ताप देत नाहीं. ( ब्रह्मचयीदि साधनसंपन्न 
सुसुक्ष चिदानंदादिरूप देवाला जाणून याच जन्मांत हषे व. शोक यांचा त्याग 
करितो. पांचव्या काच्या उत्तराधीने सांगितलेल्या. अर्थाचाच विशेष सांगणारे 
न ताइते तपतः हे याशवस्तयत्राह्मणवाक्य. या काच्या उत्तराधीत अर्थतः 
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पढतात-पूवोक्त वचनांत “न केलेले पुण्य व केलेल पाप तत्ववेत््याला ताप देत 
नाहीं, ” असं सांगितळं व येथें ' केळेळें किंवा न केलें पुण्य ब पाप ताप देत 
नाहीं,” अस सांगत आहेत. ताप म्ह० एक प्रकारचा चित्तविकार. केलेलें पण्य हष 
विकार उत्पन्न करिते व न केलेलें पण्य विषाद उत्पन्न करिते. उलट न केलेले . 
पाप हषे उत्पन्न करिते व केळेछे पाप विषाद उत्पन्न करिते. पण तत्त्ववेत्यामध्य 
तीं दोन्ही दोन्ही प्रकारचे विकार कधींच उत्पन्न करू शकत नाहींत. कारण 
* आत्मा-मी अविक्रिय ब्रह्मरूप आहे, ' असे ज्ञान त्याला झालेले असते. ) ९ 


इत्यादि श्रुतयो बह्वयः पुराणः स्सृतिभिः सह । 
्रह्मज्ञानेऽनथहानिमानंदं चाप्यघोषयन्‌ ॥ १० | 
अन्वयाथ- इत्यादि बहव्यः श्रुतयः पुराणेः च स्मृतिमिः सह--] इत्यादि 

अनेक श्रति पुराणें व स्मृति यांसह [ ब्रह्मज्ञाने सति अनथेहानिं च आनंदं अपि 
अघोषयन्‌-] ब्रह्मज्ञानं झाले असतां अनर्थाचा नाश होतो व आनंदहि प्राप्त 
होतो, असा घोष करीत आहेत. ( ' आत्मसाक्षात्कार झाला असतां सवे अनर्थी- 
ची सवेथैव निवृत्ति व परमानंदाची प्राप्ति हीं दोन फळें निश्चयाने मिळतात. ? 
असं एवढ्याच शति सांगत आहेत असं नाहीं. तर अशा असंख्य श्रृति, स्मृति 
व पुराणंहि ही गोष्ट कंठरवानें सांगत आहेत. जसं-' इह चेदवेदीदथ सत्य- 
मस्ति’ के. मा. १३ ए. ५९ 'य एतद्विदुरमृतास्ते भवन्ति अथेतरे दुःखमेवापियन्ति? 
“ त्यो यो देवानां मत्यबुध्यत-' बृ. भा. १.४. ३१५. .' निचाय्य तं मृत्युमुखात्म- 
मुच्यते? का-मा. १.३ ए्र.९० इत्यादि अति ' सवेभूतस्थमात्मानं सवे भूतानि चात्मनि 
. संपञ्यन्नामयाजी वै स्वाराज्यमधिगच्छति ” मनु. अ. १२. ' क्षेत्रज्ञस्यात्मविज्ञाना- 
दिशुद्वि! परमा मता’ इत्यादि स्म्रति-पुराणवचन्‌ं प्रमाण आहेत. ) १ ०.--* अहोपण, 
'ब्रक्षानंद) या शब्दांतील “आनंद ! या पदाचे 'ब्रह्म' विशेषण आहे. त्यामुळे दुसरेहि 
आनंद असावेत असे वाटते. तेव्हां आनंद किती प्रकारचा व कपा आहे ?? 
` अशी जिज्ञासा झाली असतां ब्रह्मानंदाचे भेद दाखवून त्यांचंच विवेचन कर" ` 
ण्याची प्रतिज्ञा करितात--- 
|  आनंदख्िविधो ब्रह्मानंदो विद्यासुखं तथा । 

विषयानंद इत्यादो ब्रह्मानंदो विविच्यते ॥ ११ 


अन्वयाथै--[ ब्रह्मानन्दः , विद्यासुखं तथा विषयानन्दः इति त्रिविधः 
सुन प 
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आंनन्दः अस्ति-] ब्रह्मानन्द, विद्यानन्द व विषयानन्द असा तीन प्रकारचा आनंद 
आहे. [ किंतु आदौ ब्रह्मानंद: विविच्यते-] पण प्रथमतः त्यांतीळ ब्रह्मानन्दाचे 
विवेचन केलें जात आहे. ( आनंद जरी मुख्यतः तीन प्रकारचा आहे तरी पुढील 
दोन आनंदाचे मूळ ब्रह्मानंद आह. म्हणून प्रथम तीन अध्यायांत ब्रह्मानन्दाचच 


` विवेचन करितां. ) १ १.-' तेत्तिरीयश्रुतीचा विचार केला असतां ब्रह्म आनंदरूप 


आहे, असं समजतें. ! अशा आशयाने भगुवछीचा. अथे संक्षेपतः सांगतात-- 
भृगुः पुत्रः. पितुः त्वा वरुणाइल्ललक्षणम्‌ । 
अन्नग्राणमनोबुद्धीस्त्यक्त्वाऽऽनंद विजज्ञिवान्‌ ॥ १२ 
अन्वयाथे---[ पुत्रः भगुः वरुणात्‌ पितुः ब्रभलक्षणं श्रुत्वा-] ' भृगु- सञ्ञक 
पुत्र 'वरुण”नामक पित्याच्या तोंडून ब्रह्माचे लक्षण ऐकून [ अन्न-माण-मनो-बुद्धी 
त्यक््रा आनंदं विजाज्ञेवान्‌-] अन्न, प्राण, मन.व बुद्धि यांचा त्याग करून 
आनंदासं जाणता झाला. ( भगु. वरुणाच्या तोंडून “यतो वा इमानि भृतानि 
जायन्ते०-तै. भा. अ..३.१ ए. १७७-इत्यादि ब्रह्मलक्षण ऐकून, अन्नम्॒यादि 
कोशांमध्ये त्या लक्षणाचा असंभव असल्यामुळं ते सवे कोश अन्रह्म आहेत, असा 
निश्चय. करून, आनंदमयकोशाचा. .अवयव म्हणून श्रुत असलेला जो .बिंबमत 
सानंद. त्याच्या ठिकाणीं वरील ब्रह्मलक्षण योजून तेच ब्रह्म असा निश्चय करता 
झाला. ). १२.-' त्यानं आनंदामध्य.ब्रह्मलक्षणाची योजना कशी. केली” अशी 


शंका घेऊन त्या योजनेचा प्रकार दाखविणारे ' आनंदाद्धयेव खल्विमानि मतानि 


जायन्ते०'-ते. भा..प्र. १८२.-हें वाक्य अर्थेतः पढतात-- . 


आनंदादेव भूतानि जायन्ते तेन जीवनम्‌ । 
तेषाँ लयश्च तत्रातो ब्रह्मानंदो न संशयः ॥ १३ 
न्वयार्थ--[ आनंदात्‌ एव भूतानि जायन्ते-] आनंदापासूनच -भते उत्पन्न 
होतात. -[. तेषां. तेन. एव जीवनं भवति-] त्यांचे. आनंदाच्या योगानेंच जीवन 
होतें [ च लयः तत्र एव] व ल्य त्यांतच होतो. [ अतः ` सः . ब्रह्मानन्दः न 
संशयः] यास्तव.तो ब्रह्मानन्दच होय, यांत संशय नाहीं. ( ख्ी-पुरुषसंयोगजन्य 
आनंदापासून प्राणिशरीरं उत्पन्न होतात. विषयभोगजन्य आनंदाच्या योगानेंच 


जीवंत रहातात व त्यांचा लयहि सुषुसिकालीन स्वरूपमत. आनंदांत होतो 
कारण सुष्तीत आनदावांचून दुसऱ्या.कशाचाच अनुभव -येत नाहीं, तस्मात 
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` ब्रह्मानन्दे योगानन्दः । ५६३ 


आनंद हेंच ब्रह्मस्वरूप होय, यांत काहीं शंका नाही.) १३.-यापरमाणे तैति- 
रीय श्रुतीचें पर्यालोचन केळं असतां ब्राचे आनेदरूपत्व सिद्ध होतं, असं सांगून 
छान्दोग्यश्रुतीचे पयीलोचन केल्यानेहि तसंच सिद्ध होते, असं दाखविण्याच्या 
इच्छेने सनत्कुमार व नारद यांच्या संवादरूप सातव्या अध्यांयांतील  भूम- ब्रह्म 
प्रतिपादक ' यत्र नान्यत्मशयति०!-छं. ७. ए. ५६२. इत्यादि वाक्याचा अथे 
संक्षेपतः सांगतात-- | `. 
मा लि 
भूतोत्पत्तेः पुरा भूमा त्रिपुटीद्वेतवजनात्‌ । 
| ्ञातज्ञानज्ञेयरूपा त्रिपुटी प्रलये हि नो ॥ १४ 
अन्वयाथे--[ भतोलत्तेः पुरा त्रिपुटीद्वैतवजेनात्‌ भूमा आसीत्‌-] आकाशादि 
भूतांच्या उत्पत्तीपूर्वी त्रिपुटीरूप. द्वेताचा अभाव असल्यामुळं " भूमा- नामक 
परमात्मा होता...[ प्ररे ज्ञातृज्ञानज्ञेयरूपा त्रिपुटी नो हि-] मल्य काली 
ज्ञाता, ज्ञान व ज्ञेयरूप त्रिपुटी. नसते, हैं सवे वेदान्तांस मान्य आहे. ( आ- 
काशं, वायुं इत्यादि स्थूल-सूक्ष्म मूते त्यांचीं जरायुज, अंडज इत्यादि कार्ये, 
यांच्या उतत्तीपूर्वी त्रिपुटीरूप द्वेताचा अभाव असतो. ज्ञाता-शेय-ज्ञानख्य 
तीन आकारांचा जो समाहार त्याला “ त्रिपुटी ' म्हणतात. त्यामुळे त्यावेळीहि 
भूमा-देशतः, कारतः व वस्तुतः परिच्छिन्न न होणारा i परमात्मा होता. पूर्वी 
द्वैत नव्हते, याचेच उपपादन-ज्ञाता, ज्ञान, ज्ञेय इत्यादिरूप त्रिपुटी प्रल्यकार्ली 
नसते; ही गोष्ट. सवे वेदान्तसंमत आहे. ) १४.-आतां. ज्ञाता, ज्ञान वे शय 
यांचे स्वरूप सांगतात-- | 7 क का 
विज्ञानमय उत्पन्नो ज्ञाता ज्ञानं मनोमयः । 
ज्ञेयाः शब्दादयो नेतत्त्रयमुत्पत्तितः पुरा ॥ (५. _ 
_ अन्वयार्थ--[ उस्नः विज्ञानमयः ज्ञाता-] परमाल्य़ापासून उत्पन्न झालेला 
बुद्धयुपाधिक जीव-विज्ञानमय हा ज्ञाता, [ मनोमयः ज्ञानं-] मनांत मततिर्बिबेत 
आढेळें ' मनोमयः संज्ञक चैतन्य हैं ज्ञान [ च शब्दादयः शेयाः-] व शब्दस्पशोदि 
विषय हेच ज्ञेय पदार्थ प्रसिद्ध आहेत. [ एतत त्रयं उत्पतितः पुरा आसीत्‌--] पण 
हे त्रय कार्य असल्यामुळें उतत्तीच्या पूर्वी कारणाहून एथंक्‌ नव्हत. १५.- तिर्थ 
.. ` त्र्‍याभावे तुनिदेतः पूणे एवानुभूयते) .  . 
समाधिसुप्तिमूछोसु पूर्ण सृष्टेः पुरा तथा ॥ १६. 
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५६४ सुबोध पंचदशी, 


5 अन्वयाथे---[ त्रयाभावे तु समाधि-सुप्ति-मूर्च्छासु निर्देतः पूर्णः एव अनुभू- 
यत-] पण ज्ञाता, ज्ञेय व ज्ञान या त्रिपुटीचा अभाव असतांना समाधि, निद्रा 
व मूच्छो या अवस्थांमध्ये द्वैतशून्य व पूणे असाच आत्मा अनुभवास येतो, 
[ तथा सुष्टेः पुरा पूणः] त्याप्रमाणेंच तो सृष्टीच्या पूर्वी पूर्ण असतो. (ज्ञाता, 
ज्ञान व ज्ञेय यांच्या अमावीं द्वैतरहित पूणे आत्माच अनुभवास येतो. कोणत्या 
अवस्थेंत, ते सांगतात-समावि-अवस्थत विद्वानांच्या आणि सुषु्ति व मूळी या 
दोन अवस्थांमध्ये सर्वांच्या अनुभवास येतो. झुषुप्त्यादि अवस्थांतून जागृतींत 
आलेल्या पुरुषाला “आपण एवढा वेळ द्वैत पाहिछें' असे स्मरण होत नाहीं. तर देत 
न पाहिल्याचेच स्मरण होते. अर्थात्‌ त्यावरून त्याचा अनुभव घेणाऱ्या निद्धेंत 
आत्याची द्धे होते आणि सुषुप्त्यादि अवस्थांत भेद उत्पन्न करणारें कांहीं नस- 
त्यामुळं जसा आसा पूर्ण असतो तसा सृष्टीच्या पूर्वीहि परिच्छेदकाच्या अमावा- 
मुळें तो पूर्णे असतो.) १६.-पण ' आत्मा पूर्ण जरी अक्षला तरी त्यावरून तो 
आनंदरूप आहे; ६ कसें ठरतें! ' अशी आशंका घेऊन अन्वय-ज्यातिरेकन्यायाने 
मूमाल्याचे सुखरूपत्व प्रदर्शित करणारे ' यो वै भूमा तत्सुखं नास्ये सुखमस्ति ? 
छा. भा. अ. ७. २३. प्र. ५६१. हें वाक्य अर्थतः पढतात-- 
यो भूमा स सुखं नाल्पे सुखं त्रेधा विभेदिनि । 
समत्कुमारः प्राहेबं नारदायातिशोकिने ॥ १७ 

अन्वयाथे-{ यः भूमा सः सुखं-] जो 'भूमा~नामक परमात्मा तो सुखच 
आहे. [ त्रेधा विमेदिनि अस्पे सुखं न अस्ति-] कारण तीन प्रकोरे भेद पाव- 
णाऱ्या अस द्वैतामध्यें सुख नसते, [ एवं सनत्कुमारः अतिशोकिने नारदाय प्राह-] 
अतं सनत्कुमार अतिशय शोक करणाऱ्या नारदास सांगता झाला. ( पूर्वोक्त 
भूमा खुखरूपच आह. कारण एकरूप असलेल्या त्याच्या मध्ये दु:खाचे निमित्त 
संभवत नाही. पण ज्ञाता, ज्ञान व जेय अशा रीतीनें परिच्छेद पावणाऱ्या 
| दैतांत सुख नाह हे कोणी कोणाला सांगितले, तें या छोकाच्या उत्तरार्धात 
सांगितळे आहे. शोकाने व्याकुछ झालेल्या व शिष्यभावाने शरण आलिल्या 





शोक होण्याचें जे कारण सांगितले आहे. त्याचाच येथें अनुवाद करितात--- 
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सपुराणान्‌ पंच वेदान्‌ शा्राणि विविधानि चं | ` 
ज्ञात्वाऽप्यनात्मवित्तेन नारदोऽतिशुशोच ह ॥ १८ 
अन्वयाथे--[ सपुराणान्‌ पंच वेदान्‌ च विविधानि शाख्नाणि ज्ञात्ता अपि] 
पुराणांसह पांच वेद व नाना प्रकारचीं शाखे यांस जाणूनहि [ अनात्मवित्त्वेन 
नारदः अतिशुशोच ह-] आत्मज्ञ नसल्यामुळें नारद अतिशय शोक करिता 
झाला. ( सवे पुराणें, स्मृतिगथ, चारी वेद व अनेक शास्र यांमध्ये जरी तो अति 
निष्णात होता तरी एक आत्मज्ञान नसल्यामुळे त्याच्या चित्तास समाधान वाटेना, 
असे छान्दोग्यांत वर्णन आहे. ) १८.-' अहोपण, वेद-शाखांचे ज्ञान शोकाची 
निवृत्ति करणार आहे, अशी प्रसिद्धि असतांना तें झाल्यावरहि त्याला अतिशोक 
कसा झाला?! उत्तर-- | 
वेदाभ्यासात्पुरा तापत्रयमात्रेण शोकिता । 
पञ्चात््वस्यासविस्मारमंगगर्वेश्च शोकिता ॥ १९ 
अन्वयाथै--विदाभ्यासात्‌ पुरा तापत्रयमात्रेण शोकिता-] वेदाभ्यास कर- 
ण्याच्या पूर्वी केवल आध्यास्मिकादि त्रिविध तापांमुळेच त्याला दुःख होत होते. 
[च पश्चात्‌ तु अभ्यास-विस्मार-मंग-गर्वे: शोकिता-]पण अध्ययनानंतर ते तयार 
उबण्याकरितां करावा लागणारा अभ्यास, केलेल्या अध्ययनाचे होणारें विस्मरण, 
अधिक विद्वानाने केलेला अपमान, आपल्यापेक्षा कोणी कमी विद्वान्‌ आढळ: 
ल्यास 'त्याच्या पेक्षां मी अधिक-श्रे्ठ आहे! असा गवे, इत्यादि अनेक 
करणांयुळे अधिकच दुःख होऊं लागूं. १९. | 
सोऽह विइन्प्रशोचामि शोकपारं नयात्र माम्‌ | 
', इत्युक्तः सुखमेवास्य पारामित्यभ्यधाइृषिः॥ २० 
अन्वयार्थ--[ हे विदन्‌ सः अहं प्रशोचामि-] हे विद्वाना, तो मी अति 
दुःख भोगीत आहे. [ अत्र मां शोकपारं नय-] यांतून मळा पार कर. [ इति 
उक्तः ऋषिः-] असे नारदाने ज्याळा सांगितळें आहे असा तो ऋषि [ ' सुखं 
एव अस्य पारं! इति अभ्यधात्‌-] “ सुख हेच याचे परतीर आहे ' असे सांगता 
झारा. (सर्वज्ञ नारदालहि आतिशय शोक झाला, हैं त्याच्याच “ सोऽहं भगवः 
शोचामि ! या वाक्यावरून निश्चित होते. ' तं मा भगवा्शोकस्य पारं तारयतु! 
या वाक्याने नारदानें ` शोकनिवृत्तीचा उपाय विचारला अंसतां सनत्कुमारांनी 
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भूम-'संज्ञक सुखरूप ब्रह्माचे ज्ञान हाच शोकनिबृत्तीचा उपाय आहे, अस ' सुखं 
तवेव विजिज्ञासितव्यं ? इत्यादि थानं सांगितले आहे. ) २०.-“अहोपण, अनेक 
विषयांपासून होणारी अनेक झुख असतांना ' नास्ये सुखमस्ति को. १७ पहा- 
हे म्हणणे अयोग्य आहे! अशी शंका घेऊन | विषयसुखे दुःखमिश्रित असल्या- 
मुळे विषयुक्त अन्नाला जसे. विष. म्हणावें त्याप्रमाणे सुनि त्यांना . दुःखरूप, 
समजतो,? असे. समाधान सांगतात-- | 
सुखं वैषयिक शोकसहस्रेणावृतत्वतः | 
| *खमेवेति मत्वाऽऽह नाल्पेऽस्ति सुखमित्यसो ॥ २१ 
अन्वयाथे--[ वैषयिकं सुखं शोकसहस्ण आवृतत्वतः दुःख एव-] विष- 
यांच्या भोगापासून होणारं. सुख. हजारों शोकांनीं भरळेळ॑ असल्यामुळे दुःखच 
होय, [ इति मत्वा अल्प सुखं न अंस्ति इति असौ आह-].असं मानून ' क्षुद्र 
द्वैतामध्य सुख नाहीं ' असं मुनि म्हणाला. २१.-द्वैतांत सुख नसतें, हें कबूल 
करून. अद्वेतांतहि ते नसते, अशी शंका-- 
नजु देते सुखं मा भूददवैतेऽप्यास्ति नो सुखम्‌ । 
अस्ति चेदुपलभ्येत तथा च त्रिपुटी भवेत्‌ ॥.२२ 
अन्रयार्थ¬ ननु द्वैते सुखं मा मूत्‌-] अहो, द्वैतामध्ये सुख नसो... 
[ अद्वेते आपि. सुखं नो अस्ति] पण अद्वैतामध्येहि ते नाहीं. [ अस्ति चेत- 
उपळभ्यत-] कारण जर ते असते तर प्रत्ययास आळे असतें. [ तथा च त्रिपुटी: 
भवेत्‌-] पण मग त्रिपुटी होते. (अद्ैतांत जर सुख असते तर विषयसुखादिकां- 
प्रमाणे त्याचा अनुभव आरा असता. पण . ज्याअथी तें उपलब्ध होत नाहीं 
त्याअर्थी नाहीं. आतां कोणीं “त्याचा अनुभव येतो ? असे जर म्हणेल तर अनु~ 
भवाळा अनुभव घेणारा व अनुभवाचा विषय यांची अपेक्षा असल्यामुळे अद्र 
ताची हानि होते. यास्तव अद्वेतांत सुख नाहीं, असेंच म्हणावें लागते. )२२.. 
-अद्वैतांत सुख नाहीं, म्ह० तं सुखाचे अधिकरणं नाहीं, ही गोष्ट सिद्धान्ती कबूल 
करितात . 
मास्त्वद्वेते सुखं किं तु सुखमद्वैतमेव हि । 
. , कि मानमिति चेन्नास्ति मानाकांक्षा स्वयंग्रभे.॥॥ २३ 
अत्वयाथे-[ अद्वैते सुखं मा अस्तु-] अद्वेतांत सुखः नसो; ते नाही, 
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आम्हीहि म्हणता. [ किंतु हि अद्वैत सुखं एव-] कारण अद्वैतच सुख आहे. 
त्यामुळे अद्वैत. सुखाचे अधिकरण नाहीं. [ किं माने इति चेत-] पण अड्वेतंच 
सुख आहे, याविषयीं प्रमाण कांय, म्हणून म्हणाल तरे [ स्वयंप्रभे मानाकांक्षा 
न अस्ति-] स्वयंप्रकाश अंद्वैताळा प्रमाणाची अपेक्षाच नाहीं. ( अथात्‌ प्रमांणा- 
विषयीचा प्रश्नच अनुपंपन्न आहे.) २३.“ अट्टैत स्वयंप्रकाश आहेः याविषयीं तरी 
प्रमाण काय?! अशी शंका घेऊन ' तुझें वचनंच त्याला प्रमाण आहे,' असं उत्तर- 
स्वप्रभत्वे भवद्वाक्यं मानं यस्माद्भवानिदम्‌ । ` 
अद्गेतमभ्युपेत्यास्मिन्सुखं नास्तीति भाषते ॥ २४. . 
अन्वयाथे--[ यस्मात्‌ भवान्‌ इदे अद्वैतं अभ्युपेत्य अस्मिन्‌ सुखं नास्ति 
इति भाषते-] ज्याअर्थी आपण या अद्वैताचा स्वीकार करून यामध्ये सुख नाहीं 
असे सांगतां, [ तस्मात्‌ अस्य स्वप्रमत्वे भवद्वाक्यं ` मानं-] त्याअर्थी याच्या 
स्वयंप्रकाशपणाविषयीं तुमचे वाक्यच प्रमाण आहे. ( तुम्हीं प्रमाणाची कांही 
अपेक्षा न करितां अद्वैत कबूल करितां व केवल सुखाविषयीं मात्र आकष घेतां! 
त्यावरूनच अद्वैत स्वयंप्रकाश आहे, असे सिद्ध हेते. ) २४:- मी अद्वैत कबूल 
करीत नाहीं तर तुम्ही सांगितळेल्या अद्वैताचा चुस्ता अनुवाद करून त्यावर दूषण 
देत आहें. त्यामुळें माझ्या वचनावरून अद्वैताच्या स्वप्रकाशत्वाची सिद्धि होत 
नाहीं,” अशी राका घेऊन सिद्धान्ती- तुझें अद्वैत कंबूळ न करणें अयोग्य आहे! 
अशा आशयाने प्रश्न करितात-- | १08६: 
नाम्युपैम्यहमद्वैतं त्वद्वचोऽनूद्य दूषणस्‌।  .. 
चच्मीति चेत्तदा ब्रूहि किमासीद्द्वैततः पुरा ॥ २५ _ 

_ अन्वयायै--[ अहं अद्वैतं न. अभ्युपैमि-] मी अद्वैताचा स्वीकार करीत 
नाहीं. [ किंतु त्वद्वचः. अनूद्य दूषणं वाच्मि इति चेत्‌-] तर तुमच्या म्हणण्याचा 
अनुवाद करून केवळ त्यावर दूषण देत आहे, असे जर म्हणशील [ तदा दैततः 
पुरा किं आसीत्‌ ब्ूहि-] तरमग द्वैताच्या पूर्वी काय. होते ते सांग पाहूं! २५. 
"पूर्व -छोकांतील “किं?शब्दावरून सुचविल्ेला: विकल्प दाखवितात-- 

. ... . किमंडेंतमुत डेतमन्यो वा कोटिरन्तिमः । 

. .अप्रसिद्धो न द्रितीयोऽनुत्पत्तेः शिष्यतेऽग्रिमः ॥ २६ . 
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_ अन्वयार्थ-[ कि अद्वैतं उत द्वैतं अन्यःवा कोटिः-] दैताच्या पूर्वी अ- 
दवेत होते कीं दैत होते कीं अन्य कांहीं प्रकार होता? यांतीळ तिसऱ्या पक्षाचे 
निराकरण--[ अंतिमः अप्रसिद्ध:-] अन्य एखादा प्रकार होता म्हणून म्हणावे, तर्‌ 
तो मुळीं अप्रसिद्धच आहे. कारण दैत व अद्वैत यांहून विलक्षण असं रूप 
जगांत उपलब्धच होत नाहीं. दुसऱ्या पक्षाचे निराकरण-[ अनुत्पत्तेः न द्वितीयः-] 
बरें, द्वैत होतें म्हणून म्हणावे, तर त्यावेळीं त्याची मुळीं उत्पातिच झालेली नस- 
ल्यामुळें दुसरा पक्षहि संभवत नाहीं. [ अतः अग्रिमः शिष्यते-] यास्तव, पूर्वी 
अद्वैत होतं हा पहिला पक्षच अवशिष्ट रहातो. २६.-' पण अशा प्रकारे 
युक्तीनंच सिद्ध होते, अनुभवान सिद्ध होत नाहीं! अशी शुका-- 
' अढेतसिद्धियुक्त्यैच नातुभूत्येति चेद्वद । 
निरंशन्ता सदृष्टान्ता वा कोव्यन्तरमत्र नो ॥ २७ 
अन्वयाथे--[ अद्वैतसिद्धिः युक्त्या एव न अनुभूत्या इति चेत्‌--] अद्वे 

ताची सिद्धि युत्ततीनेंच होते अनुभवाच्या योगाने होत नाहीं; असें जर म्हणशील 
तर [ निदेष्टान्ता सदृष्टान्ता वा वद-] ती युक्ति सहृष्टान्त आहे कीं दृष्टान्तावांचून 
आहे सांग पाहूं! [ अत्र को्यंतरं नो अस्ति-] येथें याहन अन्य प्रकार तर 
संभवत नाहीं. २७.-* आमची अद्वैतसिद्धि करणारी थुक्ति दष्टान्तशून्य आहे, ' 
असं जर म्हणशील, तर--- 

नालुभूतिने दृष्टान्त इति युक्तिस्तु शोभते । 

सदष्टान्तत्वपश्षे तु दृष्टान्त वद मे मतम्‌ ॥ २८ 

अन्वयाथे--[ न अनुभूतिः न दृष्टान्तः इति युक्तिः तु शोमते-] अनुमवहि 

नाहीं व जिला इष्टांतहि. नाहीं असली युक्ति तर फारच शोभते! [ सदृष्टां- 
तत्पक्षे तु मे मतं दृष्टान्त वद-] बरे, युक्ति दृष्टान्तयुक्त आहे हा दुसरा पक्ष | 
जरं तुला स्वीकाराबयाचा असला तर मळा मान्य होईल असा दृष्टान्त सांग 
पाहू! ( अद्वैतसिद्धि युक्तीनेंच होते, असे म्हणणाऱ्या तुळा अद्वैतानुभव तर 
भान्य असणें शक्यच नाहीं. पण युक्तिहि इष्टान्तावांचून कांहींच सिद्ध करूं 
शकत नाहीं. ' यास्तव युक्ति दृष्टान्तशून्य आहे, ! हे म्हणणं अयोग्य आहे. युक्ति 
सदृष्टान्त आहे, म्हणून म्हणशील तर उभय वाद्यांना संमत असा दृष्टान्त तुला 
सांगितला. पाहिजे.) २८.-वाद्री ' मी इष्टान्तानेच अद्वैत सिद्ध करितों, ” अशी 
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अदेतः प्रयो डेतानुपलंमेन सुप्तिवत्‌ । 
` इति चेत्सुपिरद्वेतेत्यत्र ष्टांतमीरय ॥ २९ 
अन्वयाथ--[मरलयः अद्वैतः, दैतानुपळंभन सुप्तिवत्‌, इति. चेत्‌-] 'प्रत्य- 
काल दवैतशूत्य आहे. कारण त्यांत द्वैताची उपलब्धि होत नाहीं. सुषुधीम्रमाणे.' 
असें जर अनुमान करीत असशील तर [ सुसिः अद्वैता इत्यत्र दृष्टान्त ईरय] 
सुषुप्ति अद्वैत-द्वैतशून्य आहे; याविषयीं दृष्टान्त दे पाहूं! ( या -छोकांतीळ युक्ति- 
संज्ञक अनुमानांत ' प्रक्यकाळ! हा पक्ष आहे. 'द्वैताचें शून्यत्व किंबा अद्वे- 
तत्व? हें साध्य आहे. 'द्वैताची प्रतीति येत नाहीं म्हणून, ' इत्यादि हेतु आहे. 
व ' सुषुसीमध्ये जसा द्वैताचा अभाव असतो त्याप्रमाणें? हा दृष्टान्त आहे. 
अथीत्‌ हं अनुमान तर बरोबर आहे. पण सिद्धान्ती वाद्यास . विचारतात कीं, 
तूं जो सुघुप्तीचा दृष्टान्त देत आहेस तो कोणाच्या सुषुप्तीचा ः आपल्या कीं दुस- 
ऱ्याच्या ? आपल्या सुपुप्तीचा जर दृष्टान्त देत असलास तर ती दुसऱ्याच्या अनु- 
'भवास येण्यासारखी नसल्यामुळें तिची सिद्धिहे तुला युक्तिद्वाराच करावी लाग- 
णार, हैं उघड आहे. यास्तव, त्या युक्तीकरितां तू कोणता दृष्टान्त डत देतोस तो 
दे पाहूं!) २९.--' दुसऱ्याच्या सुषुप्तीचाच इषटन्त आहे' असे वादी म्हणतो 
व सिद्धान्ती त्याचा उपहास करितात--- य 
दृष्टान्त: परसुप्तिथेदहो ते कौशं महत्‌ । 
यः स्वसुप्ति न वेत्यस्य परसुप्ती तु का कथा ॥ २० 
 अन्वयाथ--[ परसुतिः दृष्टान्त: इति चेत्‌ अहो ते महत्‌ कीशरं-] दुस- 
प्याची सुषुप्ति हाच दृष्टान्त आहे अस जर म्हणशीळ, तर तुझे फारच मोठे 
चातुयै आहे! ! [ यः स्वसुसिं न वेत्ति अस्य परसुप्ती तु का कथा-] कारण जो 
आपल्या सुषुधीलाहि जाणत नाहीं, तो दुसऱ्याच्या सुषुर्तीविष्यी काय बोलणार! 
(जो तू 'सुषुप्ति अनुभवगम्य आहे, हें कबूल न केल्यामुळें आपल्या सुषुपीलाहि 
जाणत नाहींस त्या तुळा दुसर्‍याच्या सुपुस्तीचं ज्ञान ह कसं होणार! ते शक्‍यच 
नाही. ) २०.-' अनुमानान दुसर्‍याच्या सुषुप्तीची सिद्धि होते! अशी रका 
निश्चेष्टत्वात्पर: सुप्तो यथाऽहमिति चेत्तदा । 
उदाहतुः सुषुभेस्ते स्वग्रमत्वं बलाङ्कवेत्‌ ॥ २१ 
_ अन्वया्थै--[ यथा अहं तथाः परः निश्ेष्टलात्‌ सुप्तः अस्ति इति चेत्‌] . 
सु, प ७२ 
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५७० सुबोध पंचदशी. | 
ज्याप्रमाणें मी त्याप्रमाणें हा दुसरा निश्चष्टपणामुळें गांढ निजळेळा आहे असे 
जर अनुमान करूं झागछास [तदा उदाहतुः ते सुपुप्तेः स्वप्रभत्वं बलात्‌ भवेत्‌-] 
तर उदाहरण देणाऱ्या तुझ्या सुपुप्तीचे स्वयंप्रकाशत्व बलात्काराने सिद्ध होई ! 
( * हा.दुसरा मनुष्य यावेळीं झोपलेला आहे. कारण तो प्राणादिकांनीं युक्त असून- _ 
हि निश्चेष्ट आहे. जो जो प्राणादिमान असून निश्चेष्ट असतो तो तो झोपलेला 
असतो. जसो-मी ” या अनुमानानें दुसऱ्याच्या सुषुप्तीची सिद्धि होते. असें जर 
. म्हणशीरू तर सुषु्ीचा दृष्टान्त देणाऱ्या तुझ्या सुषुत्तीचें स्वप्रकाशत्व, लू 
आपल्या सुषुप्तीचा दृष्टान्त देतोस याच सामथ्योवरून सिद्ध होतं. ) ३१: 
- ते कसे ! ! उत्तर-- | - 
नेद्रियाणि न दृष्टांतस्तथा5प्यंगीकरोषि ताम्‌ । 
इद्मेव स्वग्रभत्वं यद्भानं साधनेर्विना ॥ ३२ 

अन्वयाथे--[ इंद्रियाणि न इष्टान्तः न तथापि तां अंगीकरोषि-] इंद्रिये 
नाहीत; योग्य दृष्टान्त नाहीं; तरी तूं त्या सुषुप्तीचा अंगीकार करितोस. [ यत्‌ 
साधनेः विना मानं इदं एव स्वप्रभत्वं] जे साधनावाँचून भान तेंच स्वप्रभत्व होयं. 
( निद्रासमयीं सवे इंद्रियें आपापल्या कारणामध्ये लीन होत असल्यामुळें तीं सुषु- 
., पतीचे अहण करीत नाहींत; हें उबडच आहे. तसाच दोषांनाहि मान्य होण्या- 
सारखा दृष्टान्तहि पण नाहीं; तरी सुद्धां तूं तिचा अंगीकार करितोस ! ज्ञानसाधनां- 
वांचून सुषु्ीचं भान होणें, तिचा अनुभव-म्रत्ययं येणें हच तिचें स्वप्रका- 
शत्र आहे. ) ३२.-याप्रमाणे प्रल्याच्या दृष्टान्तत्वानें सांगितलेल्या: सुषुद्तीचे 
अद्वैतत्व व स्वप्रभत्व सिद्ध करून तिच्यांतीर सुखाची सिद्धि करण्यासाठी वाँ- 

द्याची आकांक्षा उत्थापित करितात : 3 24 % Bol 

स्तामडेतस्वम्रभत्वे चेद सुप्तौ सुखं कथम्‌। ` ` 

„ श दुःख तदा नास्ति ततस्ते शिष्यते सुखम्‌ ॥ ३३ 
अन्वयाथे--[अद्वेतस्वप्रमते स्तां] अद्वैत व स्व॒प्रभत्व हे दोन धर्म असोत. 

[ किंतु इसी सुखं कथं वद-] पण पुपुप्तीत सुख कसे असते? सांग [शिणु-] 
ऐक. [ तदा दु खं नास्ति-] त्यावेळी दुःख नसतें [ ततः ते सुख शिष्यते ~] 
त्यामुळेंच तुझे सुख रहात. ( सुषुसीत सुखप्रतियोगी दुःख नसते. त्यामुळे 
सुखच अवारिष्ट राहते: प्रकाश व अंधकार यांप्रमाणे सुख व दुःख परस्पर विरोधी. 
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ब्रह्मानन्दे योगानन्दः ।` ५७१ 


असल्यामुळ दुःखाच्या अभावी सुखाचाच स्वीकार करणें उचित आहे. ) ३२. 
- सुषुप्तीत दुःख नसतें, याविषयीं प्रमाण काय? £ अशी आशंका घेऊन श्रुति व 
अनुभव -हीं प्रमाणें सांगतात-- हि | 

अंघः सन्नप्यनंधः स्याद्विद्धोऽविद्धोऽथ रोग्यपि । 

अरोगीति श्रुतिः प्राह त्च सर्वे जना विदुः ॥ २४ 
. अन्वयार्थ-- अंधः सन्‌ अपि अनधः स्यात्‌-] अंध असूनहि डोळस 
होतो, [ विद्धः अविद्धः स्यात्‌-] विद्ध असूनहि अविद्ध होतो, [ अथ रोगी 
अपि अरोगी इति श्रतिः प्राह-] रोगी असूनहि नीरोगी होतो, असं श्रुति 
सांगते. [ च तत्‌ सर्वे जनाः बिदुः-] व सवे लोक ते स्वानुभवानंच जाणतात. 
(“तस्माद्वा एतं सेतु तीत्वो अन्धः सन्ननन्धो भवतिः इत्यादि-्ःमा ८६ श्व १० 
पृ. ६०२ व ६४४-श्रुति देहामिमानामुळेंच प्राप्त होणार्‍या अंधत्वादि दोषांचा 
सुपुप्तींत अभाव सांगते. व्याधि, क्षत इत्यादिकांमुळे पीडा होत असलेल्या मनु- 
ष्याळा सुपुपींत दुःखाचा अनुभव येत नाहीं, हें सवेलोकप्रासेद्ध आहे. 2३४. 
-धपण जेथे दुःख नसतें तेथेंखुख असतेच असा कांहीं नियम नाही; 
अशी शंका- घेऊन उत्तर-- वी | 

` `` न दुःखाभावमात्रेण सुखं लोट्टशिलादिए । 

दंयाभावस्य इष्टत्वादिति चेंद्विषम वचः ॥ २५ 
` अन्वयाथै--[ लोष्टशिलादिषु इयामांवस्य दृष्ल्वात्‌-] होष्ट-शिलादिकांमध्ये 
दोहोचाहि अभाव असतो असा अनुभव येत असल्यामुळे [ तत्र दुःखाभाव- 
मात्रेण न सुखं इति चेतू-] सुषुसीमध्ये केवळ दुःखाचा अभाव असतो; एवढ्या- 
वरूनच सुख. सिद्ध होत नाहीं, असे जर म्हणशीळ तर [ विषमं वचः] 
हं विषम वचन आहे. ( 'दुःखाचा अभाव असल म्हणजे तेथें सुख असतेच, 
अशी कल्पना करितां येत. नाहीं. कारण मातीचे ढेझूळ, पाषाण, इत्यादि सब 
जड पदाथीमध्ये सुख व दुःख या दोहोचाहि अभाव प्र्यक्ष दिसतो. ' हुं वाद्याचे 
म्हणणे आहे. पण त्यावर सिद्धान्ती म्हणतात हे तुझे म्हणण विषम आहे. 
दृष्टान्तवचन दाशम्तिकांछा अनुसरून नाहीं. ).२५--इष्टान्त दाष्टान्तिकाला 
अनुकूळ कसा नाहीं, त्याचेच उपपादुन करितात-- 
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५७२ ` सुबोध पंचदशी. ` 


युखदैन्याविकासाभ्यां परदुःखसुखोहनस्‌। | 
दन्याद्यभावतो लोष्टे दुःखाद्यूहो न संभवेत्‌ ॥ २६ 
अन्वयार्थ--[ मुखदैन्यविकासाम्यां परदुःखसुखोहनं  भवति-] मुखः दीन. 
हाणें व तें प्रसन्न असणें, यांवरून दुसऱ्याच्या दुःखसुखांचा तर्कं होतो. [किंतु 
कोठे दैन्याद्यमाबतः दुःखा्ूहः न संभवेत्‌-] पण मार्ताच्या ढेंकळामध्ये. दैन्या- 
दिकांचा- अभाव असल्यांमुळे दुःखादिकांचा तर्क संभवत नाहीं. (ज्याचें सुख 
उतरछे असतें तो दुःखी आहे व ज्याचें प्रसन्न असतें. तो सुखी: आहे, असा 
तके होतो. पण दगड, मार्ताचें ढेंकूळ यांच्या ठिकाणीं यांतील. एकहि चिह 
नसल्यामुळें जड पदार्थे सुखी आहेत किंवा दुःखी आहेत, असा [वियम करितां 
येत नाहीं.) २६.-आतां दुसर्‍याच्या सुख-दुःखांहून आपल्या सुख-दुःखांतील 
वैषम्य दाखवितात--- च | 
स्वकीये सुखदुःखे तु नोहनीये ततस्तयोः । | 

न भावो वेद्योऽनुभूत्येव तदभावोऽपि नान्यतः | ३७ . 

प थे -[ तु स्वकीये सुखदुःखे न ऊहनीये-] पण आपलें सुखदुःख 
तक कारितां येण्यासारखे नाहीं. [ ततः तयोः भावः अनुभूत्या एवं वेद्य:-] 
त्यामुळे त्यांचें सत्त्व अनुभवावरूनच सिद्ध होणार [तदभावः अपि अन्यतः नः] 
व त्यांचा अंभावहि अनुमवावांचून दुसर्‍या कंशानेंहि समजत नाहीं, ( आप 
सुख-दुःख अनुभवसिद्ध आहे. त्यामुळं ते अनुमानगम्य नाहीं. झणून आपल्या 
सुख-दुःखांचे अस्तित्व प्रत्यक्ष अनुभवानेच जसे ज्ञात होतं तसाच त्यांचा अभावहि 
स्वानुमवारनेच सिद्ध होतो. अनुमानादि इतर प्रमाणांनी नाहीं.) ३७.-तालबै-- 

तथा सति स्वसुप्तो च दुःखाभावोऽनुभ्ृतितः । 
विराधिदुःखराहित्यात्सुख निवि्नामिष्यताम्‌ ॥ ३८ ` 
` अन्वयाथे--[ तथा सति स्वौ च दुःखाभावः अपि अनुभूतितः सिद्धः-]. 
आपके सुखादिक अनुभवगम्य आहे असें सिद्ध झारे असतां आपल्या सुषुप्तीर्ताल 
दुःखाचा अमावहि अनुभवानंच सिद्ध झाला. [ अतः विरोषिदुःसराहित्यात्‌ नि. 
विन्नं सुखं इष्यताम्‌] यास्तव सुषुप्तीत विरोधी दुःखाचाहि अभाव असल्यामुळें 
निबोध सुखाचा स्वीकार करावा. २८.-भनुष्य.शय्यादि सुखसाधनांचे संपादन 
करीत असल्यामुळेंहि, झुषु्ींत सुखच असते, ही 'गोष्ट सिद्ध होते, - असे 
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ब्रह्मानन्दे ग्रोग्रानन्द: । ५७३: 


. महत्तरप्रयासेन सृदुशय्यादेसाधनम्‌। . | 
कुतः संपाद्यते सुप्तौ सुखं चेत्तत्र नो भवेत्‌ ॥ २९ .. 
अन्वयार्थ--[ तत्र सुप्त सुखं नो भवेत्‌ चेत्‌-] त्या सुषुप्तीमध्य सुख जर 
नसते [ तहिं महत्तरप्रयासेन मृदुशय्यादिसाधनं कुतः संपाद्यते-] तरः फार मोठ्या 
प्रयासाने मृढु शय्यादि साधंनांच संपादन मनुष्याने कां केले असेत १ ( मोठा थो- 
रला बिछाना, पढंग, गाद्या; गिरा, उशा इत्यादि पदार्थे प्राणाहून प्रिय असँ. 
रव्य खचूनहि मनुष्य मिळवीत असतो; हें सुप्रसिद्ध आहे; सुषुर्तत जर सुखः 
नसतें तर त्याने हें कधीं केले नसतं.) २. ` fF 
` दुःखनाशार्थमेवैतदिति चेद्रोगिणस्तथा] ` 5 
.  भृवत्वरोगिणस्त्वेतत्सुखायेव्रति निश्चित ॥ ४०° ._ 
' अन्वया--[ एतत्‌ दुःखनाशायै एव इति चेत्‌-]. हे शय्यादि साधन- 
संपादन दुःखाच्या नाशासाठीच तो करीत असतो, ह्मणून जर ह्मणशीळ 'तर 
शिगिणः तथा अस्तु-] रोग्याचे शय्यादि, संपादन रोगादि दुःखाच्या नाशासाठी 
असो [ अरोगिणः तु एतत्‌ सुखाय एव इति निश्चिनु] . पण जो रोगी नाहीं 


तोहि शय्यादिसाधन संपादन जें करितो तें सुखासाठींच होय, . असा तू निश्चय 


ढा ० 


कर. ( कारण तें सुखासाठी जर नसतें तर रोगादि दुःखाच्या अमावी त्याने ते 
संपादन. करण्याचे श्रम कधी केळे . नसते. ) 9 ०-“अहोपण, सुपुप्तीतीळ सुख 
शय्यादि साधनजन्य जर असेल तर त्याला. आत्मस्वरूपसुख म्हणतां येणार 
नाहीं, अशी शका-- bm काक... | 

तर्हि. साधनजन्यत्वात्सुखं वैषयिकं भवेत्‌ । 

भवत्वेवात्र निद्रायाः पूवे शय्यासनादिजम्‌ | ४१ 

अन्वयाधै--[.तर्दि साधनजन्यत्वात्‌ इदं वैषयिकं सुख .भवेत--] तर मग 

साधनांपासून उत्पन्न होणारं असल्यामुळें है विषयसंबी सुख आहे. असे होणार! 
[ अन्न निद्रायाः पूर्वे. शय्यासनादिजं भवतु एव-] निद्रेच्या पूर्वी शय्या / आसन 
इत्यादिकांच्या योगाने होणार सुख -विषयसंनधी खुशाल असो: ( झाप छागण्या+' 
` परी मऊ गादीवर पडल्याने जें सुख होते त्याला तूं विषयजन्य सुख हणतोस 
की झोप लागल्यावर होणाऱ्या सुखाळा विषयसुख समजतोस£ असा . विकल्प 
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५७३ ` सुबोध पंचदशी. 
करून या झोकाच्या उत्तराधीतं पहिला पक्ष कबूल केला आहे. ) ४ १.-पुढीर 


छोकांत दुसन्या पक्षाचे निराकरण करितात- : .' - 
निद्रायां तु सुख यत्तज्जन्यते केन हेतुना । : 
_ सुखाभिश्ुखधीरांदो पश्चान्मज्जेत्परे सुखे ॥ ४२ 
अन्वयाथ-| निद्रायां तु यत्‌ सुखं तत्‌ केन हेतुन। जन्यते-] पण निद्े- 
मध्य जं सुख असतं ते कोणत्या. साधनाने झालेलें असतें! कोणत्याच नाहीं. 
कारण झोपेत शय्यादिकांचे अनुसंधान नसतें. त्यामुळें ते शय्यादिजन्य आहे, 
असं म्हणतां येत नाही. “ अहोपण झोपत साधनापासून न होणारें स्वरूप- 
भूत सुख जर आहे तर .त्याचा . अनुभव ..कां येत नाहीं?! उत्तर-[ आदौ 
सुखामिमुखधीः पश्चात्‌ परे सुख मञ्जेत्‌-] झाप _ लागण्याच्या पूर्वक्षणीं जीव | 
' ज्याची बुद्धि शय्यादिजन्य सुखाच्या अभिमुख झाली आहे असा होतो, आणि 
मागून-निद्राकाली तो उत्कृष्ट स्वरूपसुखांत लीन होऊन जातो. ४२. 
-संक्षेपतः सांगितलेला अथेच पुढीळ तीन छोकांत अधिक स्पष्ट करितात-- 
जाग्रदचाएृतिमिः श्रांत विश्रम्याथ विरोधिनि । 
| अपनीते स्वस्थचित्तोऽनुभवेद्विषये सुखम्‌ ॥ ४३ 
अन्वयाथै--[ जामब्या्रतिभिः आंतः-] जीव जागरावस्थेतील निरनिराळ्या 
व्यवहारांनीं श्रांत होत्साता [ विश्रम्यं-] सृदुशय्यादिकांवर शयन करून [ अथं 
विरोधिनि अपनीते सति-] त्यानंतर जाब्यापारजनित विरोधी दुःखाचे निवारण 
झाळं असतां [ स्वस्थचित्तः सन्‌ विषये सुखं अनुभवेत्‌]. अव्याकुळचित्त होऊन 
शय्यादि विषयजन्य सुखाचा अनुभव घेतो. .४२.-* विषयसुख कशा प्रकारचे 
अशी आकांक्षा झारी असतां. त्याचं स्वरूप दाखविणारे अंधकार परम सुखांत 
निमभ होण्याचं निमित्त, या रूपानें त्या-विषयसुखानुभवांतील महि दाखवितात-- 
` आत्माभियुखधीवृत्तो स्वानंद प्रतिबिंबति |. . .. 
| अनुभूयेनमत्रापि त्रिपुव्या आंतिमाप्लुयात्‌ ॥ ४४.. 
` अन्वयाथे-- आत्मामिसुखधीवृत्तौ स्वानंद: प्रतिबिबति-] - आत्याच्या 
, सन्सुख झालेल्या बुद्धिवृर्तीतः स्वानंद प्रतिबिंबित होतो. [ अत्र अपिः एनं अतु- 
अय त्रिधा आंतिं आप्मुयात-] पण या वेळीहि. या विषयानंदाचा अनुभव 
घेऊन त्रिपुटीसुळें त्यास श्रम होतात. (जाग्रतीत अपाप्त विषयांचे संपादन करण्या- 
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ब्रह्मानन्दे योगानन्दः । ७५७५ 


साठा अश्रांत श्रम करून दुःखी झालेर]। जीव दुःखाच्या निवृत्तीकारितां मृदु 
शय्येवर पडला असतां त्याची बुद्धि अंतमुख होते. नंतर मुखासमोर . आलेल्या 
आरशांत मुख जसे प्रतिबिंबित होते, त्याप्रमाणें बुद्धीबृत्तीमर्ध्य स्वरूपभूत आनंद 
प्रतिबिंबित होतो. यांसच बिषयानंद म्हणतात. पण या आनंदाचा अनुभव घेता- 
नाहि त्रिपुटीच्या द्वारा जीवास श्रम होतात. म्हणजे त्या वेळीहि- अनुभव घे- 
णारा, अनुभव व. अनुभवाचा विषय अशा त्रिपुटीच अस्तित्व असल्यामुळ त्याच्या 
योगाने जीवास त्रास होतो.) ४४.-नंतर- _ ह 
_ तच्छूमस्यापतुत्त्यथे जीवो धावेत्परात्मनि । . 
तेनैक्यं प्राप्य तत्रत्यो त्रह्मानंदः स्वयं भवेत्‌॥ ४५ 

. अन्वयार्थ--[ तच्छूमस्य अपनुत्त्यथ जीवः परात्मनि धावेत्‌] त्या त्रिपुटी- 
दर्शनामुळे होणाऱ्या श्रमाच्या निराकरणाथे तोच जीव परमात्म्यामध्ये-आनद्रूप 
ब्रह्मामध्ये सत्वर जातो. [ तथा च तेन ऐक्य प्राप्य स्वर्यं तत्रत्यः ब्रह्मानन्दः 
भवेत] आणि 'सता सोम्य तदा संपन्नो भवति ?-छा. मा.६.८.१.४६०- 
या श्रुवींत सांगितस्याप्रमाणे त्या ्रह्मशीं तादात्म्य पावून स्वतःहि त्या सुइ्ात 
स्थित असलेला ब्रह्मानंद होतो: ४५.-याच सुषुर्तीतीरू आनंदाविषयीं श्रुतीन 

शकुनिप्रसृतींचे अनेक दृष्टान्त दिरे आहेत; असे आतां सांगतात-- 
| इष्टान्ताः शकुनि ञ्येनः कुमारथ मदाच्तपः । ` 

महाब्राह्मण इत्येते सुप्त्यानंदे श्रुतीरिताः ॥ ४९ 

अन्वयाथै--[ सुप्त्यानन्दे शकुनिः, येनः, कुमारः, महावृपः, महान्राह्मणः 
इति पते दृष्टान्ताः श्रुतीरिताः सन्ति-] सुषुसींतीळ आनंदाविषयीं शकुनि, 
इथेन, बालक, तृपति व महा ब्राह्मण असे दृष्टान्त श्रुतीने सांगितळे आहेत. 


tv 


( अथोत्‌ अशा पांच दृष्टन्तांनीं सुषुींतीळ आनंदाचे उपपादन डी करून श्रुतीनं 
त्यांत सुख नाहीं, या मताचे निराकरण केळं आहे. ) ४६--र्‍्यांतीक स यथा 
शक्निः०.......-माणबन्धनं हि सोम्य मनः? या इष्टान्त-दाष्टोन्तिकप्रतिपादनपर 
छांदोग्यश्रतिवाक्याचा अर्थ दोन छोकांनी संक्षेपतः सांगतात_- 

लड शकुनिः स्रत्रबद्धः सन्‌ दिसु व्यापृत्य विश्रमघ्‌। , 
क अलब्ध्वा बंघनस्थानं हस्तस्तंमाययुपाश्रयेत्‌ ॥ ४७ ` 
: ` जीवोपाधिमनस्तइड्मोधमेफलाधयें। ` . 
स्वभे जाग्रति च आस्त्वा क्षीणे कमेणि लीयते ॥ ४८ 
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ह, ८0: ' इनो परश 


अंन्वंयायै-[शकुनिः सूत्रबद्धः सनः] पक्षी हात, खांब इत्यादि कोठे तरी 
आधारसूत्राने बांधलेला [दिक्ल व्याएत्य-] पूवीदि दिशांमध्यं व्यापार-उडण्याचा 
प्रयत्न करून [विश्रमं अलब्ध्वा-] त्यांत कोठेच आधार न मिळून [हस्तस्तंभादि 
बंधनस्थान यथा उपाश्रयेत्‌-] हात, स्तंभ इत्यादि बंधस्थानाचाच जसा आश्रय 
कारितो [ तद्वत्‌ जीवोपाधिमनः धमोधमेफलाप्तये-] त्याप्रमाणे जीवोपाधिभूत मनहि 
पुण्य-पापांचं सुखदुःखादि फल . भोगण्यासाठी [ स्वमे च जाग्रति आंत्वा-]स्वम्न 
व जागर या अवस्थांमध्ये अमण करून [कमोणि क्षीणे सति छीयते-] भोगप्रदं 
कमे क्षीण झारे असतां .आपल्य़ा उपादानभूत अज्ञानांत लीन होतें. त्याचा लय 
झारा असतां. तदुपाधिक-जीव परमात्माच ह्योतो.-छा.मा.६.८.२५.४६५ पहा 
४७-४८.-आतां . 'तद्यथासिन्नाकाशे ०! इत्यादि बृहदारण्यकस्थ स्येनहृष्टान्तपर 
वाक्याचा अथे थोडक्यांत सांगतात-- . 
| श्येनो वेगेन नीडेकळेपटः शयितुं ब्रजेत्‌ । 
जीवः सुप्त्य तथा घावेद्रह्मानंदेकलंपरः ॥ ४९ 
अन्वयाथं--[ यथा श्येनः शयितुं नीडैकलंपटः सन्‌ वेगेन ब्रजेत्‌-] जसा 
आकाशांत सवतः संचार करणारा इयेन पक्षी आकाशांतील संचारामुळें झालेल्या 
श्रमाचा परिहारः करण्यासाठीं शयनाथे केवळ आपल्या घरठ्याचीच इच्छा करून 
शीत्र गमन कारितो. [ तथा जीवः ब्रानंदैकलंपरः सन्‌ सुप्त्यै धावेत्‌] तसाच 
हा जीव--मन-उपाषिक चिदाभासहि केवल ब्रह्मानंदाचाच अभिलाष घरून शय- 
नाथे हृदयाकाशांत-शीघ्र गमन कंरितो.-बृह.भा.२.१.१९५.५८ पहा. ४९ 
' "आता स यथा कुमारां वा०' या कुमारादि तीन दृष्टान्त देणाऱ्या. बालाकि 
ब्राह्मणगत वाक्यांच तीन 'छोकांनीं व्याख्यान करितात-- 
| अतिबालः स्तननं पीत्वा मृदुशय्यागतो हसन । 
। ५०. 
अन्वयाथे--[ यथा अतिबाछः स्तनं. पीत्वा सृदुशय्यागतः हसन्‌ रागद्वेषा 
नुत्तः आनेदेकस्वमावमाक्‌ भवति-] ज्याप्रमाणे अगदीं लहान मूल दूध 
पाजून मऊ शय्येवर; निजविछे असतां, हंसत, आपपरभाव. नसल्यामुळें राग- 
्रेषािरहित होऊन केवल आनंदमूर्तेच राहतो ५०. 
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्रझानन्दे योगानन्दः । र ५७७ 
महाराजः सार्वेभोमः संतृप्तः सवेमोगतः।  . 
माचुषानदसीमान प्राप्यानदेकमूतिभाक ॥ ५१ . 

अन्वयाथे--[ सवेभोगतः संतृप्तः सावेमौमः महाराजः-] किंवा ज्याप्रमाणे 
सवे भोगांसुळे पूरण तृप्त झाळेळा सावेमौम महाराजा [ मानुषांनन्द्रसीमानं प्राप्य-] 
मृत्युळोकांतील आनंदाच्या सीमेला पोचून इच्छिण्यास योग्य असे कांही न.राहि 
ल्यामुळें राग-देषरहित होऊन [आनंदेकेमूर्तिभाक्‌ भवति-] केवळ आनंद- 
मूतिरूपच होऊन राहतो ५१ .. 
महाविग्रो ब्रह्मवेदी कृतकृत्यत्वलक्षणाम्‌ । 
विद्यानंदस्य परमां काष्टां प्राप्यावंतिष्ठते ॥ ५२ 
अन्वयाथे--[ अथवा यथा महाविप्रः त्रह्मवेदी--] किंवा जसा: महात्राह्मण 

-प्रत्यगाभि नत्रह्मसाक्षात्कारवान्‌ [ कृतकृत्यत्वलक्षणां विद्यानन्दस्य परमां काष्ठां प्राप्य 

अवतिष्ठते-] मी कृतकृत्य आहे, अशा स्वरूपाच्या विद्यानंदाच्या पराकाष्ठेस- 

जीवन्मुक्तावस्थेस प्राप्त होऊन परमानंदरूपच राहतो [तथा सुप्तःअपि आनंदरूप 
तिष्ठति-] तसा निजळेला मनुष्यहि आनंदरूप राहतो. ५२.-पण हे कुमारा- 

.दिक तीनच येथें दष्टान्तासाठीं कां घेतले?! आणखी कोणाचा दृष्टान्त कां दिला 

नाहीं ! उत्तर-- 
मुग्धवुद्धातिबुद्धानां लोके सिद्धा सुखात्मता । 
उदाहृतानामन्ये तु दुःखनो: न सुखात्मकाः ॥ ५२ 

अन्वयाथे--[ उदाहृतानां सुगधबुद्धातिबुद्धानां रोके सुखात्मता सिद्धा-] वर 
ज्यांचा दृष्टान्त दिला आहे त्या मुग्ध, बुद्ध व अतिबुद्ध यांचीच सुखरूपता 
लोकांमध्ये प्रसिद्ध आहे. [. अन्ये तु. दुःखिनः न सुखात्मकाः-] यांच्याहून 
दुसरे सवे तर दुःखीच होत. सुखी नव्हत. . ( विवेकशून्यांमरध्यं बाळक सुखी, « 
विवेक्यांमध्ये सावभौम राजा, व अति व्रिवेक्यांमध्ये आनंद-आत्मसाक्षात्कारवानच 
सुखी. इतर सवे संवेदा राग-दवेषवान्‌ असल्यामुळें दुःखीच होत, . म्हणून 

त्यांचा दृष्टान्त दिला नांही.) ५३.-दाष्टीन्तिक अतिवाक्याचे तासये--. . 

` ` कुमारादिवदेवायं ्र्मानंदैकतत्परः 
` 'सत्रीपारिष्वक्तव&द न बाह्यं नापि चांतरम्‌ ॥ ५४ 


अन्वयाथे--[कुमारादिवत्‌ एव ब्रह्मानंदेकतत्परः अयं=] कुमारादिकांप्रमाणंच 
सु, प, ७३ 
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3७८ सुबोध पंचदशी. 


केवल ब्रह्मानन्दामंध्यंच तत्पर असंलेला हा [स्रीपरिष्वक्तवत्‌ न आह्य न आंतर अपि 
असौ वेद-] प्रिय खीने आलिंगन दिलेल्या विषयी पुरुषाप्रमाणें बाहेरील किंवा 
आंतीळ कांहीं एक जाणत नाहीं. ( कुमारादिक जसे आनंदभाक्‌ त्याप्रमाणं हाहि 
झोंपलेला पुरुष बक्षानदैकमाक्‌ असतो .आतां ब्रह्मानन्दैकपरत्वाविषयी युक्ति प्रदर्शित 
करणारं 'तद्यथा प्रियया ख्रिया०!- ब्र. भा. अ. ४.३. ए. १७०, ह्‌ ज्योपित्राह्मणां- 
तीळ वाक्य अथतः पढतात-ज्याम्रमाणं व्यवहारांत प्रिय ख्लीकट्टन आ[किंगन दिला 
गलेला कामी बाह्याभ्यंतर विषयज्ञानशून्य असल्यामुळें सुखरूप होतो, त्याप्रमाणं 
सुषुप्तीत प्राज्ञ-आत्याशीं ऐक्य पावळेछा जीव बाद्याभ्यंतरविषयज्ञानशून्य असल्या- 
मुळें आनंदरूपच'होतो ) ५४.-आतां, दृष्टान्त व दाष्टीतिक यांतील वाद्य व 
आंतर या शब्दांचा अथे सांगतात-- 
बाह्यं रथ्यादिके वृत्तं गृहकृत्यं यथांतरम्‌ । 
. तथा जागरण बाह्य नाडीस्थः स्वप्न आंतर! ॥ ५५ 

अन्वयाथ-[ यथा रथ्यादिकं वृत्तं बाह्य च गृहक्कत्यं आंतरं-] ज्याप्रमाणे 
इंटांतांत राजमागोदिसंबंधी वृत्तांत बाह्य व गृहक्कत्य आंतर [ तथा जागरणं बाह्य 
नाडस्थिः स्वमनः आंतरः-] त्याप्रमाणे दाष्टोतिकांत जागरण बाह्य व नाडीस्थ 
'स्वप्न आंतर होय. ( जाग्रद्वासनेने नाडीमध्ये प्रतीत होणाऱ्या प्रपंचाला “स्वप्न! ` 
म्हणतात. ) ५५.-जीव सुघुप्तीत ब्रह्मानंदैकरूपानेंच अवस्थित होतो, याविषयीं 
युक्ति म्रदार्शित करणाऱ्या “ अत्र पिता अपिता भवति या श्रुतीचें तापये-- 

. पितापि सुप्ताबपितेत्यादौ जीवत्ववारणात्‌ । 
सुप ब्रह्मेव नो जीवः संसारित्वासमीक्षणात्‌ ॥ ५६ 

अन्वयाथे--[ सुसौ पिता अपि अपिता भ्रति इत्यादौ जीवत्ववारणात्‌] 
' मुषुत्तीत पिता अपिता होतो, माता अमाता होते, लोक अलोक होतात, इत्यादि 
अतीत-बू, भा. अ. ४ ब्रा. ३ ए. १७९-पितृत्वादि आरोपित जीवधरमार्चे 
निवारण केलेल असल्यामुळे [ सुप्तौ संसारित्वासमक्षणात्‌ ब्रह्म एव नो जीवः-] 
सुषुप्तीत संसारत्वाची-जीवत्वाची प्रतीति येन नाहीं. त्यामुळें जीव ब्रह्मच होतो. 
त्याची ब्रह्मताच अवशिष्ट राहते. त्यावेळीं तो जीव नव्हे. ५६.-* अहोपण, 
पितृत्वादिअभिमानाचा अमाव जरी असला तरी सुखित्वादि संसार कां नाहीं? 
अशी शंका घेऊन ' देहाभिमानामुळें संसार आहे, अथोत्‌ त्या अभिमानाच्या 
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अभावीं संसाराचाहि अभाव होतो, ” असे मानणारे ग्रंथकार त्याचंच प्रतिपादन 
करणारें “तीणों हि तदा सवीन्‌ शोकान्‌ हदयस्य भवति! हैं पुढीक वाक्य 
तात्पर्यतः पढतात-- | 

पितुत्वाद्यमिमानो यः सुखदुःखाकरः स हि । 

तासिन्नपगते तीणः सवोन्शोकान्‌ भवत्ययम्‌ ॥ ५७ 

अन्वयाथै--[ यः पितृत्वाद्यमिमानः सः सुखदुःखाकरः हि-] जो पितृ- 

त्वादि-अभिमान तीच सुखदुःखांची खाण होय. [ अतः तस्मिन्‌ अपगते सति-] 
यास्तव तो अभिमान निघून गेला असतां [ अयं सर्वान्‌ शोकान्‌ तीणेः भवति-] 
हा सवे शोकांतून पार निघून जातो. ५७.-'अहोपण, या पूर्वोक्त श्रुतीनी 
सुषुप्तीत सुखप्राप्ति होते, असँ प्रत्यक्ष शब्दांनी सांगितलेले दिसत नाहीं' अशी 
आशंका घेऊन तसे प्रत्यक्ष सांगणारे केवल्यश्रुतिवाक्य अथतः पढतात-- 

सुषुप्तिकाले सकले विलीने तमसा55ब्ृतः । 

= तीति वणी 
स॒खरूपसुपेतीति ब्रूते ह्याथवणी श्रुति! ५८ . 
अन्वयाथे--[ सुपुप्तिकाळे सकले विलीने सति-] सुषुप्तिसमर्यी जाम्रदादि- 

लक्षण सर्वप्रपंचाचा आपल्या उपादानभूत तमःप्रधान. प्रकुृतीमध्य लय झाला 
असतां [ तमसा आवृतः सः सुखरूपं उपेति-] त्याच तमःप्रधान मङ्कतीकहून 
आच्छादित झाळेळा जीव सुखरूप ब्रह्माला प्राप्त होतो. [इति हि आशवंणी श्रुतिः 
आह-] असेंच अथमेवेदाची श्रुति सांगते. ५८.-हा केवल श्रुतिप्रसिद्धच 
अथे नाहीं तर सवीनुभवसिद्ध आहे, असे सांगतात-- 


स॒खमखाप्समत्राहं न वे किंचिदवेदिषम्‌ । | 
इति सुप्ते सुखाज्ञाने परामशति चोत्यितः | ५७ _ 
अन्वयाथ--[ उत्थितः अहं अत्र सुखं अखाप्सं-] शपत उठलेला 
मनुष्य “मी एवढा वेळ सुखान निजलो होतों.” [ किंचित्‌ न चै अवेदिषं-] “मरा 
कांहीं समजळे नाहीं '. [ इति सुसे सुखाज्ञाने परामशति-] अशाज़कार निद्ठतील 
सुख व अज्ञान यांचा. परामश करितो. त्यांना स्मरतो. (त्यामुळेहि सुपुतांत सुख 
आहे, असे सिद्ध होते. ) ५९.-पण ते स्मरण अप्रमाण आहे. तेव्हां त्या- 
वरून सुखातिद्धि कशी होणार !” अशी आशंका घेऊन ' स्मरणाला जरी अप्रा 
माण्य असले तरी तन्मूळ्भूत अनभवबलानें त्याची सिद्धि होते, ' असे सांगतात-- 
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परामर्शाऽनुभूतेऽस्ती त्यासीदनुभवस्तदा । 
चिदात्मत्वात्स्वतो भाति सुखमज्ञानधीस्ततः ॥ ६० 

अन्बयाथे--[ परामश्चः अनुमूते अस्ति इति हेतोः-] परामशे म्ह०स्मरण 
अनुभूत पदाथाचेच होते, अननुभूत पदाथीचें होत नाहीं, असा अबाधित नियम 
असल्यामुळे [ तदा अनुभवः आसीत्‌-] सुषुप्तीत अनुभव होता, असें. अव- 
गत होतें. * अहोपण, सुषु्तीत मनासह सवे ज्ञानेंद्रियांचा ळय होत असल्यामुळें 
अनुभवाची सिद्धि कशी होणार ? अशी आशंका घेऊन सिद्धान्ती म्हणतात- 
` * सुखानुभवार्च साधन नाहीं म्हणतां कीं अज्ञानानुभवाचें ? पहिल्या पक्षाचें निरा- 
करण--[ चिदात्मत्वात्‌ सुखं स्वतः भांति-] सुख स्वमकाश चिद्रप असल्यामुळे 
त्याला साधनाची. अपेक्षा नाहीं. ते स्वतःच भासते. दुसऱ्या पक्षाचे निराकरण- 
[.ततः च अज्ञानधीः-] स्वमकाश सुखाच्या बलानेच त्याला आच्छादित कर- 
णाऱ्या अज्ञानाची अतीति येते. ( “ततः? म्ह० स्वमरकाशसुखामुळेंच अज्ञानाचा 
अनुमव येतो, असा भावाथ..) ६०.-'पण, सुपुप्तींतीळ सुख स्वयंप्रकाश जरी 
असर त्री तं ब्रह्मानन्दरूप आहे याविषयीं काय. प्रमाण ! उत्तर--- 
ब्रह्म विज्ञानमानंदमिति वाजसनेयिनः । 
आ 'प्ठत्यतः स्वप्रकाशं सुखं ब्रह्मेव नेतरत्‌॥ ६१ 

याथे--[त्रष्ष विज्ञानं आनंदं इति वाजसनेयिनः पठन्ति--] ब्रह 

विज्ञान व आनंदरूप आहे असं वाजसनेयी शाखाध्यायी सांगतात. [ अतः स्व- 
पकाश छु बह्म एव इतरत्‌ न-] यास्तव स्वप्रकाश सुख ब्रह्मच आहे, दुसरे 
कांदा नाहीं. ( बृहदारण्यकांतीळ ' विज्ञानमानन्दं बरह्म? ही श्रुति याविषयीं 
प्रमाण आहे.-ब्र.मा. अ. रजा.७प८ १ ८४पहा.) ६१.--“अनुभव व स्मरण, यांचे 
अधिकरण एकच असतें, म्ह० ज्याला अनुभव आठेळा असतो त्यालाच 
स्मरण होतें, असा नियम असल्यामुळें “मी सुखाने निजळें होतों, मळा कांही 
कळरु नाही? अशा प्रकारें विज्ञानमय जीवाला सुख व अज्ञान यांचा अनुभव 
येतो यास्तव तोच त्यांचा अनुभव घेणारा आहे, असे म्हणणे उचित होय? 
अशी आशंका धेऊन ' विज्ञानमयाची उपाधि अस जे विज्ञान-बुद्धि ते 
अज्ञानाचे काये असल्यामुळें त्याचा अज्ञानांत . छ्य झालेला असतो, यास्तव 
विज्ञानमयाला सुखानुभवितृत्व नाहीं? असें सांगतात. . . [ | 
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यदज्ञानं तत्र लीनो तो विज्ञानमनोमयो । 
तयोहिं विलयावस्था निद्राज्ञानं च सेव हि ॥ ६२ 
„ अन्वयाथै--[यत्‌ अज्ञानं तत्र तौ विज्ञानमनोमयौ लॉनो-] पूर्वोक्त स्मरणा- ` 
वरून ठंरणारें ज अज्ञान त्यांत ते विज्ञानमय व मनोमयं कोश लीन होऊन 
जातात. [हि तयोः विलयावस्था निद्रा-] कारण त्यांची विलीन अवस्थाच निद्रा 
होय. [ अज्ञानं च सा एव हि-] व अज्ञानहि तिलाच म्हणतात. ( जागूतींत 
“मला कांहीं समजळें नाही! असें ज अज्ञानाचे स्मरण होत असते ते अज्ञान 
तेथे असतं म्हणूनच होतें, हें उघड आहे व. त्यामध्येच प्रमाता व प्रमाण 
असे ज्यांना क्रमाने म्हणतात ते विज्ञानमय व मनोमय कोश लीन होतात. त्या- 
मुळें निद्रामयी विज्ञानोपाधिक जीव सुखानुभव घेणारा आहे असं म्हणतां 
येत नाहीं. जीवसंज्ञक विज्ञानमय व साधनसंज्ञक मनोमय कोशांची जी छीना- 
वस्था तीच निद्रा होय व विद्वान निद्रेलच अज्ञान म्हणतात. कोशामध्यंहि 
` विज्ञानविरतिः सुप्तिः’ विशेषज्ञानाचा लय हीच सुषुप्ति होय; असं म्हटलं 
आहे. ) ६२.-- तर मग सुषुप्तीतीर सुखादिकांच्या अनुमवकालीं विद्यमान नस- 
छेल्या विज्ञानमयाला जागे झाल्यावर त्यांचे स्मरण कसे होणार £ अशी शका 
घेऊन ' विल्यावस्थेतहि त्याच्या खरूपाचा नाश होत नाहीं. तर विर्यावस्था 
याच उपाधीने युक्त अशा आनंदमयर्पाने त्याला अनुभवितृत्व आहे व विज्ञानमय- 
संज्ञक घनीभावरूप उपाधीने युक्त झालेल्या त्याला स्मतत्व आहे. याप्रमाणे 
एकाचेच ते दोन धमे संभवतात,' असं समाधान सांगतात--- 
विलीनघृतवत्पशचात्स्याद्विज्ञानमयो घनः । 
विलीनावस्थ आनंदमयशब्देन कथ्यते ॥ ६३ हि 
अन्वयाथै--[ विलीनघृतवत्‌ पश्चात्‌ विज्ञानमयः घनः स्वात:-] उष्णतेने 
वितळळेळें तूप निवर्ले म्हणजे. जसे गोठत-घट्ट होते तयाप्रमाणे जाग्रदादि अव- 
स्थांमध्ये भोगप्रद कमोचा क्षय झाल्याने निद्रारूपाने डीन झलिल अन्तःकरण 
पुनः भोगप्रद कमसुळें जाग्रतीत विज्ञानरूपानें घनीमूत होतं. त्यामुळें तदुपाधिक 
आत्माहि विज्ञानमयधन होतो. [ विलीनावस्थः आनंदमयशब्दंन कथ्यते-] 
तोच पूर्वी विळ्यावस्योपाधिक असळेला 'आनंदमय-'शब्दानं बोलला जातो. ६२. 
- विरीनावस्थच आनंदमय! यां उक्ताथोचे स्पष्टीकरण -- 
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सुपिपूरवेक्षणे वुद्विवृत्तियी सुखबिंबिता । 
सेव तद्विबसहिता लीनानंदमयस्ततः ॥ ६४ 
अन्वयाथे--[ सुप्तिपूर्वक्षणे या बुद्धिवृत्तेः सुखबिबिता-] सुषुप्तीच्या अव्य- 
बहित पूर्वक्षणीं जी अन्तसुख बुद्धिश्रुति स्वरूपभूत सुखाच्या प्रतिबिंबान युक्त 
होते [ ततः तहिंबसहिता सा एव लीना आनेदमयः-] त्यानंतर त्या 
प्रतिबिंबान युक्त असलेली तीच वृत्ति निद्रारूपाने विलीन झाळी असतां आनंदमय 
म्हटली जाते. ६४.-ह्याममाणे आनंदमया स्वरूप दाखवून तोच जाग्रत्काठी 
विज्ञानमयरूपानं स्मरण करणारा आहे ही गोष्ट सिद्ध करण्याकरितां त्या वेळच्या 
त्याच्या सुखानुभवाच उपपादन करितात--- 
अंतमुंखो य आनंदमयो ब्रह्मसुखं तदा । 
' भुंक्ते चिद्धिम्बयुक्ताभिरज्ञानोत्पत्नवृत्ताभिः ॥ १५ 
अन्वयाथे--[ यः अंतमुंखः आनंदमयः सः-] सुखप्रतिबिंबयुक्त असलेली 
जी अन्तर्मुख बुद्धिवृत्ति तिच्यापासून झालेल्या संस्कारांनी युक्त असलेले 
ज अज्ञान ते ज्याची. उपाधि आहे असा आनन्दमयं [तदा ब्रह्मसुखं चिदृबिम्ब- 
युक्ताभिः अज्ञानोसत्नवृत्तिभिः भुंक्त-] सुषुप्तीत स्वरूपभूत सुखाला अज्ञाना- 
पासून उत्पन्न झालेल्या सुखादिविषयक चिदामासयुक्त वृत्तींनीं-चित्ताच्या विशेष 
पारिणामांनीं भोगतो- ६५.-- तर मग जाग्रतीप्रमाणें त्या वेळीं “मी सुख भोगीत 
आहें? असा अभिमान कां होत नाहीं £” अशी शंका. घेऊन. ' अंतःकरणाच्या 
` वृत्तीप्रमाणे अज्ञानवृत्ति स्पष्ट नसल्यामुळे तसा अभिमान होत नाहीं,” अशा 
आहायानें सांगतात | 
अज्ञानवृत्तयः सक्ष्मा विस्पष्टा बुद्धिवृत्तयः 
इति वेदान्तासेद्धांतपारगाः प्रवदन्ति हि ॥ ६६ 
अन्वयाथे--[ अज्ञानवृत्तयः सूक्ष्माः च बुद्धिवृत्तयः विस्पष्टाः] अज्ञाना- 
च्या वृत्ति सूक्ष्म म्हणजे अस्पष्ट व बुद्धीच्या वृत्ति अति स्पष्ट असतात; [ इति वेदा- 
्तसिद्धान्तपारंगाः प्रवदन्ति हि-] जसे वेदांतसिद्धांतांतील निष्णात पुरुष सां- 
' गतातः (आत्मानुभवी लोकांच्या सांगण्यावरून, ही गोष्ट अवगत होते. ) ६६ 
“पण आनन्दमय सूक्ष्म अविद्यावृत्तींनी ्रह्मानन्दाचा भोग घेतो, याविषयीं 
प्रमाण काय? उत्तर--- 
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मांइक्यतापनीयादिश्चुतिष्वेतदतिस्फुटम्‌ । 
आनंदमयभोक्तृत्वं ब्रह्मानंदे च भोग्यता ॥ ६७ 
अन्वयार्थ--[ आनंदमयमोक्तुत्वं च ब्रह्मानन्दे भोग्यता इति एतत्‌] आ- 
चंदमयाचें भोक्तृत्व व ब्रह्मानंदाची भोग्यता हा सिद्धान्त [ मांडूक्य-तापनीयादि- 
श्रुतिषु अतिस्फुटं अस्ति-] मांडूक्य, नसिंहतापनीय इत्यादिः श्रुतीमर्थ्यं अति 
स्पष्टपणे सांगितरा आहे. ६७.-आतां मांडूक्यांतील | सुषुपस्थान एकीभूतः०' 
-मां. भा. ५. प्र. ३१.-इत्यादि वाक्य अथेतः येथे घेतात-- 
एकीभूतः सुषुसस्थः प्रज्ञानघनतां गतः। 
आनंदमय आनंद्चुक्चेतोमयश्वत्तिमेः ॥ ६८ 
अन्वयाथै--[ एकीमूतः सुषुप्तस्थः प्रज्ञानघनतां गतः आनंदमय: चेतोमय- 
ृत्तिमिः आनंदभुक्‌-] एकरूप झालेला, मीच सुषुत्तिमान्‌ आहे, असा अभि- 


- मान धरणारा, प्रज्ञानाच्या घनत्वास प्राप्त झाळेला, आनन्दमरचुर, चैतन्यप्रचुर 


-चित्मतिबिंबयुक्त वृत्तीनी स्वरूपभूत आनंदाचा उपभोग घेणारा. ६८.-आतां 
या वाक्यांत 'एकीमूत' ह्मणून जे म्हटळें आहे त्याचा अथे सांगतात--- 
बिज्ञानमयमुख्येर्यो रूपेयुक्तः पुराधुना । 
| स लथेनेकतां प्राप्तो बहुतन्दुलपिष्टवत्‌ | १९ ` 
अन्वयाभै--[ यः पुरा विज्ञानमयमुस्यैः रूपः युक्तः] जो जाग्रदवस्थेत 
विज्ञानमय, प्राणमय, मनोमय, चक्षुमेय, ओत्रमय, प्रथ्वीमय, आपोमय, वायुमय 
बु. भा. अ.9.9. ए-२६६-इत्यादि आकारांनी युक्त होता सः अधुना ल्येन 
बहुतंदुरूपिष्टवत्‌ एकतां प्रातः भबति-] तोच आतां सुषुप्तीत विज्ञान, मन इत्यादि 
उपाधीचा ल्य झाल्याने पुष्कळ तांदुळांच्या पिठाम्रमाणे एकरूप होतो. ६९. 
_आतां ' प्रज्ञानघन-'शब्दाचा अथे सांगतात-- 
ज्ञानानि पुरा बुद्धिवृत्तयोऽथ घनोऽभवत्‌ । 
घनत्वं हिमाबिंदूनासुदग्देशे यथा तथा ॥ ७० 
अन्वयाभ--[यथा उदग्देशे हिसबिंदूनां घनत्वं] ज्या प्रमाणे उत्तर देशांत 
दहिवराच्या बिंदूंचा एक गोळा होतो-बर्फ बनते, [ तथा पुरा वल. ज्ञानानि 
बुद्धिवृत्तम/-] त्याप्रमाणें जामरदादि कालीं ज्या 'प्रज्ञान-सेशक घटादिविषयक 
बुद्धिवत्ति होत्या त्याच [ अथ घनः अभवत] . सुषुसिक्षालीं घटादि विष+ 
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५८४ सुबोध पंचदशी; 
यांच्या अभावी चिद्रपाने एकरूप-प्रज्ञानघन झाल्या. ७०.-आतां 'प्रशानघन- 
शब्दाच्या निरूपणप्रसंगानं आळेळें-कांहीं सांगतात-- _ 
तदघनत्व साक्षिभावं दुःखाभावं ग्रचक्षते। . 
लोकिकास्तार्किका यावदूदुःखवृत्तिबिलोपनात्‌ ।। ७१ 
` अन्वयाथै--[ यत्‌ साक्षिमावं घनत्वं तत्‌ लौकिकाः च तार्किकाः  दुःखा- 
भावं प्रचक्षते] हें ज साक्षित्वरूप- प्रज्ञानघनत्व त्यालाच शाख्नसंस्कारशून्य 
सामान्य रोक व वैशेषिकादि तारकिक-शाख्री दुःखाचा अभाव. असे म्हणतात. 
[यावद्दुःखवृत्तिविलोपनात्‌-] कारण जितक्या दुःखवृत्ति आहेत त्या सर्वाचा त्या 
अवस्थेत विलय. होत असतो. ७१.-आतां पूर्वोक्त श्रुतींतीझ ` चेतोमुख-? 
शब्दाचा अथे सांगतात-- | 
अज्ञानबिंबिता चित्स्यान्मुखमानन्दभोजने । 
भक्त ब्रह्मसुखं त्यक्त्वा बहियोत्यथ कमेणा ॥ ७२ 
अन्वयाथे--[ आनंदमोजने मुखं अज्ञानबिंबेता चित्‌ स्यात्‌-] आनंदाचा 
भोग घेण्याचं साधन अज्ञानवृत्तीत प्रतिबिंबित झालेछें चैतन्य होतं. ' अहोपण, 
सुषुर्ीत आनंदरूप जीवाकडून जर ब्रह्मसुख भोगले जातें तर तें सोडून जीव _ 
- दुःखाचं घरच अशा जागृतींत कां येतो?! उत्तर-[ अथ कमणा सुतं ब्रह्मसुखं 
त्यक्त्वा बहिः याति-] पण पुढें कमेवशात्‌ भोगलेले त्रह्मसुख सोडून जीव बा- 
हेर येतो. ( पुण्यापुण्यकमेपाशाने बद्ध झाल्यामुळें त्याच्याकडून प्रेरित झालेला 
जीव साक्षात्‌ अनुभविछेलाहि ब्रह्मानंद सोडून बाहेर येतो-जागरादि अवस्थांस 
प्राप्त होतो. ) ७२.-* पण हैं कशाबरून अवगत होतें,? अंशी आशंका घेऊन 
“पुनश्च जम्मान्तरकमयोगात्स एव जीवः स्वपिति प्रबुद्धः ? या कैवस्यश्रतिबोक्या- 
घरून अवगतः होते, अशा आशयाने ते वाक्य अथतः पढतात--- 
कमे जन्मांतरेऽभूद्ततद्योगाद्बुध्यते पुनः। | 
इति कैवस्यशाखायां कमेजो बोध इरत; ॥ ७३ 
अन्वयांथे-[ यत्‌ कमै जन्मान्तरे अभूत्‌ तदयोगात्‌ पुनः बुध्यते-] जे कै 
पूवेजन्मी झाळेंछ असते त्याच्या योगानें जीव पुनः जागृतीत येतो. [ इति कैवल्य- 
शाखायां कमेजः ्ोधः इोरतः अस्ति-] अशा प्रकारें कैवल्यशाखेमध्ये कर्मी- 
पासून बोधाबस्था सांगितलेली आहे. ७३.-- सुषुप्तीत ब्रह्मानन्दाचा अनुभव 
घेतता, याविषयी सूचकचिद्द सांगतात... २ ' 
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कंचित्कालं प्रबुद्धस्य ब्ह्मानंदस्प वासना । 
` „ अनुगच्छेबतस्तृष्णीमास्ते निविषयः सुखी ॥ ७४ 
` अन्वयांथे- प्रबुद्धस्य अपि कंचित्‌ कालं ब्रह्मानंदस्य वासना अनुगच्छेत-] 
जागृतींत आलेल्याहि पुरुषामध्ये, कांहीं कालपर्यंत ब्रह्मानंदाची वासना अनुवृत्त 
होते. [ यतः सः निर्विषयः च सुखी सन्‌ तृष्णीं आस्ते-] त्यामुळेंच जागृतींत . 
आल्यावर कांहीं वेळ तो विषयरहित व सुखी होऊन स्वस्थ रहातो. ( झोपेतून 
उठलेल्या मनुष्याचाहि झोपेत अनुभविछेर्या ब्रह्मानंदाचा संस्कार कांहीं कार 
अनुवृत्त होतो. पण. हं कशावरून कळतं ? उत्तर-तो अनुवृत्त होत असल्या- 
मुळेच झोपेतून उठतां क्षणीं मनुष्य विषयानुभवरहित असूनहि सुखी होऊन 
मुकाट्याने बसतो. त्यावरून हैं अवगत होतें. ) ७४.-* तर मग तो पुढेहि 
तसाच तृष्णीं कां रहात. नाहीं !” उत्तर-- | 
कमोभिः प्रेरितः पश्चान्नानादुःखानि भावयन्‌ । 
शनेविस्मरति ्र्मानंदमेषोऽखिलो जनः ॥ ७५ | 
अन्वयाथे--[ कर्मभिः प्रेरितः एषः अखिरुः जनः-] पूर्वोक्त कमीकडून 
प्रेरित झालेला हा सवे प्राणिवगे [ पश्चात्‌ नानादुःखानि भावयन्‌. ब्रह्मानंदं शनेः 
विस्मरति] नंतर अनेक दुःखाची भावना करीत ब्रह्मानंदास हळुहळू विसरतो. 
७५.-याहि कारणानें या त्रह्मानंदाविषयी विवाद करणें अयोग्य आहे-- 
` आगूध्बेमपि निद्रायाः पक्षपातो दिने दिने । 
त्रह्मानंदे नृणां तेन ग्राज्ञोऽस्मिन्विवदेत कः ॥ ७६ 
अन्वयाथे--[ रणां दिने दिने निद्रायाः प्राक्‌ ऊध्वे अपि अह्यानन्दे पक्ष- 
पातः अस्ति-] मनुष्यांचा प्रतिदिनीं निद्रेच्या आरंभीं व अंती ब्रह्मानन्दामध्ये 
स्नेह दिसतो. कारण आरंभीं ते सदु शय्यादिकांना संपादन करितात व अंतीं 
त्यांना शय्येळा सोडावेसे वाटत नाहीं. तर मुकाट्याने बसतात. [तेन कः प्राज्ञः 
अस्मित्‌ विवदेत-] तेव्हां हा शहाणा या आनंदाविषयीं वाद करील! कोणी 
नाहीं. ७६.-हें सवे ऐकून वादी पुनः शंका घेतो-- त 
- ननु तूष्णीं स्थितो ब्रह्मानंदश्रे्धाति लोकिकाः । ` 
.. . ` अलसाश्चरितार्थाः स्युः शास्रेण गुरुणात्र किम्‌ ॥ ७७ 
अन्त्रयाथे--[ ननु जक्मानंदः तृष्णीं स्थितौ भाति चेतू-] गुरुथुभ्रूषादि उपा- 
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जुट्दै ५ ` सुबोध पंचदशी. 
यांनींच प्राप्त होणाऱ्या अह्मानंदानुभवाचा केवळ : तूण्णीं: अवस्थेतच जर लाभ 
होऊं झागछा तर [.अल्साः लौकिकाः चरिताथोः स्युः-] आळसी सामान्य कोक 
कृताथ होतील. [ अत्र गुरुणा शाखरेण च किं-]:मग त्यांना गुरु व शाख यांचं 
काय प्रयोजन £ ( गुरु-शाक्षपूर्वक श्रवणादि करणे व्यर्थ होईल.) ७७.- हाच . 
ब्रह्मानंद आहे, असे जर त्यांनी जाणळे तर ते इताथे होतीलच! पण तसे 
ज्ञानच गुरुधुश्रूषादिकांवांचून संभवत नाही, असे सांगतात-- 
बाढं ब्रह्मेति विद्युश्वेत्कृताथोस्तावतेव ते । 
गुरुशाख्ने विनाऽत्यंतं गंभीरं ब्रह्म वेत्ति कः ॥ ७८ 
अन्वयार्थ--[वाढं तत्‌ ब्रह्म इति विद्युः चेत्‌-] खरे आहे; ते सुखच ब्रह्म 
आहे असें जर त्यांस समजळे [ति तावता एव ते कताथीः स्युः] तर तेवव्यानेच 
ते कृतार्थ होतील. [ किंतु गुरुशाख्ने विना अत्यंतं गंभीर ब्रह्म कः वेत्ति-] पण 
शुरु व शास्त्र यांच्यावांचून अत्यंत . गंभीर 'त्रह्माळा कोण जाणणार ? ( अत्यंत 
गंभीर, वाझ्मनसातीत, सवेज्ञ, सवान्तर, सवात्मरूप ब्रह्म गुरु व शास्त्र यांना 
सोडून दुसऱ्या कोणत्या उपायाने कोण जाणणार £ कोणी नाहीं.) ७८.- “असँ 
जर आहे तर तुमच्या तोंडून ब्रह्मानंदाच श्रवण करणाऱ्या मला कृताथेता कां 
प्राप्त होत नाहीं £? अशी शंका व तिचे उपहासपूवेक उत्तर--- 
जानाम्यहं त्वदुक्त्याद्य कुतो मे न कृताथता । 
` _ गृप्पत्र त्वादृशो वृतं प्राज्ञ मन्यस्य कस्यचित्‌ ॥ ७९ 
अन्वयायै--[ अहं त्बदुवत्या अद्य जानामिं मे कुतः न इतार्थता-] मी 
तुच्या या भाषणावरूनच आज  ब्रह्मानंदाळा जाणत आहे. मग मरा कृताथेता 
कां प्राप्त होत नाहीं £ असे जर म्हणशील तर [ अत्र कस्यचित्‌ त्वाहशः प्राजञ- 
मन्यस्य वृत्त श्णु-] याविषयीं कोणा एका तुझ्या सारख्याच प्राजमन्याचा वृत्तान्त 
सांगत, ऐक. ७९. : . र 
चतुर्वेदविदे देयमिति शृण्वन्नवोचत । 
: चेदाश्चत्वार इत्येव वेग्मि मे दीयतां धनम्‌ ॥ ८० 
अन्वयाथे--[ चतुर्वेदविदे देयं इति तृण्वन्‌-] ' हें सवे धन चार वेद जाण- 
णाराला यावयाचे आहे” हैं वाक्य, ऐकून. कोणी एक मनुष्य [ वेदाः चत्वारः 
इत्येवं अहं वेमि-] वेद चार आहेत? एवढे मी याच वाक्यावरून जाणतो.[अतः मे 
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धनं दीयताम्‌ इति अवोचत-] यास्तव मलाह धन द्या, असे ज्याप्रमाणे बोलला 
तसंच तू ह विचारीत आहेस. ८०- तो तर नुस्ती वेदांची संख्याच जाणत 
हाता. त्यांच स्वरूप जाणत नव्हता !? अशी शका व उत्तर-- 
संख्यामेवेष जानाति न तु वेदानशेषतः । 
यंदि तहिं त्वमप्येवं नाशेषं ब्रह्म वेत्सि हि ॥ ८१ | 
अन्वयाथे--[ एषः संख्यां एव जानाति-] हा संख्या मात्र जाणतो. 
[ वेदान्‌ .ठु अशेषतः न-] वेदांस संपूर्णपणे जाणत नाहीं, [ एवं यदि तहि तवं 
अपि ब्रह्म अशेषं न वासि हि-] अंसे जर म्हणशील तर तूंहि ब्रह्माला पूर्ण- 
पणें जाणत नाहींस ! ८१.-* अहोपण, वेदांच्या संख्येहन त्यांच स्वरूप 
जसें निराळें आहे तसे स्वगतादि भेदशून्य आनंदरूप त्रह्म्ध्यं अज्ञात अंझा- 
चा संभवच नसल्यामुळे ' मला संपूर्ण ब्रह्मज्ञान नाहीं हें म्हणणे योग्य नाहीं !” 
असा आक्षेप रः र 
अखंडेकरसानंदे मायातत्कायेवर्जिते । 
अशेषत्वसशेषत्ववातांवसर एव क! ॥ ८२ 
अन्वयाथे---[ मायातत्कायेवर्जित अखंडेकरसानन्दे अशेषत्वसशेषत्ववातो- 
वसरः एव कः अस्ति-] माया व मायाकाये यांनीं राहित व अखंड-एक-रसानन्द 
'अशा ब्रह्माच्या ठिकाणीं अशेषत्व, सशेषत्व इत्यादि . शब्दांस अवसरच कोठें 
आहे.१८२.-त्रहमज्ञानाचेहि अशेषत्वादिक दाखविण्यासाठी ' मी र्म जाणता ” अभे 
म्हणणाऱ्या वाद्याळा विकल्पपूवेक प्रश्न करितात-- . 
| शब्दानेंव पठस्याहो तेषामथ च पश्यसि । 
` शब्दपाठेऽथेबोधस्ते सँपाद्यत्वेन शिष्यते ॥ ८३ 
अन्वयाथे-[ शब्दान्‌ एव पठसि आहो तेषां अथै च पञ्यसि-] बह्म 
अखंडेकरस, अद्वितीय, संचिदानन्दरूप आहे; इत्यादि चुस्त शब्द मात्र तूं 
वाचतोस कीं त्यांच्या स्वगतांदि-भेदझून्यत्वादि अथोकडेहि तुझे ध्यान आहे? 
[ते शब्दपाठे अथेबोधः संपादयत्वेन शिष्यते-] केवळ शब्दांचाच पाठ जर तूं 
करीत असशील तर त्यांच्या अथेज्ञानाची - आवश्यकता असल्यामुळें ते तुला 
संपादन करून घेतरूं पाहिजे <२ आणि-= 
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अर्थे व्याकरणादबुद्धे साक्षात्कारोऽवशिष्यते । 
सयात्कृतार्थत्वघीयोवत्तावदशुरुसुपास्व भोः ॥ ८४ 
अन्वयाथे--[ व्याकरणात्‌ अर्थे बुद्धे सति साक्षात्कारः अवशिष्यते-] व्या- 
करणावरून अथेज्ञान झाळें असतां साक्षात्कार होण्याचं बाकी राहतें. [ अतः यावत 
कृतार्थत्वधीः स्यात्‌ तावत्‌ गुरुं उपास्व मोः-] . यास्तव ङृतार्थताबुद्धि होई तों- 
पर्यंत बाबारे! तुं गुरूची उपासना कर. (वेद-व्याकरणादि शास्त्रांच्या साह्यानं तुळा 
ब्रह्माचे परोक्ष ज्ञान जरी झाळे तरी संशयादिकांचे निरसन करून अपरोक्ष ज्ञान 
होणें अवशिष्ट राहते. “ तर मग ज्ञानाचे पूर्णत्व केव्हां होणारः ” उत्तर मी 
आतां कृतकृत्य झाल? असे वाटेपर्यंत तू गुरूची उपासना कर व कृताथे बुद्धि 
झाली कीं संपूर्ण ब्रह्मज्ञान झारे म्हणून समज. ) ८४.-द्यप्रमाणें प्रसंगोपात्त 
शंकांचं निरसन करून आतां प्रकृतं विषयाकडे वळतात-- | 
आस्तामेतद्यत्र यूत्र सुखं स्याद्विषयेविना । 
तत्र सरवेत्र. वि्धथेतां त्रह्मानंदस्यं वासनाम्‌ ॥ ८५ 
अन्वयाथे--[ एतत्‌ आस्ताम्‌] हें असो. [ यत्र यत्र विषयेः विना सुखं 
स्यात्‌] ज्या ज्या वेळीं विषयांवाचून सुख होतें [ तत्र सर्वत्र एतां ब्रह्मानन्दस्य 
वासनां विद्धि] त्या त्या सवे काठी ती ब्रह्मानंदाची वासना आहे, असें जाण. 
( विषयानुभवावांचून आनंदाची प्रतीति होऊं लागली कीं तो ब्रह्मानंदाच्या 
वासनेचा आनंद आहे असँ निःसंशय जाणावें.) ८५.-ह्याप्रमाणे ब्रह्मानंद व 
वासनानंद यांचे दिग्दर्शन करून आतां तीन प्रकारचाच आनंद आहे, असा नि- 
यम करण्याकरता पूर्वी चव्वेचाळिप्ताव्या ' छोकांत सांगितलेल्या विषयानदाचा 
अनुवाद करितात-- 
विषयेष्वाभिलन्धेषु तदिच्छोपरमे सति । 
अंतमुखमनोवृत्तावानन्दः प्रतिबिम्बति ॥ ८६ `` 
अन्वयायै--[ विषयेषु अमिलन्धेषु तदिच्छोपरमे सति-] जेव्हां जेव्हां 
फुछांच्या माळा-चंदन-स्री इत्यादि विषय प्राप्त होऊन त्यांची इच्छा: निवत्त होते 
[ अंतमुखमनोवृत्तो आनंदः प्रतिबिंबति-] तेव्हा तेव्हां अंतर्भुल मनोवृत्तीमध्ये 
जो स्वात्मानंद प्रतिबिंबित होतो तो विषयानंद होय. ८६.-तालबै-- | 
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ब्रह्मानन्दो वांसना च प्रतिविम्ब इति त्रयम्‌ । 
अंतरेण जगत्यसिन्नानन्दो नास्ति कश्चन ॥ ८७ 
अन्वयाथे-- [ ब्रह्मानन्दः वासना च प्रतिबिंबः इति त्रयं अन्तरेण अस्मिन्‌, 
जगति कश्चन आनेदः न अस्ति-] ब्रह्मानन्द, 'वासनानन्द॒ व विषयानन्द या 
तीन आनंदांवांचून या जगांत कोणताहि आनंद नाहीं. ( ह्या झोकांत सांगित- 
लेल्या ब्रह्मानंदांदि तीन आनंदांवांचून जगांत आनंदच नाहीं. पण-पूर्वी ब्रह्मा- 
नन्द्‌, विद्यासुल व विषयानंद अशा तीन प्रकारच्या आनंदांचा उल्लेख आहे, व 
त्याच्याशीं या प्रस्तुत छोकाचा विरोध दिसतो. त्याचप्रमाणें मुख्यानंद; आत्मा- 
नंद, योगानंद, ब्रह्मानंद, अद्वैतानंद इत्यादि शब्दांचा या व पुल प्रकरणांतून 
उल्लेख आहे. त्यामुळें प्रस्तुत छोकांतील निर्देश अयुक्त होय, असें कोणाला . 
वाटेल, पण तें बरोबर नाहीं. कारण विद्यानंदाचा विषयानंदामर्ध्येच . -अंतमीव . 
होत असून मुख्यानंदादि सवे आनंद एकच आहेत. म्हणजे ब्रह्मानंदाचींच तीं 
भिन्न भिन्न नांवें आहेत. याविषयीं पुढें मूळ ग्रंथांतहि स्पष्ट उल्लेख होणारच 
आहे. ) ८७.-* अहोपण, या अध्यायांत ब्रह्मानंदाचे विवेचनच मक्त असल्या- 
मुळें दुसऱ्या दोन आनंदांचे प्रतिपादन करणें प्रकृतासंगत आहे,' अशी शंका 
घेऊन “ते दोन्ही आनंद ब्रह्ानंदजन्य असल्यामुळं त्यांचे प्रतिपादन ब्रह्मनं- 
दाच्या ज्ञानाच्या उपयोगी आहे, त्यामुळें त॑ प्रक्ृतासंगत नाहीं. ' अशा आश- 
OE 
| तथा च विषयानंदो वासनानंद इत्यमू । 
आनंदो जनयन्नास्ते ब्रह्मानन्दः स्वयंग्रमः ।। ८८ 
` अन्वयाथे--[ तथा च यः स्वयंप्रभः आनन्दः विषयानंदः च वासनानंदः 
इति अमू आनंदौ जनयन्‌ आस्ते-] अथोत्‌ जो स्वयंप्रकाश आनंद विषयानंद 
च वासनानंद्‌ या दोन आनंदांस उत्पन्न करीत असतों [ सः ब्रह्मानन्दः] तो 
ब्रह्मानंद आहे. ८८.-पूर्वाक्त सवे ग्रंथाचा अनुवाद करून आतां उत्तर ग्रंथास 
`आरंभ करितात | 3.7) की कमक 
 ' ` _ज्रुतियुक्यनुभूतिभ्यः स्वम्रकाशचिदात्मके । ` ` 
` ` ` ब्रह्मानन्दे सुसिकाले सिद्धे सत्यन्यदा गण ॥ ८ 
अन्वयाथे--अतियुक्त्यनुभूतिभ्यः सुकाले सवम्रकाशचिदातमके ब्रह्मदे 
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सिद्धे सति अन्यदा शणु-] पूर्वोक्त श्रुति, युक्ति वं अनुभव यांवरून निद्रा- 
समयीं स्वप्रकाश चेतन्यरूप ब्रहानन्दाची सिद्धि झाली असतां आतां यापुढे 
जामरावस्थेतहि ब्रह्मानंदाच्या ज्ञानाचा जो उपाय सांगितला जात आहे तो तू 
ऐक. .८९.-पण अगोदर ब्रह्मानंदाचा उपाय सांगण्यासाठी जीवाच्या दोन 
अवस्थांची प्राप्ति निमित्तांसह सांगतात-- . 
य॒ आनन्दमयः सुप्तौ स विज्ञानमयात्मताम्‌ । 
गत्वा स्वमन प्रबोधे वा ग्रामोति स्थानभेदतः ॥ ९० 
अन्वयाथै--[ सुप्तौ यः आनंदमयः सः विज्ञानमयात्मतां गत्वा-] सुषुप्तीत 
जो आनदमय सांगितला आहे-छो. ६३. पहा.-तोच ' विज्ञान- संज्ञक 
बुद्धुपाधिमत्त्वामुळे विज्ञानमयत्वाला प्राप्त होऊन [ स्थानभेदतः खं प्रबोधं 
वा प्राम्नोति-] स्थानभेदाने स्वप्त किंवा जागरण या अवस्थांस कमानुसार प्राप्त 
होतो ९०.-आतां जाग्रदादि-अवस्थोपयोगी स्थाने दाखवितात-- 
| नेत्रे जागरणं कंठे स्वप्नः सुसिहेदंबुजे । 
. आपादमस्तकं देहं व्याप्य जागति चतनः ॥ ९१ 
अन्वयाथे--[ नेत्रे जागरणं कंठे स्वप्न: च हृदंबुजे सुप्तिः भवति-] नेत्रां- 
त जागरण, कंठांत स्वप्न व इृदयकमलांत निद्रा होते. पण 'नेत्र+शब्द सवे 
शरीराच्या उपलक्षणाथे मानून उत्तराधांत 'नेत्रे जागरणं? या . अंशाचा अथे 
सांगतात-[ चेतनः .आपादमस्तकं देहं व्याप्य जागर्ति-] हा जीव पायापासून 
मस्तकापर्यंत . .देहाला. व्यापून जागतो. ९१.-'देहाळा व्यापून? या वाक्याने 
विवक्षित असलेला अथे दृष्टान्तान स्पष्ट करितात--- 
देहतादात्म्यमापन्नस्तक्षायःपिंडवत्ततः । 
अहं मनुष्य इत्येवं निञ्चित्येवावतिष्ठते ॥ ९२ 
अन्वयाथे--[ यतः तप्तायःपिंडवत्‌ देहतादात्म्य आपन्नः] ज्याअर्थी जी- 
वात्मा तापलेल्या लोखंडाच्या पिडाप्रमाणें मनुष्यादिदेहाशीं तादात्म्य पावलेला अ- 
सतो [ततः अहं मनुष्यः इति एवं निश्चित्य एव अवतिष्ठते-] त्याअर्थी तो ' मी 
मनुष्य? असा निश्चय करून-असं संशयादिरहित ज्ञानाने ग्रहण करूनच राहतो 
९२.-या देहतादाल्यामुळें दुसऱ्यादि कोणत्या अवस्था होतात तें सांगतात- 
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उदासीनः सुखी दुःखीत्यवस्थात्रयमेत्यसो । 
सुखदुःखे कमेकार्य त्वौदासीन्यं स्वभावतः ॥ ९३ 
अन्वयाथे--[ असौ उदासीनः सुखी दुःखी च इति अवस्थात्रयं एति-] 
हा उदासीन, सुखी व. दुःखी या तीन अवस्थांस. प्राप्त होतो. [ सुखदुःखे 
कर्मकार्ये-].यांतील सुख व दुःख कमोची कार्ये आहेत. [.औदासीन्यं तु. स्वभा- 
वतः-] पण औदासीन्य स्वाभाविक आहे. ९३.-या सुख-दुःखांचे आणखी 
दोन भेद कसे होतात व औदासीन्य केव्हां असतें, तें सांगतात-- 
बाह्यममोगान्मनोराज्यात्सुखदुःखे द्विधा मते । 
| सुखदुःखान्तरालेषु भवे चूष्णीमवस्थितिः ।। ९४ 
अन्वयाथै- बाह्यभोगात्‌ च मनोराज्यात्‌ सुखदुःखे द्विधा मते-] बाह्य 
भोगांमुळे व मनोराज्यामुळे सुख व दुःख दोन प्रकारचें मानळेळें आहे. [सुखदुःखा- 
न्तरालेषु तूष्णीं अवस्थितिः भवेत्‌-] आणि सुख व दुःख यांच्यामध्यं तुष्णीं 
स्थिति होते. ९४.-आतां ज्या आनंदाकरितां जाग्रदादि अवस्थांचे वणेन कले 
त्याचं प्रतिपादन करितात-- र br 0 शवाय 
न कापि चिता मेऽस्त्यद्य सुखमास इति. बुवन | 
औदासीन्ये निजानंदभानं वक्त्याखिली जनः ॥९५ _ 
अन्वयार्थ --[ अद्य मे का अपिं चिंता नास्ति-] आतां मळा कोणतीहि 
चिंता नाहीं, [अहं सुखं आसे इति ब्रुवन्‌ अखिलः जनः-] मी सुखाने बसलो 
आहे असे बोलणारे सवे लोक [ औदासीन्ये निजानंदमानं वक्ति-] औदासी- 
न्यांत निजानंदाचेः मान - सांगत असतात. ( त्यावरून जागरावरस्थेतहि निजा- 
नंदाचे भान असतें, असे जाणावें. ) ९५.-' पण उदासीन अवरस्थेतीरू आनं- 
दास जर निजानंद हाटळें, तर तो ब्रह्मानंद झाला. अथोत्‌ त्याला पूर्वोक्त वासना- 
नंदत्व नाहीं !! उत्तर ' DiRT काहे 
अहमस्मीत्यहकारसामान्याच्छादितत्वतः । 
निजानन्दो न युख्योऽयं कि त्वसो तस्य वासना ॥ ९६ 
` अन्वयाथ--[ अहं अस्मि इति अहंकारसामान्याच्छादितत्वतः अयं मुख्यः 
निजानंदः न-] ' मी देवदत्त? अशा विशेषाकाराने जरी नाहीं तरी “मी आहे? 
या सामान्य अहंकाराच्या योगाने आच्छादित झाल्यामुळें दा. मुख्य निजानंद 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 
। 


! * ० आई dle FETA, ruined ts iit 8. ~. . 
रे क 





५९२ ` सुबोध; पंचदशी 


नव्हे; [ किंतु असा तस्य वासना-] तर ही त्याची वासना आहे. ९६.-मुख्य 
आनंदाहून निराळा वासनानंद- आहे, याविषयीं दृष्टान्त--- 9 
नीरपूरितमांडस्स. बाह्य शैत्यं न तज्जलम्‌ । 
कि तु नीरगुणस्तेन नीरसत्तानुमीयते ॥ ९७ 
अन्वयार्थ--[ नीरपूरितभांडस्य बाह्य यत्‌ शेत्यं अस्ति तत्‌ जलं न मवति-] 
पाण्याने भरळेल्या भांड्याळा बाहेरून स्पशे .केला असतां प्रतीत होणारे जे 
शीतत्व तं खतः पाणी नव्हे [ किंतु नीरगुण;-]. तर तो पाण्याचा गुण आहे. 
पण [ तेन नीरसत्ता अनुमीयते-] त्यावरून पाण्याच्या अस्तित्वाचे अनुमान केले 
जाते ९७.-आणि या इष्टनताप्रमाणेच--.. .. | 
यावद्याबदहकारो विस्मृतोऽभ्यासयोगतः। . 
. ` तावत्तावत्सक्ष्मरटेनिजानंदोःयुर्मीयते ॥ ९८ 
'अन्व॒यार्थ-¬-[ अभ्यासयोगतः यावत्‌ यावत्‌ अहंकारः विस्मृतः-] अभ्या 
साच्या योगाने जसा जसा अहंकाराचा बिसर पडतो, [ तावत्‌ तावत्‌ सूक्ष्मदष्टे 
निजानंदः अनुमीयते-] तशी तशी सूक्ष्म दृष्टि होत असल्यामुळें निजानंदाचें 
अनुमान केळं जातं. (“ज्ञानं आत्मनि महति नियच्छेत्‌*-का.मा.अ. १.३.१३. 
८७-या श्रतींत सांगितव्याप्रमाणें निरोध समाधीच्या अभ्यासयोगाने “अहं? इत्यादि 
वृत्तींचा विर्य झाल्यामुळे जशी. जशी चित्ताछा सूक्ष्मता येते तसा तसा निजा- 
नंद अभिव्यक्त होतो, असं अनुमान केले जाते. ) ९८.-' बुद्धीच्या सूक्ष्मतेची 
अववि-सीमा कोणती !' ' साक्षात्कार हीच तिची सीमा! असे उत्तर-- | 
 सवांत्मना विस्मरतः सन्दकष्तां परमां ब्रजेत्‌ । 
..  .- अलीनत्वान्न निद्रैषा ततो देहोऽपि नोः पतेत्‌ ॥ ९९ ˆ 
. अन्वयाथे--[ सवोत्मना विस्मरतः सन्‌ अहंकारः परमां सूक्ष्मतां ब्जेत्‌-]. 
सवे प्रकारे विस्मृत होत्साता अहंकार परम सूक्ष्मतेल प्राप्त होतो. 'तरमग ती निद्रा 
असेङ।'उत्तर-[अढीनलवत्‌ एषा निद्रा न] सवेवृत्तींचा विख्य जरी झाढेला असला 
तरी अन्तःकरणाच्या स्वरूपाचा विळ्य झालेला नसल्यामुळे ती. निद्रा नव्हे. कारण 


“बुद्धीचे कारणरूपानं अवस्थान हीच निद्र? असें आचार्यानी सांगितछें आहे. 


अन्तःकरणखरूपाचा विलय झालेला नसतो याविषयीं चिह [. ततः देह; अपि | 


'चो पतेतू-] त्यामुळें देहहि पडत नाहीं. ( सुघुसि; मूच्छो. या अवस्थांत जेव्हां, 
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अहंकाराचा विलय होतो तेव्हां देह-शरीर भूर्मीवर पडू लागते, हैं प्रसिद्ध आहे. 
पण प्रस्तुत अवस्था लयरूप नसल्यामुळे शरीर पडूं लागत नाहीं.)९९.सारांश--- 
न द्वैतं भासते नापि निद्रा तत्रास्ति -यत्सुखम्‌ । 
स ब्रह्मानंद इत्याह भगवानजुनं ग्रति ॥ १०० 
अन्वयाथ--[ यत्र द्वैतं न भासते निद्रा अपि न-] ज्या वेळीं द्वैत भासत 
नाहीं व निद्राहि नसते [ तत्र यत्‌ सुखं अस्ति सः ब्रह्मानंदः--] त्यावेळीं उप- 
छब्ध होणारं जं सुख असते तो ब्रह्मानंद होय; ' पण हेंच बक्नसुख आहे. हे 
तुम्हांला कशावरूनं कळूं £? उत्तर-[ इति भगवान्‌ अजुन प्रति प्राह-] . असें 
भगवानांनी अञ्चेनास सांगितलें आहे. १००.-गीततीर ते छोकच पढतात-- 
शनेः शनेरुपरमेदबुद्धया धृतिग्ृहीतया । 
आत्मसंस्थ मनःकृत्वा न किंचिदपि चिंतयेत्‌ ॥ १ 
अन्वया--[ धृतिगृहीतया बुद्धया शनैः शनैः ` उपरमेत्‌-] वैयेयुक्त 
बुद्धीच्या योगानें हळुहळू शांत व्हावें. [ च मनः आत्मसंस्थं कृत्वा किंचित्‌ 
अपि न िंतयेत्‌-] व मनाला आत्म्यामध्यं स्थिर करून नंतर कांहींहि चिंतन 
करूं नये. ( ' आत्माच हें सवे आहे, त्याहून दुसर कांहीं नाहीं ' अशी ज्याची 
दृढ आत्मस्थिति झाडी आहे, असे त्या मनाळा करून मग कशाचंहि चिंतन 
करूं नये. ) १०१.-पण, ही पूर्वोक्त सिद्धि प्राप्त करून ` घेण्यास प्रवृत्त 
झालेल्या साधकाने प्रथम काय करावें, ते भगवानांच्या शब्दांनींच सांगतात 
यतो यतो निश्चरति मनश्चंचलमस्थिरम्‌ । 
ततस्ततो नियम्यैतदात्मन्येव वशं नयेत्‌ ॥ २ 
अन्वयाथे--[ चंचल अस्थिरं च मनः यतः यतः निश्चरति-] स्वभावतःच 
चंचळ व त्यासुळेंच अस्थिर-एकाच विषयांत नियत न रहाणारे मन ज्या 


ज्या शब्दादि विषयास. उद्देशून बाहेर पडतं, [ ततः ततः एतत्‌ नियम्य आंत्म- 


नि एव वश नयेत्‌] त्या त्या शब्दादि विषयापासून त्याचं नियमन करून, 
मिथ्यात्वादि दोषदरानाने त्यांना आभासरूप करून, वैराग्यभावनेनं त्यांचा निरोध 
करून, आत्याच्या अधीन करावें. ( याप्रमाणे योगाभ्यास करणाराच मन योगा- 
भ्यासबलाने आत्म्यामध्येंच शांत होते. ) १०२.-मन शांत झारु असतां काय 
होते, ते सांगतात-- | | > है 
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प्रशांतमनसं ह्येनं योगिनं सुखमुत्तमम्‌ । ` 
उपेति शांतरजसं ब्रह्मभूतमकल्मषम्‌ ॥ ३ ` 
अन्वयार्थ--[ शांतरजसं प्रशयांतमनसं अकल्मषं. एनं योगिनं उत्तमं अह्म- 
भूतं सुख उपैति-] ज्याचें मोहादि क्लेशरूप -रज-मल. शांत झाळें आहे व त्या- 
सुळे ज्याचे मन अत्यंत शांत-विक्षेपशूज््य झाळं आहे अशा ब्रह्मभूत म्ह.० अह्मच 
हें सवै आहे अशा निश्चयाने जीवन्मुक्त झालेल्या अधमोदि पापरहित योग्यारू 
उत्तम-क्षयित्व-सातिशयित्व इत्यादि दोषशान्य सुख प्राप्त होते. १०३.-या संक्षिप्त 
अथीच्याच विबरणपर असलेले भगवद्दचनरूप शोक पढतात-- 
` यत्रोपरमते चित्तं निरुद्धं योगसेवया । 
यत्र चेवात्मनात्मानं पइयन्नात्मनिः तुष्यति ॥ ४ 
सुखमात्यन्तिकं यत्तदूवुद्धिग्राद्यममतींद्रियम्‌ । 
वेत्ति यत्र न चेचायं स्थितश्चलति तत्ततः ॥ ५: ` `: 
ये लब्ध्वा चापरं लाभं मन्यते नाधिक ततः। ` 
यस्मिन्स्थितो न ठुःखेन शुरुणापि विचाल्यते ॥ ६ 
तं विद्यांद्दुःखसंयोगवियोगं योगसंज्ञितम्‌। ` 
स निश्चयेन योक्तव्यो योगोंऽनिर्विण्णचेतसा ॥ ७ 
अन्वयार्थ--[यत्र योगसेवया निरुद्धं चित्तं उपरमते-] ज्या वेळीं दृढ योगा- 
भ्यासासुळे एकाम झोलेले-निरुद्ध चित्त शांत होतें; [ च यत्र आत्मना आं- 
त्मानं पश्यन्‌ आत्माने एव तुष्यति-] तसंच, ज्या वेळी सत्त्वप्रधान शुद्ध अंतः 
करणाच्या द्वारा प्रत्यगात्यास पाहणारा साधक परमानंदधन आल्म्यामध्येच संतुष्ट 
होतो; [यत्र च यत बुद्धिआओ अतीद्रियं आत्यातिक सुख तत्‌ वेत्ति-] ज्या अवस्थेत 
जं बुद्धिद्वाराच ग्रहण करण्यांस योग्य, अतींद्रिय-इंद्रिये वे विषय यांच्या संयोगा- 
पासून न होणारें व निरतिशय छख त्यास-साधक-जाणतो$ ['च यत्र स्थितः अयं 
तत्त्वतः न चलते एव-] त्याचप्रमाणे ज्या-अवस्थेत स्थित झालेला पुरुष तत्त्वा- 
पासून ढळत नाहीं; [च यं रब्ध्वा अपरं लाभं ततः अधिक न मन्यते--] ज्याची 
मापि झाल्यावर त्याला दुसरा कोणताहि लाभ अधिक वांत नाहीं; [ यस्मिन्‌ स्थितः 
गुरुणा अपि दुःखेन न विचास्यते-] आणि ज्यामध्ये स्थित “झालेला हा पुरुष 


मोठ्या इःखानंदि चंचळ होत नाहीं [ तं दुःखसंयोगवियोगं योगसंश्षित विद्यात-] 
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त्या .दुःखसंयोगाच्या वियोगास योग असं जाणावे. [सः योगः अनिर्विण्ण- 
चेतसा निश्चयेन योक्तव्यः-] तो योग निर्वेदराहित अंतःकरणान व निश्चयाने 
करावा. १०४-१०७.-या उक्ताथोचाच उपसंहार करितात-- 
युंजन्नेवं सदात्मानं योगी विगतकल्मषः । 
य सुखेन न्रह्मसंस्प्षमत्यंत सुखमश्चते ॥ ८ 
अन्वयाथ-=[ एवं आत्मानं सदा युज्ञन्‌ विगतकल्मषः योगी-] ह्याप्रमाणे 
आपल्या मनाछा सवेदा शांत करणारा-आत्मानुसंधान करणारा निष्पाप-प्रतिबंध- 
रहित योगी [ त्रह्मसंस्पश अत्यंतं सुखं. सुखेन अश्नुते-] ब्रह्मस्वरूपभूत निरति- 
शय सुखाचा अनायासानें अनुभव घेतो. .१०८.-* कंटाळा न करितां जर 
योगाभ्यास केला तर त्याचें फल अवश्य मिळते! असं सदृष्टान्त सांगतात-- 
. . उत्सेक उदधेयदत्कुशाग्रेणकबिन्दुना । 
मनसो निग्रहस्तद्वद्कवेदपरिखेदतः ॥ ९ 
अन्वयाथे-- [ कुशाग्रेण एंकबिंदुना यद्वत्‌ उदधेः उत्सेकः] कुशाच्या अ- 
राने एक एक बिंदु बाहेर काढून टाकणें, या उपायानं खिन्न न झाल्यास ज्याप्रमाणे 
कालांतरीं समुद्राचे शोषण होते [ तद्वत्‌ मनसः निम्रहः अपरिखेद॒तः भवेत्‌] त्याम- 
माणे मनाचा निग्रहहि न.कंटाळतां अभ्यास केल्यास कालान्तरीं सिद्ध होतो. ( “एका 
टिटवीची अंडी समुद्राच्या भरतीने वाहून गेली. त्यामुळें तिला फार दुःख होऊन तिने 
समुद्राला आटवून सोडण्याचा निश्चय केला व्‌ दभीच्या अग्नावर जेवढ पाणी राहतें 
तेवढा. एकेक बिंदु आपल्या चोचीने बाहेर फॅकण्यास आरंभ केढा.. ती आपल्या 
या अशक्य निश्चयापासून ढळली नाहीं. .त्यासुळे शेवटीं तिळा गरुडाचे सादय 
मिळून समुद्राने तिची अंडीं परत दिळीं ! अशा अर्थाचे एक टिड्विमोपाल्यान आहे. 
त्याला उद्देशून हा येथील दृष्टान्त. आहे. मांडू..भा.२ ए. २१२. पहा. ) १०९. 
_मनःशांतीतें अह्मसुख हते, ही गोष्ट केवळ गीतंतच नव्हे तर मेत्रायणीय 
शाखेतदि सांगितली आहे, असे सांगतात-- | 
बृहद्रथस्य राजर्षेः शाकायन्यो. मुनिः सुखम्‌ । 
| प्राह मैत्राख्यशाखायां समाध्युक्तिपुरःसरम्‌॥ १० 
अन्वयाथै- मैत्राख्यशाखायां शाकायन्यः युनिः-] ' मैत्रायणीय-नांवाच्या 
यजुःशाखतः ' शाकायन्य-'नामक कोणी ऋषि [बृहद्रथस्य राजर्षेः समाध्याक्त- 
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पुरःसरं सुखं प्राह-] शिष्यभावाने शरण आलेल्या ` बरृहद्रथ-?संज्ञक राजषी 
प्रथम समाधीचा. उपदेश करूनच ब्र्षुख सांगता झाला. ११०. 
यथा निरिंधनो बह्निः स्वयोनाबुपशाम्याति । 
, तथा वृत्तिक्षयाबित्त स्वयोनाबुपशाम्यति ॥ ११ 
अन्वयाथे- निरिधनः वाहिः यथा स्वयोनौ उपशाम्यति-] इंधन ह्मणजे 
जळण. त्यास ज्याने जाळून टाकिळं आहे असा निरिंधन अभि जसा आपल्या 
कारणरूप तेजामध्ये लीन होतो ह्मणजे ज्वालादि बिशेष आकार टाकून सामान्य 
तेजोर्पानं राहतो [ तथा चित्तं वृत्तिक्षयात्‌ स्वयोनौ उपशाम्यति] त्याप्रमाणेच 
चित्तहि, निरोधसमाधीच्या अभ्यासाने. बति नष्ट झाल्या असतां आपल्या सत्त्व- 
रूप कारणामध्यें मिळून जाते. राजसादि-सवेःवृत्तीचां नाश झाल्यामुळें आपल्या 
कारणांत म्ह०: सत्त्वमात्रांत तं शांत होतं. त्याचा केवळ सत्त्वाकार अवरीष्ट 
राहतो, १११. नंतर ई 
स्वयोनाइुपशांतस्य मनसः सत्यकामिनः । 
ंद्रियाथविमूढस्यानृताः कमेवशानुगाः ॥ १२ 
अन्वयाथे--[ सत्यकामिनः स्वयोनौ उपशांतस्य इंद्रियाथेविमूढस्य मनस:-] 
सत्य त्रह्माची इच्छा करणाऱ्या, आपल्या कारणामध्ये लीन झालेल्या व विषय- 
विमुख झाढेल्या-विषयज्ञानशन्य. मनाला [ कर्मवशानुगाः अनृताः स्यु:-] 
कमारधीन-साधनपरतंत्र असलेले सुखादिकभाव साधनांसह माविकत्वज्ञानाने मिथ्या 
होतात. ११२.-'अहोपण, चित्त शांत झाल्यावर जगत्‌ मिथ्या होतं, हैं म्हणणे 
अय/ग्य आहे. कारण चित हें जगाचे. उपादान कारण नव्हे | ? उत्तर---- 
चित्तमेव. हि संसारस्तत्मयत्नेन शोधयेत्‌ । 
- याचित्तर्तन्मयो मर्त्यो युह्ममेतत्सनातनम्‌ ॥ १३ 
अन्वयाथे--[ यतः चित्तं एव हि संसारः अंतः तत्‌ प्रयलेन : शोधयेत्‌-] 
ज्या अर्थी चित्तच संसार आहे त्या अथी त्याचे प्रयत्नाने शोधन करावें. [ यचित्त: 
तन्मयः मत्यैः एतत्‌ सनातनं युद्यं अस्ति-] “ ज्याच्या मध्ये मन असते तद्रूप . 
प्राणी होतो? हें अबाधित गुह्य आहे. ( चित्त हे स्वरूपतः जरी जगाचे कारण 
नसले. तथापि “जगत्‌ माझे भोग्य आहे? असं प्राण्याला चित्तामुळेच वाटत असते. 
स्पून चित्त हाच संसार आहे, ही गोष्ट सर्वानुभवसिद्ध आहे. सुपुप्त्यादे अवस्थां- : 
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मध्यं चित्ताचा विलय झाला असतां सुख-दःखानुभव येत नाहीं; आणि संसार 
चित्तात्मक असल्यामुळे तं चित्तच अभ्यासं-वेराग्यांदिरूपं प्रयत्नाने रजस्तमोरदित 
-एकाग्र करावं. हच त्याचें शोधन आहे. ' अहोपण, आत्म्याच्या शुद्धीसाठी 
आस्म्याचंच शोधन करणें उचित आहे, चितताचे नव्हे! ' उत्तर-प्रत्येक प्राणी ज्या 


` पुत्रादि विषयांत चित्त ठेवतो, तन्मयं होतो. कारण त्याचं सुख-दुःख तो आपल्या- 


वर लादून घेतो. हें अनादिसिद्ध रहस्य आहे. तात्पये स्वमावतःच शुद्ध अस- 
लेल्या आत्म्याला चित्तसंपक।मुळेच संसारित्व आहे. म्हणून चित्ताच शोधन केळं 
असतां आत्म्याच्या संसाराची निवृत्ति होते. ) ११३.- अहोपण, अनादि 
कालापासून प्रवृत्त झालेल्या अनंत जन्मांत घडलेलीं पुण्य-पापरूप सुखदुःखद करम 
असेपर्यंत, चित्तशुद्धि जरी झाली तरी त्यामुळे संसाराची निवृत्ति कशी होईल ?” 
अशी शंका घेऊन ' चित्तम्रसादावरून उपलक्षित होणाऱ्या ब्रह्मानुसंधानाने सबै 
कमाचा क्षय होऊं शकतो? अशा आशयाने तिचा परिहार करितात-- 

चित्तस्य हि प्रसादेन हन्ति कमे शुमाशुभम्‌ । 

प्रसन्नात्माऽऽत्मनि खित्वा सुखमक्षय्यमश्चुते ॥ १४ ` 

अन्वयार्थ--[ चित्तस्य म्रसादेन हि शुभाशुभं कमे हंति-] साधक चित्ताच्या 

प्रसादांनंच शुभ व अशुभ कर्माचा नाश करितो. [-तथा च प्रसन्नात्मा आसनि 
स्थित्वा - अक्षय्यं सुखं अइ्नुते-] व ज्याचे चित्त प्रसन्न झालं आहे तो स्वरूपभूत 
अद्वितीय आनंदरूप ्रह्मामध्ये निश्चळ .राहून,-'तेंच मी? अशा निश्चयाने सवे 
हृश्याचा परिहार करून-चिन्मात्ररूपाने अवस्थित होऊन स्वरूपभूत अक्षय्य संख 
भोगतो. ( ' चित्तस्य हि? येथील “ हि- 'शब्दानें “तयथा शेषिकातूल्मशो प्रोतं’ 
श्रुति व “ उपपातकेषु सर्वेषु पातकेषु महत्सु च। प्रविश्य रजनीपादं त्रह्मघ्यानं समा- 
चरेत्‌? ही स्मृति यांची प्रसिद्धि ्योतितः होते.) १ १४.-' मसन्नात्मात्मनि स्थित्वा ? 
हीच गोष्ट दृष्टान्त देऊन स्पष्ट करितात-- ` | 

समासक्तं यथा चित्तं जंतोर्विषयगोचरे | 

यद्येवं ब्रह्मणि स्यात्तत्को न मुच्येत बंधनात्‌ ॥ १५ 

अन्वयार्थ्‌--[ जंतोः चित्तं विषयगोचरे यथा समांसक्तं भवति-] प्राण्याचे 

चित्त विषयमारगामध्ये-विषयरूप इंद्रियम्रचारभूमीत स्वमावतःच जसे अत्यंत 
आसक्त झाळेळें असतं [ एवं बरह्मणि यदि स्यात्‌-] तसेच प्रत्यग्रूप परमात्म्यामर्ध्य 
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जर ते आसक्त होईल [ तत्‌ कः बंधनात्‌ न मुच्येत-] तर बंधनापासून कोण 
मुक्त. होणार नाहा ? स चे सुक्त होतील १ १५.-आता हाच ।संद्धात दृढ करण्या 
साठीं मनाचे अवांतर भद सांगतात--- 
. मनो हि देविधं प्रोक्त शुद्ध चाशुद्धमेव च । 
अशुद्धं कामसंपकोच्छुडं कामेविवार्जतम्‌ ॥। १६ 
अन्वयाथे--[ शुद्धं च -अशुद्धं एवच इति मनः द्विविधं प्रों-] शुद्ध 
चं अंशुद्ध' असें मन दोन प्रकारच सांगितळं आहे. [ हि तत्‌ कामसंपकोत्‌ अशुद्ध 
चे कमोविवार्जित शुद्धं भवाति] ते कामाशीं संबद्ध झाल्यामुळं अशुद्ध व काम- 
रहित असरे कीं शुद्ध होतेः ११६.-तं द्विविध मनच क्रमान संसार व माक्ष ` 
यांचे निमित्त होते, असें सांगतात-- 
` मन एव मनुष्याणां कारणं बंधमोक्षयोः । 
बंधाय' विषयासक्त युकत्यं निर्विषयं स्मृतस्‌ ॥ १७ 
अन्वयाथै--[ मनुष्याणां बंधमोक्षयोः मनः एव कारणं अस्ति-] मनुष्यांच्या 
बंधमोक्षाळा मनच कारण आहे. [ तत्‌. . विषयासक्तं बंधाय च निर्वेषयं मुक्त्यै 
स्मृतम्‌] ते विषयासक्त झाठें असतां बंघाला व विषयराहित झालें असतां मुक्तीला 
कारण होतं, असं सांगितलें आहे. ११७:-याविषयीं श्रुतीचं प्रमाण देतात-- 
समाधिनिधूतमलस्य चेतसो निवेशितस्यात्मनि यत्सुखं भवेत्‌ । 
न' शक्यते वणोयितु शिरा तदा स्वयं तदंतःकरणेन गृद्यते ॥ १८ 
अन्वयाथे--[ आत्मनि निवेशितस्य समाधिनिर्धूतमरस्य चेतसः यत्‌ सुख 
वेत्‌-] प्रत्यग्रूप आत्म्यामध्य॑ स्थिर केलेल्या व समाधीच्या योंगाने म्ह.० 
प्रत्यगात्मा व ब्रह्म यांच्या एकत्वविषयक वृत्तीची आवृत्ति केल्याने ज्याचा रज- 
स्तमोमळ निःशेष धुवून गेला आहे अशा अन्तःकरणाळा समाधीत जें सुख 
' होत; [तत्‌ गिरा वणेयिठुं न शक्यते] त्या अलौकिक सुखाचे वाणीने वर्णन कर- 
वत नाहीं. [तदा तत्‌ स्वयं अंतःकरणेन शृह्यते-] तर त्या वेळीं ते स्वतः अंतः- 
करणाच्या योगान ग्रहण केले जाते. .१ १८.-“पण ही समाधि दुळेभ आहे, तेव्हां 
तिच्या' योगाने ्रह्मानंदाचा निश्चय कसा संभवतो?! उत्तर 
यद्यप्यसों चिरं कालं समाधिदुंलेभो नृणाम्‌ । 


: `, तथापि क्षणिको ब्रह्मानन्दं निश्राग्रयत्यसो ॥ १९ 
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अन्वयाथे--- यद्यपि असो समाधिः नृणां चिरं कारं इळमः-] जरी ही 
समाधि मनुष्यांना दीधे काळ प्राप्त होणें दुळेभ आहे [ तथापि असौ क्षणिक 
ब्रक्मानन्द निश्चाययति-] तरी ती क्षणिक समाधिहि ब्रह्मानन्दाचा निश्चय कर- 
विते. ( दीधे समाधीचा सबौनाच अनुभव येणें जरी अशक्य असलें तरी क्षणिक 
समाधि सुलभ आहे. तिच्या योगानें ब्रह्मानंदाचा निश्चय होऊं शकतो.) ११९. 
-* अहोपण, आत्मदशेनासाठीं श्रवणादि साधनांमध्ये प्रवृत्त झालेलेहि कित्येक 
आनंदनिश्चयशून्य व बहिमुखच असलेले आढळतात? अशी शंका घेऊन 
' श्रद्धादिरहित पुरुषाची स्थिति जरी तशी असली तरी श्रद्धादिसंपन्न लोकांचा 
आनेदनिश्चय होतोच? असें सांगतात-- 
श्रद्धाळुव्येसनी योऽत्र निश्चिनोत्येव सर्वथा । 
निश्चिते तु सकृत्तस्मिन्‌ विश्वसित्यन्यदाप्ययम्‌ [| २० ` 
अन्वयाथे--[ यः श्रद्धः व्यसनी सः अत्र सवेथा निश्चिनोति एव-] 
जो श्रद्धा व व्यसनी म्ह० कांहीं झाळं तरी मी समाधि संपादन करीनच असा 
आग्रही असतो, तो या समाधीविषयीं अवश्य निश्चय करितोच. [ तस्मिन्‌ सकृत 
निश्चितं .ु अयं अन्यदा आप्रि विश्वासिति-] च एकदा ब्रक्षानंदाचा क्षणिक 
समाधीत निश्चय झाला कीं मग हा-एकदा आनंदानुभव घेतलेला योगी दुसऱ्या 
वेळींहि ' आनंद आहे! असा विश्वास ठेवतो. १२.०.-आणगि मग-- 
ताइक पुमानुदासीनकालेप्यानन्द्वासनाम्‌ । 
उपेक्ष्य मुख्यमानन्दं भावयत्येव तत्परः ॥ २१ 
अन्त्रयाथे--[ ताइक्‌ पुमान्‌ उदासीनकाछे अपि आनंदवासनां उपेक्ष्य-] 
तशा म्रकारचा-श्रद्धादिपुरःसर एकवार निश्चय केलेला पुरुष उदासीन कालींहि 
उपलब्ध. होणाऱ्या आनंदवासनेची -उपेक्षा. करून [तत्रः सन्‌ मुख्य आनंदं एव . 
भावयति] मुख्यानंदांत तत्पर होत्साता त्या मुख्य आनंदाचीच भावना करितो.२१ 
-याप्रमाणे व्यवहारकालीं निजानंदाची भावना करितो, याविषयी पूर्वी ९व्या प्रक- 
रणांत दिठेळाच दृष्टान्त देऊन त्याची दाष्टॉन्तिकाचे ठिकाणीं योजना करितात--- 
- . परव्यसनिनी नारी व्यग्रापि ग्रहकमेणि । 
| तदेवास्वादयत्यन्तः परसङ्गरसायनम्‌ ॥ १२ 
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एवं तत्त्वे परे शुद्धे धारो विश्रान्तिमागतः । 
तदेवार्वादयत्यंतबेहिव्येवहरन्नपि ॥ २२ 
अन्वयाथे--[ यथा परव्यप्तनिनी नारी गृहकर्मणि व्यग्रा अपि-] ज्याप्रमाणे 
परपुरुषाचें व्यसन लागळला खी 'गृहकमोमध्ये व्यम्न असतांहि [ तत्‌ परसंगरसा- 
यनं एव अंतः आस्वादर्याते-] त्या परपुरुषसंगरूप सुखाचाच मनांत स्वाद घत 
असते, [ एवं परे शुद्धे तत्त्वे विश्रांति आगतः धीरः बद्दिः व्यवहरन्‌ अपि-] 
त्यांप्रमाणे श्रेष्ठ व शुद्ध तत्त्वामध्यं विश्रांति पावळेळा ज्ञानी बाहेर व्यवहार करीत 
असतांहि [ अंतः तत्‌ एव आस्वादयति-] मनांत त्याचाच स्वाद घेत असतो. 
- धीर-'शब्दाचा अथे. | 
. घीरत्वमक्षग्राबल्येऽप्यानदास्वादवाञ्छया । 
तिरस्कृत्याखिलाक्षाणि तचितायां प्रवतेनम्‌॥ २४ 
अन्वयाथे--[ अक्षमाबल्ये अपि आनंदास्वादवाञ्छया अखिलाक्षाणि तिर- 
स्कृत्य तचितायां प्रवतेनं धीरत्वम्‌-] इंद्रिये जरी प्रबळ आहेत म्ह० तीं पुरु 
षाला विषयांकडे आकर्षेण करण्यास जरी समथे आहेत तरी, आनेदानुभवाच्या 
इच्छेने त्या सवे इंद्रियांस तुच्छ करून आनंदाच्या अनुसंघानामध्यंच प्रवृत्त होणे, 
हीच धीरतां होय. १२४.-आतां, तेविसाव्या छोकांतीक ' विश्रांति-'शब्दाचा 
विवक्षित अथे सदृष्टान्त सांगतात--- | 
भारवाही शिरोभारे मुक्त्वास्ते विश्रमं गतः | 
संसारव्याएतित्यागे ताहकूबुद्धिस्तु विश्रमः ॥ २५ 
अन्वयाथे--[ यथा भारवाही शिरोभारं मुक्त्वा विश्रमं गतः सन्‌ आस्ते-] 
ज्याप्रमाणे भारवाहक पुरुष श्रमाला कारण होणारा मस्तकावरील भार टाकून श्रम- 
रहित होऊन राहतो. [तथा संसारव्यापरतित्यागे सति ताहकबुद्धिः तु विश्रमः-] 
त्याप्रमाणे संसारव्यापार सोडल्यावर “मी श्रमरहित झालें आहे अझा -प्रकारची 
होणारी जी बुद्धि तिचाच ' विश्रम-'शब्दाने उल्लेख केरा आहे. १२५.-तात्पये- 
विश्रान्ति परमां ग्रापतस्त्वोदासीन्ये यथा तथा । 
` सुखदुःखदशायां च तदानन्दैकतत्परः ॥ २६ 
अन्वयाथे--[ परमां विश्रांति प्राः औदासीन्ये यथा-] पूवोक्त परम-निर- | 
तिशय विश्रांतीस प्राप्त झालेला पुरुष आपल्या उदासीन अवंस्थेत जसा परमानं* 
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दानुभवांत तत्पर असतो, [ तथा सुखदुःखदशायां च तदानन्दैकतत्परः भवति-] 
तसाच तो सुख-दुःखांचीं निमित्त झालीं असतांहि त्यांचे अनुसंधान सोडून 
निजानंदाचा अनुभव घेण्यांत तत्पर होतो. -१२६.-* अहोपण, दुःख प्रतिकूल 
असथ्यामुळे त्याच्या अनुसंघानाची इच्छा जरी नसली तरी वैषायिक सुख अनुकूल 
असल्यामुळं तं पुरुषांना नेहमीं हवेच असतें. तेव्हां सुखानुसंधानाची इच्छा कां 
होणार नाहीं! ' अशी शंका घेऊन ' तें सुख विषयसंपादनादिकांच्या द्वारा अति- 
शय बहिसुख करते, त्यामुळें ते निजानंदानुसंधानाच्या विरोधी आहे. ..म्हणून 
विवेक्याला त्याची इंच्छाहि होत नाहीं? असं इष्टान्तपूवेक सांगतात-- . . 
अंग्रिग्रवेशहेतो धीः शुगारे यादशी तथा । . 
« भीरस्योदेति विषयेऽनुसंघानविरोधिनिः॥ २७ 
अन्वयाथे--[ अभिग्रवेशहेती झुगारे याहशी धीः-]. सत्वर देहत्याग 
करावा अशी इढ इच्छा झाली असतां त्या देहत्यागाला- विलंब करणाऱ्या अलं- 
कारादिकांविषयीं अश्नींत प्रवेश करणाऱ्या पुरुषाची जशी विरक्त, बुद्धि होते [तथा 
अस्य धीः अनुसंघानविरोधिनि विषये उदेति-] त्याप्रमाणे वैराग्यादि साधनांनीं 
संपन्न असलेल्या या विवेक्याची बुद्धि ब्रह्मानुसंधानाच्या विरुद्ध असलेल्या 
विषयसुखाविषयींहि तशीच विरक्त होते. १२७. विवेक्याला विरोधी विषया- 
विषयीं सुखेच्छा न होवो, पण अनायासाने प्राप्त होणाऱ्या व त्यामुळेच -बहिसे- 
खतेला कारण नं होणाऱ्या विषयाची इच्छा त्याला कां होऊं नये!” उत्तर-- 
| ` अविरोविसुखे बुद्धिः स्वानंदे च गमागमौ । 
हः. कुवेत्यास्ते क्रमादेषा काकाक्षिवादितस्ततः ॥ २८ 
अन्वयाथ-_[ एषा बुद्धिः अविरोधि सुखे च स्वानंदे काकाक्षिवत्‌ क्रमात. 
इतस्ततः गमागमो कुवेन्ती आस्ते-] विवेकी पुरुषाची बुद्धिः ` निजानंदानुसंधा- 
नाच्या विरुद्ध नसलेल्या. .सुखामध्यें व आत्मानंदामध्ये, कावळ्याच्या डोळ्या- 
प्रमाणे, कमाने इकडून तिकडे व तिकडून इकडे अशी फिरत. रहाते) १२८. 
` -दष्टान्ताचं विवरण--- क 4:४5 तिर, 
एकेवे दष्टिः काकस्य वामदक्षिणनेत्रयोः । 
यात्यायात्येवमानन्ददवये तर्वविदो मतिः ॥ २९ ` 
अन्वयाथे--[ यथा-काकस्य एका एव इष्टिः वामदक्षिणनेत्रयोः -याति च 
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आयाति-] ज्याप्रमाणे कावळ्याची. एकच दृष्टि-चक्षुरिंद्रेय डाव्या व उजव्या 
नेत्रगोंलकामध्ये जाते व येते [एवं तत्त्वविदः मतिः आनंदद्वये याति च आयाति-] 
त्याप्रमाणे तत्त्ववेत्त्याची बुद्धि दोन्ही. आनंदांमध्ये जाते व येते. २९.-आतां ` 
दाष्टोन्तिकाचे विवरण करितात-- ' 
भुञ्जानो विषयानन्दं अज्यानन्द च तच्वावेत्‌ 
द्विभाषाभित्ञबद्विद्यादुभौ लोकिकवेदिको ॥ ३० 
अन्वयार्थ तत्त्वविद्‌ विषयान्‌ सुंजानः विषयानन्दं ब्रह्मानन्दंच छोकिक- 
वैदिकों उमौ द्विमाषामिज्ञवत्‌ विद्यात्‌-] तत्त्ववेत्ता विषयांचा भोग घेणारा 
असा होत्साता विषयानंदाछा व उपनिषद्राक्यावरून अवगत होणाऱ्या ब्रह्मा- 
नंदाळा, याप्रमाणे लोकिक व वैदिकः अशा दोन्ही आनदांना, दोन भाषा जाण- 
णाऱ्या मनुष्याम्रमार्ण जाणतो. १३०.-* अहोपण, दुःखानुभवद्शत उद्वेग 
झाला असतां निजानंदांनुभव कसा येणार १ ! उत्त . 
दुःखग्राप्तो न चोडेगो यथापूर्व यतो [हक । 
गंगामग्राधकायस्य पुंसः शीतोष्णधीर्यथा ॥ ३१ 
अन्वयाथे--[ यतः द्विहक्‌ ततः-] ज्याअर्थी हा विवेकी .द्विदृष्टि म्ह० 
लौकिक-वैदिक व्यवहार जाणणारा असतो त्याअर्थी, [ गंगामझाधैकायस्य पुंसः यथा 
शीतोष्णधी;-] गंगेमध्ये ज्याचे अर्धे शरीर बुडाले आहे अशा पुरुषाला जशी 
शीत व उष्ण यांची प्रतीति येते [तथा दुःखग्राप्तो यथापू्व उद्वेगः न भवति-] 
त्याप्रमाणे त्याला दुःखग्राप्ति झारी असतांहि, अज्ञान दशेत असतांना जस्ता उद्वेग 
होत असे तसा होत नाहीं. ( कारण त्यावेळीं त्याला विवेक सावध करितो. 
त्यामुळें दुःखानुभवकालीदि निजानंदानुसंधान रहाते. ) १३१ .-तात्यये-- 
इत्थं जागरणे तत्तविदो ब्रह्मसुखं सदा । 
« भाति तद्वासनाजन्ये स्वप्ने तद्भासते तथा ॥ ३२ 
अन्वयाथे--[ इत्थं तत्त्वविदः जागरणे ब्रह्मसुखं सदा भाति-_] याप्रमाणे 
त्तवेत्त्याला जाग्ृतीमध्ये सवेदा म्ह० सुखदुःखानुभवसमयीं व तृष्णी अवस्थेत 
ब्रह्मतुख भासते. [ तद्रासनाजन्ये स्वभे तत्‌ तथा भासते-] जागृतींतीळ वासने 
पासून स्वप्न उद्भवत असल्यामुळे, स्वप्नांतदि तें ब्रह्मसुख जागरावस्थेप्रमाणेंच 
भासते, १३२.-* अह्दोपण, स्वप्न जर आनंदानुभववासनाजन्य आहे तर त्यांत 
आनंदच भासे, दुःख भासणार नाही|? उत्तर 
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त्र नः दे योगानन्दः । | ६०३ 


अविद्यावासनाप्यस्तीत्यतस्तद्वासनोत्थिते । 
- स्वप्ने मूखंबदेवेष सुखं दुःखं च वीक्षते ॥ ३३ 
अन्वयाथ--[ अविद्यावासना अपि अस्ति-] स्वप्न केवर आनंदवासना- 
बलानंच होत नाहीं तर त्यावेळीं अविद्येची वासनाहि असते. [इति-अतः तद्वासनो- 
त्थिते स्वम्ने एषः मूखवत्‌ एव सुखं च दुःखं वीक्षते-] यास्तव त्या .आविद्या- 
वासनेपासून उत्पन्न झालेल्या स्वप्नांत हा अज्ञाप्रमाण सुखदुःखानुभव घेतो. 
१३३.-आतां प्रस्तुत प्रकरणाचा उपसंहार करितात-- 
ब्रह्मानन्दाभिधे ग्रेथे ्र्मानन्दप्रकाशकम्‌ । ` 
योगिप्रत्यक्षमध्याये ग्रथमेऽस्मिखुदीरितम्र ॥ ३४ 
इति पंचदश्यां ब्रह्मानंदे योगानन्दः: ॥ ११ 
अन्वयाथै--[ ब्रह्मानन्दाभिधे ग्रंथ अस्मिन्‌ प्रथमे अध्याये-] ब्रह्मानन्द- 
संज्ञक पंचाध्याया्मक अंथांतीळ या म्रथमाध्यायांत [ त्रह्मानन्दप्रकाशकं योगिप्रत्यक्षं 
उदीरितम्‌-] सुषुपीमध्ये, ओदासीन्यकाली, समाविसमयीं व सुखदुःखकालीं 
खप्रकाश चिद्रूप बरह्मानन्दाचें प्रकाशन करणारे योगि-अनुमवरूप प्रत्यक्ष सांगित- 
लेले आहे. १३४. 





११ व्रह्मानंदांतीळ योगानंदाचा माथिताथे. 





आतां यापुढीळ पांच प्रकरणांत ब्रह्मानंद सांगतो. त्याचं ज्ञान झार असतां 
ऐहिक व पारलौकिक सवे अनथाना सोडून साधक सुखरूप ब्रह्मच होतो. ब्रह्म 
ज्ञान अनिष्टनिवृत्ति व इष्टप्रा्ि करतं; ही गोष्ट अनेक श्ृति-स्मरति प्रमाणांनीं 
सिद्ध आहे. तीं ममाणें या प्रकरणाच्या तीन ते दहा छोकांत सांगितली आहते. 
आनंद तीन प्रकारचा आहे. ब्रह्मानंद, विद्यानंद व विषयानद. त्यांतीर पाहिल्या 
्रह्मानंदाचें विवेचन तीन अध्यायांत केळे आहे. भुगूने आपल्या पित्याच्या 
तोंडून ब्रह्माचे लक्षण ऐकलें आणि अन्न, प्राण, मन व बुद्धि-बज्ञान या चार 
कोशांना सोडून आनेदमयाचा आधार-पुच्छ जो आनंद तेंच ब्रह्म आहे, असं 
जाणें, “ज्यापासून जगाचे उसाति-स्थिति-छ्य होतात ते बरह्म हें नझरुक्षण त्यानें 
आनंदाच्या ठिकाणीं योजळें, ग्राम्यधमोनोमेत्तक आगंदापासून भूतं उतपन्न 
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होतात. विषयभोगादिनिमित्तक आनंदानें त्यांचें जीवन होतें व ल्यहि सुषुप्तीतील 
स्वरूपभूत आनंदांतच होतो. याप्रमाणें त्यानं ब्रह्मलक्षणाची आनंदाच्या ठिकाणीं 
योजना केली. भूत-मौतिक पदार्थाच्या उतपत्तीपू्वी एक अपारीच्छिन्न अखंड 
परमात्माच होता. त्या. प्रलयकालीं ज्ञाता, ज्ञान व ज्ञेय या स्वरूपाची त्रिपुटी 
नव्हती. परमात्म्यापासून उत्पन्न झाळेळा बुद्धघुपाधिक जीव-विज्ञानमय हाच 
ज्ञाता, मनामध्ये प्रतिबिंबित झालेले मनामयसंज्ञक चैतन्य हेंच ज्ञान व शब्द- 
स्पशोदि प्रापिद्ध विषय हेच ज्ञेय. पण हैं त्रय कार्यरूप असल्यामुळें उतत्ती- 
च्या पूर्वी कारणाहून भिन्नरूपाने नसतें. या त्रिपुटीचा जेव्हां अभाव असतो 
तेव्हां म्हणजे समाधि, सुषुप्ति व मूच्छो या अवस्थांमध्ये सवे द्वैतशून्य पूर्ण 
'आत्म्याचाच अनुभव येतो. सृष्टीच्या पूर्वीहि त्रिपुटीच्या अभावीं तो तसाच 
पूणे असतो. “ जो भूमा-अखंड परमात्मा तंच सुख. त्रिपुटीरूपाने भेद पावणाऱ्या 
-देतामध्ये सुख नाहीं. ! असं सनल्‍्कुमाराने अतिशय विषाद पावणाऱ्या नारदाला 
सांगितळें आहे. नारदाने सवे विद्यास्थानांचे अध्ययन केले, पण आसज्ञा- 
नाच्या अभावी त्याला फार शोक झाला. वेदाभ्यास करण्यापूर्वी त्याला नुस्ता 
तापत्रयाचाच केश होत असे, पण पुढे सतत अभ्यास, विस्मरण इत्यादिकां- 
मुळेहि केश होऊं लागले. म्हणून तो सनत्कुमाराळाच - शरण गेला व त्यानें 
'सुखरूप जश्न हाच शोकानेवृत्तीचा उपाय आहे,' असं सांगितलें. “वैषयिक सुख 
अनेक शोकांनी आच्छादित झालेलें असते, यास्तव तें दुःखच आहे” असे मानून 
त्याने ' द्वेतामध्ये सुख नाहीं! असं म्हटलें आहे. १-२१. 

.यावर कोणी असे म्हणेळ कीं, जसे द्वैतांत सुख नाहीं तसें अटरैतांतहि 
नाहीं. जर असते तर उपलब्ध झाळें असते आणि कोणतीहि उपलब्धि म्हणजे 
अनुभव, अनुभव घेणारा व विषय यांवांचून कधींच हे “अद्वेतां- 
तीळ सुखाचा अनुभव येतो? असे -जर म्हटले ह व गाति व यो 

bn fv हव बैक ४ ० 
हा आक्षेप बरोबर नाहीं. ' अद्वैत हें सुखाचं अधिकरण नाहीं.” हे झणंणे बरोबर 
आहे, पण अद्वत सुखस्वरूपच आहे व तें स्वयंप्रकाश असल्यामुळे त्याला 
दुसंर्‍्या ग्रमाणाचीहि अपेक्षा नाहीं. २२-२५. | 


पूर्वी “Np ~ ७७ | 
स्शीच्या पुद द्वैत होतें, अद्वेत होतें कीं त्याहून आणखी कांही निराळाच 


` मकार होता ! निराळा प्रकार संभवत नाही. द्वैतोतर्तताच्या पूर्वी वैत होते असेहि 
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म्हणतां येत नाहीं. अथात्‌ अद्वैतच होतें, ही गोष्ट सिद्ध होते. नुस्त्या युक्तीनिंच 
नव्हे तर अनुभवानंहि असच ठरतं. सुषुर््तीत द्वैताचा अनुभव येत नाहीं, ही गोष्ट 
अनुभवसिद्ध आहे. त्यामुळे सुषुसति स्वप्रकाश आहे, त्या अवस्थेत इंद्रिये नाहींत 


' व योग्य इष्टान्तहि नाहीं, तथापि प्रत्येक मनुष्य तिचा अंगीकार करतो, हच त्या 


294230, 


अवस्थेचे स्वप्रकाशत्व आहे. साधनावांचून ज्याचा प्रकाश होतो ते स्वप्रकाश 


याप्रमाणें प्रल्याला दृष्टान्त म्हणून सांगितटेल्या सुषुर्पाच अद्वैतत्व व स्वप्रकाशत्व 
सिद्ध झार. आतां सुषुतींत सुख कसे असतें तें ऐक. २६-२२. 

त्या अवस्थेंत दुःख नसते ही गोष्ट निर्विवाद आहे. अथात्‌ त्यांत सुख 
असतें हें सिद्ध झाळं. सुषुप्तीत अध असलेलाहि डोळस होतो. रोगी नीरोगी 
होतो, इत्यादि सांगितले आहे. रोगादिकांनी पीडलेलाहि झोपेत सवे दुःखझूऱ्य 
होतो, हें अनुभवसिद्ध आहे. काष्ठ, पाषाण, मातीचं ढेकूछ ` इत्यादिकांमध्य 
सुखहि नसते व दुःखहि नसतें. त्यामुळे दुःख नसले म्ह० नियमाने सुख 
असतंच, असं होत नाहीं, हें खरें;पण दुसऱ्याच्या डुःख-सुखांची कल्पना आपण 


त्याच्या मुखाचे देन्य व विकास यांवरून कारितो. काष्ठादि जड पदार्थीत देन्यादि 
'चिह्ांचा असंभव असतो. त्यामुळे त्यांच्या दुःखादिकांची कल्पना करितां येत 


नाहीं. आपू सुखदुःख तर स्वानुभवसिद्ध असतें. त्यामुळें त्यांचे अस्तित्व किंवा 
नास्तित्व प्रत्यक्षच ज्ञात होते, त्याविषयी अनुमान करावे छागत नाहीं. अथात्‌ 
आपल्या झोपेंतीळ दुःखाचा अमावहि अनुभवसिद्ध आहे आणि सुखविरोधी 
दुःख नसल्यामुळें बाधरहित सुखच असतं, असें खुशाळ मानावे. झेपत जर 
सुख नसतं तर मनुष्याने फार मोठ्या प्रयासाने मृदु शय्यादि सामग्री कशाला 
संपादन केळी असती ! “इःखनाशासाठी तो मृदु शय्यादि संपादन करिते? म्हणून 
म्हणावे तर रोगी तसें करीत असेल. पण अरोगीहि मृदुशय्यादि सामग्री जी 
संपादन करितो ती सुखासार्ठीच होय. “तर मग सुषुप्तीतीक सुख साधनजन्य अस- 
वयामुळे ते वैषयिक सुख आहे, आत्मस्वरूपभूत सुख नव्हे, असे म्हणाळ 


. तर झाप झागेपर्यंत मृदुशय्यादि साधनांमुळे होणारे जं सुख तें वेषाेकच आहे. 


पण झाप लागल्यावर जं सुख होतें ते वैषयिक नव्हे. कारण त्यावेळीं शय्यादि- 


साधनांचे अनुसंधान नसतं. झोप लागण्यापूर्वी जीवाची बुद्धि शय्यादिजन्य 


सुखामिमुख होते व नंतर निद्रासमयीं तो स्वरूपसुखांत निमभ होतो. जागरा- 
वस्येतीळ अनेक व्यापारांनीं श्रांत झालेला तो मृदुशस्यादिकांवर पडून अगोदर 
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. आपले श्रम घाळवितो न मग स्वस्थचित्त होऊन शय्यादि विषयजन्य सुखाचा 
अनुभव घेतो. आत्म्याच्या अभिमुख झालेल्या वुद्धिवृत्तींत स्वानंद प्रतिबिंबित होतो. 
पण त्याचा अनुभव घेऊनहि त्रिपु्टीमुळे त्याला थकवा येतो. ते.श्रम घालवि- ' 
यासाठीं तो आनंदरूप ब्रह्ममध्ये जातो व त्याच्याशीं तादात्म्य पावून स्वतः तेथील 
` -न्रह्ानंद होतो. याविषयीं पक्षी, बाळक, स्येन, महाराजा व महाब्राह्मण, यांचे | 
त्युक्त दृष्टान्त आहेत. पक्षी आकाशांत सवेत्र संचार करून तेथें आधार न 
मिळाल्यामुळे पुनः आंपल्या आधारस्तंभावरच येऊन जसा बसतो त्याप्रमाणे 
जीवाची उपाधि मनहि पुण्यापुण्यांचं फल सुखदुःख भोगण्यासाठी जाग्रत्‌ व 
स्वप्न या अवस्थांमध्ये अमण करून भोगप्रद कमे क्षीण झालें असतां तँ आपल्या 
उपादानभूत अज्ञानांत लीन होते. त्याचा ळय होतांच जीव परमात्मा होतो. 
इयेन पक्षी आकाशांत संचार करून थकला असतां विश्रांति घेण्यासाठी आपल्या 
घरठ्याकडेच जसा वेगानें यावयास निघतो त्याप्रमाणें जीव ब्रह्मानंदांत आसक्त 
.होऊन झोपण्यासाठी हृदयाकाशांत त्वरेने जातो, अगदीं लहान बालक दूध पाजून 
“सूदु शय्येवर निजविल्यावर हंसत पडतो. त्याच्या मनांत रागद्वेषांचा उद्भव 
झाळेळा नसल्यामुळे तो केवल आनंदैकस्वभाव असतो. सावेभौमराजा सवेविषयोप- 
` भोगांनीं अत्यंत तृप्त होऊन मानुष आनंदाच्या पराकाष्ठेस प्राप्त होऊन 
केवल आनंदेकमूर्ति होऊन राहतो. सवे विषयांचं आनुकूल्य असल्यामुळें 'मळा 
'अमुक एक पदाथ हवा,” असं त्याळा कधींच वाटत नाहीं. त्यामुळे त्याचें समा- 
घान अखंडित राहते. प्त्यगभिन्न ब्रह्माचा ज्याला साक्षात्कार झाला आहे असा 
“महात्राह्मण “मी कृतकृत्य आहे ' अशा विद्यानंदाच्या पराकाछेळा-जीवन्सुक्ततेला 
प्राप्त होऊन परमानंदस्वरूपच राहतो. मुग्ध, ज्ञानी व अतिज्ञानी अशा या तीघांची 
सुखरूपता लोकांत सिद्ध आहे. इतर सवे दुःखी आहेत. ३३-५३. 
या दृष्टान्तांतीळ बांलकादिकांम्रमाणच हा सुषुप्त पुरुष -्रहमानंदैकततपर होऊन 
जागृति व स्वप्न यांतीछ कांहीं जाणत नाहीं. सुषुप्तीत जीवत्व नाहीं. कारण 
रतीने “तिथं पितादि अपिता होतो,माता अमाता होते,” इत्यादि वर्णन केळे आहे. ` 
‘शिवाय त्या अवस्थेंत संसारित्वाचा अनुभव येत नाहीं. “ मी पिता, माता, पुत्र? 
इत्यादि जो अभिमान तेंच सुख व दुःख यांच्या उत्पत्तीचे निमित्त आहे. तो 
अभिमान गेला कीं. जीव सवे शोकांचें उल्लंघन करून जातो. कैवल्योपनिषदांत 
“मुषुप्तिसमयीं जाग्रदादिरूप सवे प्रपंच तमःम्रधान प्रकृतीत छीन झाला असतां 
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प्रकृतीने आच्छादित झालेला जीव सुखरूप ब्रह्माला प्राप्त होतो! असे सांगितरे . 
आहे. निजून उठलेला मनुष्य “मी सुखाने निजलो होता, एवढा वेळ मला कांही 
भान नव्हतं! असं म्हणतो म्हणजे तो त्यावेळीं अनुभविलेल्या सुखाचा व अज्ञा- 
नाचा परामश करितो, त्याला ते आठवते. त्यावरूनहि सुषुप्तीत सुख आहे, असें 
सिद्ध होते. अनुभूत सुखादिकांचाच तो परामशे असल्यामुळे त्याला अम म्हणतां 
येत नाहीं. तेथील सुख स्वप्रकाश चिद्रूप आहे. त्यामुळें ते स्वतःच-अमाणावांचून 
भासते व त्या स्वम्रकांश सुखाच्या योगानें त्याला आच्छादित करणाऱ्या अज्ञा- 
नाचीहि प्रतीति येते. ब्रह्म विज्ञान व आनंद आहे, असे ब्रहदारण्यकांत सांगितरें 
आहे. यास्तव ते सुषुप्तीतीरू स्वप्रकाश सुख ब्रह्मच आहे. त्यांतीळ अज्ञानांत 


` विज्ञानमय व मनोमय हे दोघे लीन होतात. त्यांची ' विल्यावस्था हीच निद्रा. 


थिजलेऱ्या शताप्रमाणे विज्ञानमय घनरूप असतो, तोच भोगप्रद कमचा क्षय 
झाला असतां वितळलेल्या घृताप्रमाणं विर्जीन होतो व त्यालाच आनंदमय 
म्हणतात. थिजळेछे घृत वितळू म्हणजे ते जसे एथक्‌ व्य होत नाहीं 
त्याचप्रमाणें घन विज्ञानमयाहून विलीन आनंदमय पृथक पदाथ नाहीं. त्यामुळें 
आनंदमयाने अनुमविळेल्या सुखाचें व अज्ञानाचे विज्ञानमयाला स्मरण होणे, 
यांत अनुपपन्न असे कांहीं नाहीं. झोप लागण्याच्या पूर्वक्षणीं जी बुद्धिबृत्ति 
सुखाच्या प्रतिबिंबाने युक्त असते तीच पुढे त्या प्रतिबिंवासह निद्रारूपाने लीन 
होते. तिलाच आनंदमय म्हणतात. अन्तमुख आनंदमय अज्ञानापासून उत्पन्न 
झालेल्या चित्मतिबिंबयुक्त वृत्तीनीं ब्रह्ममुखाचा अनुभव घेतो. या अज्ञानवृत्ति 
सूक्ष्म असतात व बुद्धिवृत्ति स्पष्ट असतात. त्यामुळें झोपत, ` मी. सुखानुभव 
घेतां ” असा अभिमान नसतो, पण जागृतींत असतो. आनंदमय भोक्ता आहे. व. . 
ब्रह्मानंद त्याचे भोग्य आहे, हैं. मांड्क्य, तापनीय इत्यादि उपनिषदांत स्पष्ट 
सांगितरुं आहे. मां भा. ५. एं. ३१ पहा. ५४-६८. 

जागरावस्थेंतः जो विज्ञानमय, मनोमय, प्राणमय, चक्षुमेय इत्यादि अनेक 
आकारांनीं युक्त असतो तोच-विज्ञान, मन इत्यादि उपाधींचा ल्य झाल्याने पुष्कळ 
तांदुळांच्या पिठाप्रमाणें एकाकार होतो. म्हणून त्याला श्रुत्तीत “एकीभूत? म्हटले 
आहे. हिमालय पर्वतावर पडलेल्या हिमबिंदूचा जसा एक घनाकार होतो-बर्फ 
बनते त्याप्रमाणे. पूर्वी जागरादि अवस्थांत घटादि पदार्थाविषयींच्या ज्या बुद्धि- 
बृत्ति असतात त्या सुघुतिसमयी घटादि विषयांच्याअभावीं घन-एक चिदाकार 
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होतात. वेदान्तांत साक्षित्वाने सांगितलेलें .जे हें प्रज्ञानघनत्व त्यालाच शाख- 
संस्कार॒शून्य लोक व वैशेषिकादि -शाख्नज्ञ पंडितः दुःखाभाव ? असं म्हणतात. 
कारण त्यावेळीं सवे दुःखवृत्तींचा बिलय झालेखा. असतो. सुपुप्तीत अह्मसुखानु-. 
भवाचं साधन. अज्ञानवृत्तीत प्रतिबिबिंत . झारेछें चैतन्य आहे. सुपुप्तींत ब्रह्म- 
सुखाचा अनुभव जरी. येत असला तरी: जीव कमोंमुक्ठे ते सुख सोडून जागृती 
येतो. “ पुनः जन्मांतरांतीळ कर्मामुळें तो निजळेळा जीव जागा होतो” असे 
केवल्योप ५ गितळे he ०_ ८७ 
ीपानिषदांत सांगितळें आहे. झोपेतून जागें झाल्यावर कांहीं काळ अनुभ- 
विलेल्या ब्रह्मसुख!ची वासना -अनुव्रृत्त होते. म्हणूनच. मनुष्य. जागा झाल्यावर 
कांहीं वेळ स्वस्थ बसतो. त्यावरूनाहि. झापेतीळ ब्रह्मसुखाची कल्पना .होते. पण 
ती .वासनावस्थाहि जरी सुखरूप आहे तरी. प्राणी त्याच अवस्थेत फार वेळ राहू 
शकत नाहीं. तर पूर्वोक्त जन्मांतर कमोनी प्रेरणा केल्यामुळें 'तो नानाप्रकारच्या. 
दुःखांच अनुसंधान करूं लागतो व.हळुहळू ब्रह्मानंदाळा विसरतो. मनुष्य रोज 
झांपेच्या पूर्वी मूदुशय्यादे सामग्री. जमवितो व झोप संपल्यावरहि ती शय्या वगेरे 
सोडण्याची इच्छा करीत नाहीं,-त्यावरून ब्रह्मानंदावर त्याचा किती स्नेह असतो 
याची कल्पना होते. अशा या आनंदाच्या अस्तित्वाविषयी कोणता बुद्धिमान्‌ 
पुरुष विवाद करणार. आहे ! ६९-७६. १: | 
. * अहोपण तुष्णीं अवस्थेंत ब्रह्मानंद जर. भासत असेळ तर गुरु-शास्त्रादि- 
कांच्या साह्यानं श्रवणादि केल्यावांचूनच आळशी लोकहि कृतार्थे होतील! अशी 
यावर शंका येते. “तुष्णीं. अवस्थेतीर जो आनंद तेच ब्रह्म” असें: जर जाणले 
तर मनुष्य कृताथे होईछ.हे खरे, पण शुरु. व. .शाख्न यांवांचून अत्यंत “गंभीर 
अक्ष कसँ अवगत होणार ! नुस्ते. शाब्दिक ज्ञान कांहीं कामाचे. नाहीं. तर व्युत्प- 
तीच्या बढाने. ' अखंड एकरस आंद इत्यादि शब्दांचा अथे जरी कळला 
म्ह० परोक्ष ज्ञान जरी झाले तरी अपरोक्ष ज्ञान व्हावयाचे असते. यास्तव जोवर 
“मी कृतकृत्य-धन्य आहे . असे. ज्ञान झालें. नाहीं तोंवर गुरु, शास्त्र, श्रवण 
इत्यादि उपायांचे साह्य घेतल्च पाहिजे. ७७-८४... , 
* तूष्णी-अवस्थानादि समयीं विषयानुभवावांचून जे सुख होते तें. विषय- 
अन्य नसल्यामुळे व सामान्य अहकारानें, आच्छादित झाल्यामुळें तोच वासना- 
नंद आहे, असं जाणावें. बाया त सुषुप्तीतील स्वप्रकाश ब्रह्मानंद. सांगितला व 
तूष्णी अवस्थतील़ वासनानंदुहि सांगितला, अतां विषयान्‌द्‌ कोणता तें. सांगते; 
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इष्ट विषय प्राप्त झाला असतां त्याविषयींची इच्छा निवृत्त होते: त्यामुळे मन 
अन्तमुंख होतें. त्यांत स्वात्मानंद प्रतिबिंबित होतो. हांच विषयानंद्‌ होय. या 
जगांत असे हे तीन आनंद आहेत. आत्मानंद, निजानद, मुख्यानंद, योगानंद, 
अद्वेतानंद ही न्रह्मानेदाचीचं नांवें आहेत. विद्यानंद हा विषयानंद आहे. 
त्यामुळे आनंदाचे त्रिविधत्वच सवेथा उपपन्न होते. स्वयंप्रकाश ब्रह्मानन्द विषया- 
नंद व वासनानंद यांना उत्पन्न करितो. ८५-८८. | 
याप्रमाणे श्रुति, युक्ति व अनुभव यांवरून सुषुप्तीत स्वप्रकाशचिदात्मक 
ब्रह्मानंद सिद्ध झाळा असतां आतां जागरावस्थेतहि ब्रह्मानंदाच्या ज्ञानाचा 
उपाय सांगतो. सुषुप्तीतील आनंदमय विज्ञानमयत्वास प्राप्त होऊन स्थानमेदाने 
कमोनुसार स्वभ किंवा जागर या अवस्थांचा अनुभव घेतो. सन्नैशरीरांत जागर, . 
कंठात स्त्रम व हृदयकमळांत सुषुसि होते. जीव जागरावस्थेत नखशिखान्त सवे 
शरीराला व्यापून राहतो. तापलेल्या लोखंडाच्या गोळ्याम्रमाणें देहाशी तादात्म्य 
पावून “मी मनुष्य? इत्यादि निश्चय करूनच तो राहतो. देहतादास्म्याभिमाना- 
मुळे तो सुखी, दुःखी व उदासीन अझा तीन अवस्थांस प्राप्त होतो. त्यांतील 
सुखित्व पुण्यकमीमुळें व दुःखित पापकमामुळे प्राप्त होते. औदासीन्य मात्र 
स्वाभाविक आहे. ते कमफल नव्हे. सुख-दुःख बाह्य विषयमोगासुळे होते व 
मनोराज्यामुळेंहि होते. पण सुख व दुःख यांच्या अन्तरालावस्थेत ' तूष्णीं? अ- 
वस्था प्राप्त होते. ' मला आतां यावेळीं कांहीं चिंता नाहीं, मी सुखाने राहिलें 
'आहे' असें त्या अवस्थेत बोलणारा प्रत्येकजण उदासीनकालीं स्वरूपानंदाचा 
अनुभवच सांगत असतो. त्यावरून जागरावस्थंतहि निजानंदाचे भान असते. 
पण हा आनंद “मी सुखी आहे? अशा सामान्य अहंकाराने. आच्छादित झा- 
लेला असल्यामुळें तो मुख्य आनंद नव्हें. तर ही त्याची वासना आहे. एखाद्या 
थंड पाण्याने. भरलेल्या भांड्याला बाहेरून स्परी केल्यास शीताचा अनुभव येतो. 
पण तें.जल नव्हें. कारणं त्यांत जळाचें स्वरूप द्रवत्व नसतें. तो जलाचा. गुण 
आहे. पण त्यावरून भांड्यांतीळ जलाचे अनुमान होते. त्याच न्यायाने समाधीच्या 
अभ्यासाने जितका जितका अहंकार कमी करावा, त्याला विसरावं, तितकी ति- 
तकी सूक्ष्म दृष्टि होऊन निजानंदाचे अनुमान: होते. सर्वे वृत्तीचा निरोध करून 
त्याला सवेथा विसरल्यास तो अत्यंत सूक्ष्मत्वाला माप्त होतो. म्हणजे साक्षात्कार 
हीचे त्याची. पराकाष्ठा आहे. पण त्यावेळीं सवैवृत्तींचा विळय जरी होत असला 
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तरी अन्तःकरणाच्या स्वरूपाचा विलय होत नाहीं.. त्यामुळें ती. निद्रा नव्हे. 
सुषुप्ति, मूछो, मरण या अवस्थांमध्ये अहंकाराचा विलय झाला. असतां शरीर 
पडते व या अवस्थेंत शरीर पडत नाहीं, म्हणूनहि ही निद्रा नव्हे. ज्यावेळी 
दैत भासत नाहीं व निद्राहि नाहीं पण सुख मात्र अनुभवास येतें, तोच 
ब्रह्मानंद होय, असे भगवानांनीहि अजुनाला सांगितलें आहे. गी. भा. अ. ६. 
क्वो. २०-२८. प्र. ५८०-८७ सु. गी. प्रर १२३१-२३५. पहा.८९-१०८ 
न कंटाळतां निश्चयाने सतत. योगाभ्यास केरा असतां मनाचा निरोध होतो. 
शाकायन्यमुनीने बृहद्रथराजर्षला समाविपूर्वक त्रह्मसुख सांगितरे आहे. इंधन- 
रहित अभि जसा आपल्या कारणभूत सामान्य तेजांत छीन होतो त्याप्रमाणे 
वृत्तिक्षयामुळे चित्त स्वयोनीमध्ये शांत होतें. आत्म्याच्या इच्छेने आपल्या कार- 
णांत शांत झालेल्या विषयविसुख मनाला साधनासह सवे वेषयिक सुखे मिथ्या 
होतात. चित्तच संसार आहे. त्याळा अभ्यास-वेराग्यादि . प्रयत्नाने शुद्ध करावें, 
रजस्तमोरहित-एकाग्र करावें. मनुष्याचे चित्त ज्यांत आसक्त असतें तन्मयच' 
तो असतो, चित्तसंपकोनेंच आत्याला संसारित्व आहे. त्यामुळे चित्ताला एकाम 
केले की, आल्याची संसारानिबृत्ति होते. - चित्तम्रसादानेच शुभाशुभ कर्माचा क्षय 
होतो. ज्याचे चित्त प्रसन्न आहे तो आत्मा .स्वस्वरूपांत. स्थित . होऊन अक्षय्य 
सुखाचा अनुभव घेतो. प्राण्याचे चित्त विषयामध्ये जसे अत्यंत आसक्त असते 
तसेंच ते जर ब्रह्ामध्यं आसक्त होई तर संसारातून कोण युक्त होणार नाहीः 
मन शुद्ध व अशुद्ध असं दोन प्रकारचे आहे. ते कामसंपकोमुळे अशुद्ध व 
कामत्यागानें शुद्ध होतं. मनच मनुष्याच्या बंध-मोक्षाचे कारण आहि. विषयासक्त 
मन बंधाला कारण होते व निर्विषय मन सुक्तीला कारण होतें. प्रत्यगात्मा व 
ब्रह्म यांच्या ऐक्यग्रत्ययाची आवृत्ति करून रजस्तमोराहित केलेल्या ब 
पत्यक्स्वरूपांत स्थिर केलेल्या चित्ताला जें सुख होतें त्याचें वणेन करवत नाहीं. 
तं केवळ अन्तःकरणानेच अहण केले जाते. हदी समाधि सवे लोकांना दीघेकाल 
साध्य होत नाहीं, तथापि तिचा क्षणिक प्रत्ययहि ब्रह्मानंदाचा [नश्वय करावितो. 
ज्याला त्याचे व्यसन लागळें आहे तो श्रद्धाळ त्याचा |मश्विय अवश्य करितो 9 
आणि एकदा त्याचा निश्चय झाला कीं, मग सवेदा त्यावर विश्वास ठेवितो. 
अशा प्रकारचा पुरुष उदासीन कालीहि आनंदाच्या वासनेची उपेक्षा करून, 
मुख्य आनंदांत तत्पर होऊन त्याचीच भावना करितो. ध्यानदीपांत . झटल्याः 
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प्रमाणं परव्यसानेनी खी गृहङृत्यांत व्यग्र असतांनाहि मनांत परसंगरसायनाचा 
स्वाद जसा घेते तसा हा परम शुद्ध तत्त्वांत विश्रांति पावलेला धीर बाहेर व्यव- 
हार करीत असतांनाहि मनांत त्याचाच आस्वाद घेतो. इंद्रिये समर्थ असतांनाहि 
स्वरूपसुखानुसंधानाच्या इच्छेनें सये इंद्रियांचा तिरस्कार करून आनंदा- 
चंच अनुसंधान करणें, हें धीरत्व होय. भारवाहक मस्तकावरील भार 


` टाकून जसा अमर्रहित होतो त्याप्रमाणे संसारव्यापारांचा त्याग केला असतां 


जीव अमरहित होतो. याप्रमाणे परम विश्रांतीला प्राप्त झालेला पुरुष औदासीन्य 
दशेत जसा परमानंदानुभवांत. तत्पर. असतो तसाच तो सुखदुःखादिकांच्या-नि- 
मित्तांची जेब्हां प्राप्ति होते तेव्हांहि त्यांचे अनुसंधान न करितां निजानंदानु- 
भवांतच निमझ होतो. येराग्यादि साधनांनी संपन्न असलेल्या विवेकी पुरुषाला 
रहमनुसंघानाळा विरोध करणारें विषयसुख आवडत. नाहीं. अविरोधि सुख व 
ब्रह्मानंद यांमध्ये त्याची बुद्धि क्रमाने कावळ्याच्या चक्षुरिद्रेयाप्रमाण जा य 
करीत असते. कावळ्याचे एकच चक्षुरिंद्रिय दोन्ही नेत्रगोरकांत जसे जा-ये 
करिते त्याप्रमाणे तत्त्ववेत््याची बुद्धि अविरोधि विषयसुख व ब्रह्मानंद यांत संचार 
करिते. दुभाष्याप्रमाणें तस्वज्ञ लौकिक विषयानंद व वैदिक ब्रह्मानंद यांचा अनुभव 
घेतो. दुःख प्राता तरी त्याला अज्ञानावस्थेप्रमाणे आतां उद्वेग होत नाहीं. कारण 
त्याला दोन इष्टि असतात. दुःखप्रसंगीहि तो विवेक करितो. त्यामुळ त्याच्या 
निजानंदानुसंधानाळा कांहीं बाध येत नाहीं. १०९-१३१. 

याप्रमाणे तत्त्ववत््याला जागरावस्थेत सदा ब्रह्मपुख भासत. फार काय पण 
स्वप्नांतहि ते त्यांा तसेंच प्रतीत होते. पण तत्त्वज्ञाची अविद्यावासना सवथा 
निवृत्त झालेली नसते, त्यामुळें त्याला खप्नांत सुखदुःखानुभवहि येतो. असा; 
या अध्यायांत सुंुत्ति, औदासीन्य, समाधि व सुखदुःखदशा यांत स्वप्रकाश 
चिद्रूप ब्रह्माचे प्रकाशक योगिमत्यक्ष मुख्यतः सांगितलं. १३२-२४. 
इति श्रोविद्यारण्यमुनिविरचित पंचदशाच्या ब्रह्मानंदातीळ यागाचंदसंशक अकराव्या प्रकरणा चे 

` आचार्यभक्त विष्णुशमकृत सान्वयार्थं व समंथिताथे स्पष्टीकरण समाप्त झाळ, 


चक नक 
OT A यी यी 
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श्रीः 
` ब्रह्मानंद आत्मानद्‌ः -। 

. अकराव्या प्रकरणांत विवेक्याळा. योगाने 'निजानंदाचा अनुभव कसा येतों 
तें दाखवून आतां मूढ जिज्ञासूळा आत्मानंदसंज्ञक ' त्वं-'पदाथोचें विवेचन करून 
त्याच्या द्वारा ्र्मानंदानुभवाचा प्रकार : दाखविण्यासाठी शिष्याचा प्रश्न उत्था- 
पित करितात. - '. . .... 

` न्वं वासनानन्दाङ्मह्मानम्दादपीतरम्‌ । | 
वेत्त योगी निजानन्दं मूढस्यात्रास्ति का गतिः ॥ १ 

"अस्वयाथे--[ ननु एवं योगी वासनानंदात्‌ अक्चानंदात्‌ अपि इतरं निजा- 
न्दं वेतु-] अहोपण, ह्याप्रमाणें योगी वासनानन्द व ब्रह्मानन्द यांहन भिन्न जो 
निजानन्द त्यासः जाणो. [ अत्र मूढस्य का गतिः, अस्ति-] पण येथें मूढाची 
काय गति आहे? (त्याला आनंदप्राप्ति कशी होणार १ )१.-शिष्याने असा प्रश्न 
केला असतां * अतिमूढाळा विद्येचा अधिकारच नाहीं, ” असें गुरु सांगतात-- 

`  धघमाधमंवशादेप जायतां म्रियतामपि । ॒ 
- , पुनः पुनर्देहलक्षैः किं नो दाक्षिण्यतो बद्‌ ॥ २ 

अन्वयायै--{ एषः धमीधर्मवशात्‌ पुनः पुनः देहैः जायतां प्रियता 
अपि-] तो अतिमूढ या अनादि संसारात मागीळ अनेक जन्मांत केेल्या पुण्य- 
पापानुसार पुनः पुनः नानाप्रकारचे असंख्य देह घेऊन उत्पन्न होवो ब मरो. 
[ नः दाक्षिण्यतः किं बद--] आमच्या दाक्षिण्याने काय होणार ? ( आमची 
दयाः त्याच्या. काय उपयोगी पडणार १) २.- आचार्य सवीवर अनमह कर- 
णारे असतात. त्यामुळ त्याच्या साठोंहि कांहीं उपाय अवश्य सांगितला पाहिजे 

असं शिष्य झणतो---  : . | य म्य 
अस्ति वोज्नुजिषृक्षुत्वाद्क्षिण्येन प्रयोजनम्‌ । 

य तहिं श्रूहि स मूढः कि जिज्ञासुवा पराङ्मुखः ॥ ३ 

- अन्वयार्थ--] वः अनुजिश्ुलात्‌ दाक्षिण्येन प्रयोजनं अस्ति-] तुह्या ` 
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अनुग्रह करण्याची इच्छा असब्यामुत्ठे-तुझी शिष्यांचा उद्धार करावा, या माव- 
नेने युक्त असल्यामुळें तुमच्या दाक्षिण्याने शिष्योद्धाररूप प्रयोजन आहे. हे 


` शिष्यवचन ऐकून गुरु म्हणतात-[ तहि सः मूढः किं जिज्ञासुः वा पराङ्मुखः 


्रहि-] त्यालाहि कांहीं उपाय सांगावा म्हणून जर हणत असशील तर मग 
तो मूढ़ जिज्ञासु आहे कीं, पराङ्सुख आहे? म्हणजे विरक्त आहे कीं विषयासक्त 
आहे ? सांग. ३. 'तो रागी-विषयासक्त असेल तर त्याच्या आसक्तीच्या अनुस 
त्याला कमे किंवा उपासना सांगावी; ? असे सांगतात  . . : 

उपास्ति कमे वा ब्रूयाद्विसुखाय यथोचितम्‌ । ` 

सन्द्मज्ञं तु जिज्ञासुमात्मानन्देन बोधयेत्‌ ॥ ४ " ` 

अन्वयाथे--[विमुखाय कमै उपास्ति वां यथोचितं जूयातू-] तो जर तत्त्व- 

ज्ञानविमुख-बहिमुख असेल तर त्याला कमे किंवा उपासना यांतील जे उच्रित 
असेल तें सांगावं. तो ब्रह्मरोकाची-इच्छा करणारा असेल तर त्याला उपासना 
सांगावी व खगोदिकांची इच्छा करणारा असेळ तर कमे सांगावे. [ मंदप्रज्ञ 
जिज्ञासु तु आस्मानंदेन बोधयेत्‌-] पणः मंदबुद्धि' -जिज्ञासूला आत्मानन्दाच्या ` 
योगानें बोध करावा. ( जिज्ञासुपक्षीहि तो अतिविवेकी असेल तर त्याला पूर्वे- 
प्रकरणांत सांगितल्याप्रमाणे योगाने ब्रह्मानंद सांगावा; पण त्या जिज्ञासूची बुद्धि - 
मंद असेल तर त्याला आत्मानंदाच्या विवेचनाने बोध करावा.) ४.-पूर्वी या- 
प्रमाणें कोणीं कोणाला बोध केला तं आतां:सांगतात--: 

बोधयामास मैत्रेयीं याज्ञवरक्यो निजप्रियाम्‌ । 

: नवा अरे पत्युरर्थे पतिः प्रिय इतीरयन्‌ ॥ ५ 
अन्वयार्थ न वा अरे पत्युः अये पतिः प्रियः इति ईरयन्‌ याज्ञवस्क्यः-] 

: पत्नीला पतीच्या कामाकरितां:पति'प्रिय होत नाही. ' असे सांगणाऱ्या याज्ञव- ` 
स्क्यांनीं [ निजप्रियां मैत्रेयीं बोधयमास-] आपल्या 'प्रिय भेत्रेयीला बोध केला 
आहे. ( याज्ञवस्कय. मुनि शुक्ल यजुर्वेदाच्या वाजसनेयी शाखेचे प्रवतेक आहेत. 
त्यांनीं आपल्या अति प्रिय भार्येळा प्रस्तुत उपदेश केळा-बु.:भा. २.२.५. 
पृ. १७५.पहा. ) ५.-आत्मा .परम प्रेमाचे. स्थान आहे म्हणून परमानदरूप 
आहे, असें सिद्धः करण्याच्या इच्छेनें प्रथम परपेमास्पदत्व या हेतूच्या समथना- 
साठीं बरीर वाक्य उपलक्षणार्थ. . मातून- त्या प्रकरणांतील - सवे वाक्यांचे 


तात्पये सांगतातृ-- | कर: | 
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7 आज सुबोध पंचदशी.' 


पतिर्जाया पुत्रविचे पशुत्राह्मणबाहुजाः । 
रोका देवा वेदभूते सर्व चात्माथेतः प्रियम्‌ ॥ ६ 
` अन्वया पतिः, जाया, पुत्रवित्ते, पशुत्रा्णवाहुजाः, लोकाः, देवाः, 
वेदभूते, च सवे आत्मार्थतः प्रियं अस्ति-] पति, पत्नी, पुत्र, द्रव्य, पशु, 
ब्राह्मण, क्षत्रिय, लोक, देव, वेद, भूत व इतर सवे प्रत्येकास आत्म्याकरितां-स्वत 
साठीं प्रिय असतात. ( सवे भोग्यजातं भोक्त्याच्या भोगाचं साधन असल्यामुळे 
. भोक्त्याच्या संबंधानेंच प्रिय होते स्वरूपतः प्रिय नाहीं. ) ६.-पूर्वोक्त “न वा 
अरे पत्युः ? या वाक्याचा तात्पर्यारथे-- 
पत्याविच्छा यदा पत्न्यास्तदा प्रीतिं करोति सा । 
्ुदनुष्ठानरोगाद्चेस्तदा नेच्छति तत्पतिः ॥ ७ 
अन्वयाथे-[ यदा पल्याः पत्यौ इच्छा भवति तदा सा. प्रीतिं करोति-] 
ज्या वेळीं पत्नीला पतीविषयीं इच्छा होते, त्या वेळीं ती त्याच्यावर प्रीति करिते 
[ यदा.तत्पतिः क्षदनुष्ठानरोगाचेः युक्तः मवति तदा तं नेच्छति-] जव्हां तिचा 
` पति क्षधा, अनुष्ठान, रोग इत्यादिकांनी-इच्छेच्या अमावाळा कारण होणाऱ्या 
निमित्तांनी युक्त असतो, तेव्हां ती त्याची इच्छा करीत नाहीं. ७.-यावरून 
असें ठरतें-- . | 
न पत्युरर्थे सा प्रीतिः स्वाथ एव करोति ताम्‌ । 
पतिश्चात्मन एवार्थ न जायार्थे कदाचन ॥ ८ ॥ 
अन्वयाथै--[ सा प्रीतिः पत्युः अर्थ न-] ती प्रीति -पतीकरितां नव्हे, 
[ किंतु. तां स्वार्थे एव करोति-].तर ती - आपर्याकरितांच करिते. [ पतिः च 
आत्मनः एव अर्थे-] तसाच पतीहि आपल्या करितांच पत्नीवर प्रीति करितो, 
[ न कदाचन जायार्थे करोति-] पत्नीकरितां कधींहि करीत नाहीं. ८.--जिव्हां 
एकेकाच्याच कामनेनें प्रवृत्ति होते तेव्हां त्याची ती प्रीति स्वार्थी अप्तो; पण 
जेव्हां पति व पत्नी यांना एकाच वेळी सुखेच्छां होऊन त्यांची प्रवृत्ति होते तेव्हां 
ती प्रीति उभयार्थ असते असे म्हरळे पाहिजे !? उत्तर-- . | 
टॅ अन्योन्यप्रेरणे5प्येवं स्वेच्छयैव प्रवतनम्‌॥ ९ ` ` 
अन्वयार्थ--[अन्योन्यप्रेणणे अपि एवं स्वेच्छया एवं प्रवर्तनम--] तीं ऐक- 
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ब्रह्मा|नन्दे आत्मानन्दः: | ६१५ 


मेकांना जेव्हा प्रेरणा करितात तेब्हाँहि आपापली इच्छा पूर्ण करण्यासाठीच त्यांची 
प्रवृत्ति होते. ९.-स्वच्छेने प्रवृत्ति होते, हेंच उदाहरण देऊन स्पष्ट करितात-- 
इमशुकंटकवेधेन वारे रुदति तत्पिता । | 
चुंबत्येच न सा ग्रीतिबालार्थ स्वाथ एव सा॥ १० 
अन्वयाथे--[ समश्रुकंटकवेषेन बाळे रुदति सति अपि तसिता चुंबति एव-] 
दाढी-मिशीचे केंस खुपल्यामुळें बाळक रडत असतांनाहि त्याचा पिता चुंबन घेतोच. 
[ सा प्रीतिः बालार्थे न-] ती प्रीति बालकाकरितां नव्हे, [ किंतु सा स्वार्थ एव-] 
तर ती स्वतः करितांच होय. १०-खी.पत्र इत्यादि भोग्य पदार्थ सचेतन असल्यामुळं 
त्यांच्याविषयी ' हें सवे ती कोणाकरितां करितात ? ? असा संशय तरी येतो. 
पण जड पदाथोविषयीं तसा संशय येणें शक्यच नाहीं, अस आतां वित्ताच्या 
इष्टान्तानं दाखवितात-- Fa 
` निरिच्छमपि रत्नादिवित्त यत्नेन पालयन्‌ । 
प्रीति करोति स स्वार्थे वित्ताथेत्वं न अकितम्‌ ॥ ११ 
अन्वयार्थ--[ निरिच्छं रत्नादिवित्तं अपि यत्नेन पालयन्‌ सः पुरुषः-] 
जड असल्यामुळें निरिच्छ अशा रत्नादि धनाचंहि प्रयत्नाने पालन करणारा 
पुरुष [ स्वार्थे प्रीतिं करोति वित्ताथेत्वं न शंकेतस्‌-] स्वतः करितांचः त्याच्यावर 
प्रीति करितो, ती वित्ताकरितां आदे अशी शंकाहि येत नाहीं. ११.-पशुच्या 
ष्टान्तानं हिच गोष्ट सिद्ध करितात | 
अनिच्छति बलीवर्दे विवाहयिषते बलात्‌ 
प्रीतिः सा वणिगर्थेब बलीवदोथेता कुतः ॥ १२ 
अन्वयाथै--[ बलीवर्दे अनिच्छति सति-] बैलाची इच्छा नसतांनाहि 
[ बलात्‌ विवाहथिषते-] मनुष्य त्याच्याकडून बलात्काराने भार वाहविण्याची 
इच्छा करितो. [ सा प्रीतिः वणिगर्थे एव] ती प्रीति वाण्याकरितांच होग्र. [तस्याः 
बढीवदोर्थता कुतः-] ती बैलाकरितां कोठून असणार £ १२.-. आता क्मप्रा ` 
ब्राह्मणाचा दृष्टान्त स्पष्ट करितात-- ME १. जातक 
राह्मण्यं मेऽस्ति पूज्यो5हमिति तुष्यति पूजया । . 
अचेतनाया जातेन संतुष्टिः पुंस एब सा ॥ १३ ` 
अन्वयाथे--[ मे ब्राह्मण्यं अस्ति अहं पूज्य: इति पूजया तुष्यंति-] मर। 
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६१६ सुबोध पंचदशी. .-. 


आझण्य आहे, .त्यामुळे मी पूज्य आहें, - असे ह्मणून -पूजेच्या योगाने प्राणी 
संतुष्ट होतो. [ अचेतनायाः जातेः संतुष्टि: नो--] - अचेतन अशी- जी जाति 
तिची ही तुष्टि नव्हे [ सा .पुंसः. एव-] अथोत्‌ ती. पुरुषाचीच होय. १३. 
- न वा अरे क्षत्रस्य? या वाक्याचे तापय . :... 
्षत्रियोऽहं. तेन राज्यं करोर्मात्यत्र राजता । 
न जातेवैश्यजात्यादौ योजनायेदमीरितम्‌ ॥ १४. 
अन्वयार्थ--[ अहं क्षत्रियः अस्मि तेन राज्यं करोमि-] मी क्षत्रिय आहे 
ह्मणुन राज्य करितों. [ इति अत्र राजता. जातेः ` न-] या ठिकाणीं -राजता 
जातीची नव्हे. [ इदं. वैस्यजात्यादो योजनाय इेरतम्‌-] हें वैश्यजाती इत्यादिः 
कांमध्ये योजून दाखविण्याकारितां सांगितलें .आहे. १४.-“न वा-अरे लोकानां 
कामाय०? याचें ताये . be हर; 
स्वगेलोकन्रह्मलोको स्तां ममेत्यभिवांछनम्‌ । 
रोकयोर्नोपकाराय स्वभोगायेव केवलम्‌ ॥ १५ 
अन्वयाथे--[ मम स्वगेलोकब्रह्मलेकी स्तां इति. अभिवाञ्छनं लोकयोः 
उपकाराय न-] मला स्वगेछोक व ब्लोक मिळावा, अशी जी इढ. इच्छा 
` असते ती त्या लोकांच्या उपकाराकारतां नव्हे; तर [ केवळं स्वभोगाय एव-] 
केवळ आपल्या भोगाकरितांच होय. ( येथे जरी दोनच लोकांचा उल्लेख आहे 
तरी तो कमे व उपासना या दोन साधनांनी प्राप्त होणाऱ्या सबै लोकांच्या उपः. 
लक्षणाथे आहे. ) १५.-त्याचप्रमार्ण-- पी ४ 
ईशविष्ण्वादयो देवाः पूज्यते पापनष्टये | ` 
| न तानिष्पांपदेवाथे तत्तु स्त्ा्थ प्रयुज्यते ॥ १६ 
` अन्वयाथे--[ इंशविष्ण्वादयः देवाः पापनष्टये पूज्यन्ते-] झंकर,.. विष्णु 
इत्यादि देव पापाचा नाश होण्याकरितां पूजिळे जातात, [ तत्‌ निष्पापदेवार्थे न--] 
पण. ते पूजन निष्पाप जे देव त्यांच्याकरता नव्हे... [ किं तु . तत्‌ स्वा. प्रयु- 
ज्यते-] तर ते पूजन स्वतः करितांच केले जातें. १६.. .. . 
. = - न तत्मसक्तं वेदेषु मनुष्येषु. प्रसञ्जते ॥ १७ ` 
_ ,अन्वयाये--[ दुतरीझण्यानवापये ऋगादय;. अधीयन्ते हि-] ब्रा्यसव रा 
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जह्यानंन्दे ओत्मानन्दें । ६१७ 
होऊं नये ह्मणून ऋमेदादि वेदांचे अध्ययन केले जाते, हें उघड आहे. [ तत्‌ 
बेदेषु न प्रसक्तम्‌] ते बरात्यत्व वेदांमध्ये प्रसक्त होत नाहीं, [ मनुष्येषु प्रस- 
ज्जते-] मनुष्यांमध्ये प्रसक्त होते. १७.-तसंच-- ` 

भूम्यादिपञ्चभूतानि स्थानतृद्पाकशोषणेः। | 
हेतुभि्ावकाशेन वाञ्छंत्येषां न हेतवः ॥ १८ 
अन्वयार्थ--[ सर्वे प्राणिनः स्थान-तृद्‌-पाक-शोंषणेः हेतुभिः च अवका- 
शन मूम्यादिपंचभूतानि वाञ्छन्ति-] सवे प्राणी भूमीने आपल्याला रहावयास 
स्थान द्यावे, जलाने तृषानिवृत्ति करावी, तेजाने पाक करावा, वायूने आद्रेता 
घालवावी, आकाशाने अवकाश द्यावा, या निमित्तांनीं परथिव्यादि भूतांची अपेक्षा 
करितात. [ एवां हेतवंः न-] त्या परथिव्यादि भूतांना स्थानादिकांच्या इच्छा 
नसतात. त्यामुळें तीं स्वतः त्यांसाठी भूतांची अपेक्षा करीत नाहींत. १८. 
-आतां “न वा अरे सवस्य कामाय० क या वाक्याचे तात्पये-- 
स्वामिभृत्यादिकं सवं स्वोपकाराय वांछति । 
त्तत्कृतोपकारस्तु तस्य तस्य॒ न विद्यते ॥ १९ ` 
` अन्वयाथे--[ स्वामिभृत्यादिकं सवे स्वोपकाराय वाञ्छति-] धनी, सेवक 
इत्यादि सवे आपल्या उपकाराकरितां प्राणी इच्छितो. [ तत्तत्कृतोपकारः तु तस्य 
तस्य न विद्यते-] व त्या त्या स्वामि-भृत्यांनीं केळेला उपकार वस्तुतः त्यांच्या- 
साठीं नसतो, तर स्वतःसाठी असतो. १९.-' पण श्रतींत अशीं अनेक उदाहरणें | 
कां प्रदर्शित केलीं आहेत?! उत्तर-- य दुक ची 
सर्वव्यंवद्वतिष्वेवमनुसन्धातुमीडरशम | | 
उदाहरणबाहुल्यं तेन स्वां वासयेन्मातिम ॥ २० 
` अन्बयाथे--[ सवेव्यवहृतिंषु एवं अनुसंघाठुं. ईहशं. उदाहरणबाहुल्यं 
` उक्तम्‌-] इच्छापूवंक भोजनादि सवे व्यवहारांमध्ये ` आपल्या सुखासाठी सवे 
मिय होते” अशा प्रकारें अनुसंधान करितां यावे हाणून अशी हीं पुष्कळ उदा- 
इरणें दिलीं आहेत. [ तेन स्वां मतिं वासयेत्‌--] त्या कारणाने, आत्मविषयक बुद्धि 
इढ करावी. ( सवे आत्यासाठीं आहे, असे जाणून आत्मा अत्यंत मिय आहे, 
असे अनुसंधान ठेवावें, ) २०,-“पण या प्रीतीचे स्वरूप काय आहे ¦? असा 
प्रभ ब उत्त 
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६१९ सुबोध पंचदशी... 


अथ केयं भवेत््रीतिः श्रयत या निजात्माने | 
रागो वध्वादिविषये श्रद्धा यागादिकमेणि ॥ 
भक्तिः स्यादरुदेवादाविच्छा त्वम्नाप्तवस्तांने ॥ २१ 
अन्वयाथे--[ या निजात्मनि प्रीतिः श्रूयते सा इय का मवेत्‌-] जी 
आपल्या आत्म्यावरील प्रीति श्रुत आहे ती कोणती ? [ वध्वादिविषये रागः-] खी 
पुत्र, इत्यादिकांवरीळ आसक्ति? [वा यागादिकमेणि श्रद्धा-] कीं यज्ञऱ्यागादि 
कमोवरीरू श्रद्धा [ अथ वा गुरुदेवादो भक्तिः-] कीं गुरु-देवादिकांवरीछ भक्ति 
[ कि वा अप्राप्यवस्तुनि इच्छा प्रीतिः स्यात-] कीं अप्राप्य वस्तूविषयींची 
इच्छा ही प्रीति! (म्ह० ती रागरूप आहे कीं श्रद्धारूप आहे कीं भक्तिरूप 
आहे कीं इच्छरूप आहे? रागरूप असेल तर ख्री-पुत्रादिकांवरच असेल, यागादिकांत 
असणार नाहीं. श्रद्धा असेळ तर यागादिकांतच असेरू, स्व्यादिकांत असणार 
नाहीं. भक्ति गुरुदेव इत्यादिकांतच असेल, इतरत्र असणार नाहीं व इच्छा 
असेल तर अप्राप्तवस्तूतच असेल, प्राप्त वस्तूंविषयी नाहीं. यास्तव या चारी 
पक्षी प्रीतीला सबेविषयत्व संभवत नाहीं. ) २१.-या चारी पक्षांहून निराळाच 
पक्ष स्वीकारून उत्तर--- 
तह्येस्तु सास्तिकी वृत्तिः सुखमात्रानुवर्तिनी । 
प्राप्त नष्टेजपि सङ्कावादिच्छातो व्यतिरिच्यते ॥ २२ 
अन्वयाथ-[ तहि सुखमात्रानुवतिनी सापविकी व्रृत्तिः अस्तु-]] प्रीतीच्या 
रागादिरूपत्वाचा जर असंभव असेरू-तर केवळ सुखामध्यं अनुवृत्त होणारी 
सात्तिकी-सत्त्वगुणपारेणामरूप चित्तवृत्तिच प्रीत असो; पण ती प्रीति म्ह० 
इच्छाच, अशी शंका घेऊन तिचा पारैहार-[. प्रापे नष्टे अपि अस्याः सद्भाबात्‌ 
इयं इच्छातः व्यतिरिच्यते-] कारण प्राप्त झालेलें स॒खादि जरी नष्ट झाले तरी 
त्याविषयी प्रीति असते, यास्तव ती इच्छेहून निराळी आहे. (इच्छा अप्राप्त 
सुखादिकांविप्रमीच असते, पण ही सवोविषयीं आहे. ) २२.“ अहोपण, सुख- 
साधनभूत अन्नादिविषयांप्रमाणंच आस्यामध्येहि -प्रीति दिसत असल्यामुळे 
आत्माहि अन्नादिकांप्रमाण सुखसाधन होइल !' अशी शका व समाधान-- 
सुखसाधनतोपाधेरन्रपानादयः प्रिया! ॥ २३ 
आत्मानुकूल्यादन्नादिसमश्रेदमुनात्र कः 
. -;  अनुङलभितव्यः स्यान्नेकस्मिन्कमेकहता ॥ २४ 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


ब्रह्मानन्दे आत्मानन्दः । ६१९ 


अन्वयार्थ--[ अन्नपानादयः सुखसाधनतोपाधेः यथा प्रियाः इष्टाः] अन्न- 
पानादि पदाथ ` सुखसाधनता ! याच उपाधीमुळें जसे प्रिय होतात [ तथा आत्मा 
अपि आनुकूर्यात्‌ अन्नादिसमः इति चेत्‌] तसाच आत्माहि प्रिय वाटत अस- ` 
ल्यामुळे तो अन्नादिकांसारखाच आहे, अस जर झणशीर, तर [ अमुना अत्र 
कः अनुकूलयितव्यः-] या लोकीं सुखसाधनता या रूपाने स्वतः अनुकूल अस- 
लेल्या याने अनुकूल करून घेण्यास योग्य असा दुसरा भोक्ता कोण आहे? 
कोणीच नाहीं. आत्माच भोक्ता आहे. तो. स्वतःच स्वतःला अनुकूल करून 
घेईल हणून म्हणावें तर [ एकस्मिन्‌ कमेकतेता न स्यात्‌-] एकाच आस््या- 
मध्ये एकाच वेळीं उपकायेत्व व उपकारकस्व म्ह० कमेत्व व कतृत्व संभवत 
नाहीं. २३-२४.-' अहोपण, आत्म्याला अन्नादिकांप्रमाणे सुखसाधनत्व जरी 
नसलं तरी सुखाप्रमाणं भोक्तृशेषत्व असेल ” अशी आशंका घेऊन ' आत्म्याला 
निरतिशय प्रेमास्पदत्व असल्यामुळें तस म्हणतां येत नाहीं, ' असा परिहार--- 


सुखे वेषयिके ग्रीतिमात्रमात्मा त्वतिम्रियः । 

सुखे व्यभिचरत्येषा नात्मनि व्यभिचारिणी ॥ २५ 
अन्वयाथे--[ वेषयिके सुखे प्रीतिमात्रं] विषयजन्य सुखामध्य सामान्य 
प्रीति असते. [ आत्मा तु अतिप्रियः-] पण आत्मा अतिप्रिय आहे. तो निर- 
तिशय प्रेमाचा विषय आहे. त्यामुळे तो विषयजन्य सुखासारखा नाहीं. या 
दोन्ही विषयीं उपपत्ति-[सुखे एषा व्यमिचरति आत्मनि न व्यभिचारिणी-] विषय- 
सुखांतीळ प्रीति त्यास सोडून अन्यत्र जाते, पण आत्याच्या ठिकाणी अस- 
णारी प्रीति आत्म्यास सोडून जात नाहीं. ( वैषयिक सुखाविषयी उत्पन्न होणारी 
प्रीति केव्हां केव्हां दुसऱ्या सुखाकडे जाते. त्यांतच नियत स्थित होत नाहीं. 
पण आत्म्यावरीळ प्रीति ब्यमिचारिणी नसते. ठी दुसऱ्या विषयाकडे जात नाहीं. 
हणून ती निरतिशय होय. ) २५.-सुखाविषयक प्रीतीचा व्यभिचार दाखवितात- 
एकं त्यक्त्वाऽन्यदादत्ते सुखं वेषयिक सदा । 
_ नात्मा त्याज्यो न चादेयस्तस्मिन्वयभिचरेत्कथम्‌ ॥ २६ 
अन्वयाथै--[ एकं वैषयिकं सुखं त्यक्त्वा सदा अन्यत्‌ आदे] .एक 
चैषयिक सुख सोडून प्राणी सवदा दुसऱ्याचे अहण करितो. आल्यामर्ध्य तशा 
व्यभिचारांचा अभाव .दाखवितात-[ आत्मा न त्याज्यः, च. न आरदयः-] आसमा 
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त्याज्य नाहीं ब ग्राह्यहि नाहीं. [ तस्मिन कथं व्यमिचरेत्‌-] तेव्हां त्याच्या- 
विषयीची प्रीति व्यभिचारत कशी होणार! २६.-* आत्मा त्याग व अहण यांचा 
विषय जरी होत नसला तरी तृणादिकांप्रमाणें उपेक्षेचा विषय कां होणार नाहीं? 

अशी शंका घेऊन तिचा पारहार-- | | ग्र 

 हानादानविद्दीनेऽस्मिन्तुपेक्षा चेत्तणादिवत्‌ । 

' ` ` उपेधितुः स्वरूपत्वान्नोपेक्ष्यत्वं निजात्मनः ॥ २७ ` 
अन्वयाथे---[ हानादानविहीने अस्मिन्‌ तृणादिवत्‌ उपेक्षा चेत्‌] त्याग 
व्‌ स्वीकार यांनीं रहित अशा या आत्म्याविषर्यी ' तृणादि तुच्छ पदाथीप्रमाण 
उपेक्षा करावी असं जर म्हणावे तर [उपेक्षितुः स्वरूपत्वात्‌ निजात्मनः उपेक्ष्यत्वं 
न-] आतमा हेंच उपेक्षा करणाऱ्याचे स्वरूप असल्यामुळे स्वात्म्याची उपेक्षा 
करितां येण्यासारखी नाहीं. ( उपेक्षा करणाराचा जो आत्मा-अविनाशी स्वरूप 
आहे `त्याला -स्वस्वरूपत्वामुळेंच तृणादि भिन्न पदार्थीप्रमाणं उपेक्षाविषयत्व 
नाहीं. ) २७.-“आत्मा परित्यागाचा विषय होत नाहीं, हैँ म्हणणे अयोग्य 
आहे. कारण द्वेषामुळे त्याला त्याज्यत्व असल्याचा अनुभव येतो? अशी झंका- 

रोगक्रोधामिभूतानां युमूषा वीक्ष्यते कचित्‌ । 

ततो द्वेषाद्भवेत्त्याज्य आत्मेति यदि तन्न हि ॥ २८. 
` ` अन्वयाथे--[ रोगक्रोधाभिमूतानां कचित्‌ मुमूषी वीक्ष्यते-] रोग, ऋष, 
इत्यादिकांच्या योगाने व्याकुळ झालेल्या लोकांना केव्हां केव्हां मरणाची इच्छा 
झल्यांचं दिसतं. [ ततः द्वेषात्‌ आत्मा त्याज्यः भवेत्‌ इति यदि-] त्यावरून . 
' द्वेषामुळें आत्मा त्याज्य होतो, ' असं जर म्हणशील [ तहिं तत्‌ न-] तर तें 
बरोबर नव्हे. ( 'ज्या अर्थी मुमूषी दिसते त्याअर्थी आल्म्यामध्ये द्वेषाचा संभव 
. आहे. अर्थात साप, विंचु, इत्यादिकांप्रमाणे आत्माहि त्याज्य आहे ! पण हैं म्हणणे 
योग्य नाहीं. ) २८.-“कारण त्या त्यागाचा विषय आत्मा नसून त्याहून अगदीं 
निराळा असलेला देह' आहे,' असा आतां पूर्वोक्त शंकेचा परिहार करितात-- 

-. त्यक्तुं योग्यस्य देहस्य नात्मता त्यक्तुरेव सा । `` 

_ न त्यक्तय्यस्त स देषस्त्याज्ये देपे तु का क्षतिः ॥ २९ 
अन्वयाथ--[ त्यक्तुं योग्यस्य देहस्य आत्मता ने-] त्याग करण्यास योग्य 


` असरेश्या देहाला आत्मत्व नाहीं, [ किं तु सा त्यक्तुः एव~] तरते : देहाचा 
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- त्याग करणाऱ्या देहातिरिक्त जीवाळाच आहे. [अतः सः द्वेषः त्यक्तारि न ` 
अस्ति=] यास्तव पूर्वोक्त द्वेष त्याग करणाऱ्या आल्याचे ठिकाणीं. नसतो. 
'झंणून आत्म्याला त्याज्यत्व नाहीं. [ त्याज्ये द्वेषे तु का क्षतिः-] आतां त्याग 
करण्यास योग्य असलेल्या देहाविषयीं जर द्रेष असला तर त्यांत ' आत्म्याच्या 
त्यागाचा असंभव आहे, ' असं म्हणणाऱ्या माझी काय हानि आहे? २९. 
-याप्रमाण ` न वा अरे पत्युः कामाय? येथून ` आस्मनस्तु कामाय सवे प्रियं 
भवति? येथपर्येतच्या श्रुतीच्या तासयीचं पयोलेचन करून आत्म्याचे प्रियतमत्व 
प्रदर्शित केले. आतां युक्तितःहि तेंच प्रदर्शित. करितात--- | 
आत्माथेत्वेन सवस्य प्रीतेश्रात्मा ह्यतिग्रियः । 
सिद्धो यथा पुत्रमित्रात्पुत्रः प्रियतरस्तथा ॥ ३० 
` अन्वयाथे--[ यथा पुत्रमित्रात्‌ पुत्रः प्रियतरः-] ज्याप्रमाणे पुत्राच्या 
मित्राहून पुत्र अधिक प्रिय असतो, [ तथा सवेस्य आत्माथेत्वेन प्रीतेः च आत्मा 
-अतिप्रियः सिद्धः हि-] त्याप्रमाणें सुखासह पति-जायादि सवे भोग्यजात आंत्मो- 
पकारक या रूपानें प्रिय वाटत असल्यामुळेंहि आत्मा अतिप्रिय आहे, अस 
सिद्ध झाले. ( पुत्राच्या मित्रावरहि बापाची प्रीति असते, पण ती साक्षात्‌ नव्हे, 
पुत्राच्या द्वारा होय. त्यामुळें पुत्रप्रीति मुख्य व त्याच्या मित्रावरीळ प्रीति गोण. 
त्याच न्यायाने प्राणी भोग्य पदा्थीवर जी प्रीति करीत असतो ती ते :आत्मोप- 
कारक आहेत म्हणून करितो. यास्तव त्यांवरील प्रीति मुख्य नव्हे. आत्म्यावरील 
प्रीति मुख्य, हणूनच आत्मा अतिप्रिय. ) ३०,-याममार्ण आस्म्याविषयींच्या 
` - निरतिशय प्रीतीचे श्रुति व युक्ति यांच्या योगाने -उपपादन करून स्वानुमव- 
प्रदर्शनाने तेच हढ करितात गी 
मा न भूवमहं किंतु भूयासं सबेदेत्यसो । | 
आशीः सवस्य दृष्टेति प्रत्यक्षा प्रीतिरात्मनि ॥ ३१ ` 
`` अन्वयायै--[ अहं मा भूव॑ इति न-] मी नसावे असें नाहीं. [ किं तु सवदा 
भूयासं-] तर सवदा असावें, [इति असौ आशीः सवेस्य दृष्टा-] अशी ही आशा 
सर्वाची दिसते. [इति आत्मनि प्रीतिः प्रत्यक्षा अस्ति-] याप्रमाणें आल्यावरीर 
,निरतिश्ञय प्रीति प्रत्यतापिद्ध आहि. ` ( “माझें असत्त्व केव्हांहि नसावे, तर माझं 
सत्त्वच सवेदा असावे अशी इच्छा प्रत्येक प्राण्याला असते. मत्येक प्राणी अशीच 
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प्राथना करीत असल्यामुळे आत्म्यावरीळ निरतिशय प्रेम प्रत्यक्ष . आहे. ) ३१. 
-यालंबंधीं दुसऱ्या मताचे निरसन करण्यासाठी त्याचा अनुवाद--- 
` * इत्यादिभिंत्निमिः ग्रीता सिद्धायामेचमात्माने | 
पत्रमायादिशेषत्वमात्मंनः केश्चिदीरितम्‌ ॥ ३२ 
अन्वयार्थ--[ इत्यादिमिः त्रिभिः एवं आत्मनि प्रीतौ सिद्धायां सत्यां-]- 
अनुभव, युक्ति व अ्रति यां तीन प्रमाणांनीं पूर्वोक्त प्रकार आत्म्यावरील प्रीति 
सिद्ध झाली असतांहि [ कैश्चित्‌ आत्मनः पुत्रमायीदिशेषखं ईरितं अस्ति-] श्रुः 
त्यादिकांचे तातये न जाणणाऱ्या कित्येकांनी आत्मा पुत्र-भायीदि भोग्य पदार्थाचा 
शेष; त्यांचे -भोगसाधन आहे; असें सांगितठें आहे. २२.-हें कशावरून ह्मणून 
विचाराळ तंर सांगतो  .:. 
एतद्विवक्षया पुत्रे युख्यात्मत्वं श्रुतीरितम्‌। . . 
आत्मा वे पुत्रनामेति तच्चोपानिषदि स्फुटम्‌ ॥ ३३. . 
अन्वयाथे-- एतद्विवक्षया ¦ आत्मा वै पुत्रनामा? इति पुत्रे -सुख्यात्मतवं 
श्रतीरितं अस्ति-] कित्येक असं म्हणतात, हं अभिव्यक्त करण्याच्या इच्छेने 
“आत्मोंच पुत्र आहे! अंशा अथाच्या श्रुतीनें पुत्राचे मुख्य आत्मत्व सांगितर्ले 
आहे [तत्‌ च उपनिषदि स्फुटम्‌--] व ते पुत्राचे सुख्यात्मत्व ऐतरेयांदि उपनिष- 
दाँत स्पष्ट सांगितळे आहे. ३३.-“कोणत्या वाक्याने तसें सांगितले आहे,' अंशी. 
आकांक्षा झाली असतां तं वाक्यच अथतः पढेतात- 
` - सोऽस्यायमात्मा पुण्येभ्यः कमेभ्यः प्रतिधीयते ।. 
'अथास्येतर आत्मायं कृतकृत्यः प्रमीयते ।॥ २४ 
अन्वयाथे--[ अस्य सः अयं आसा पुप्येभ्यः कमैभ्यः प्रतिधीयते-] ह्या- 
चा तो हा आत्मा पुण्यकमोनुष्ठानाथे प्रतिनिधि केला जातो. [ अथ अस्य इतर 
अयं आत्मा कृतंकृत्यः सन्‌ प्रमीयते-] व नंतर ह्याचा हा दुसरा आत्मा कृत- 
कृत्यं होऊन मरतो. (या पित्याचा तो “पुरुषे. हं वा अयं आदितो गर्मो भवति? . 
-ऐ. भा. ५; १. ए. १६६.-या श्रतिवचनांत पुरुषशरीरांतील-गंभेत्वानें सांगि- 
तलेला वं “ सोऽग्र एव कुमारं जन्मनोऽग्रेऽधिभावयति !-ऐ. भा. प्र. १७१-. 
यांत अत्यंत पालनीय म्हणून म्हटरेला ' पृत्ररूप ` आत्मा पुण्य कंमोनुष्टोना 
पित्याकडून प्रतिनिधि झणून स्थापिला जातो, त्यांनंतर. त्या पित्याचा. हा प्रत्यक्ष 
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ब्रह्मानन्दे आत्मानन्दः । | ६२३ 


'दिसंणारां दुसरा-पुत्राहन निराळा जरेने अस्त झालेला पतृरूप. आंत्मा स्वतः 
कृतकृत्य म्ह० ज्यानं आपले सवे कतेव्य केले आहे; असा होऊन मरतो. ) 
३४.-हाच अथे दृढ करण्याकरितां “ नापुत्रस्य लोकोार्तते ?. या-पुत्ररहिताळा 
परलोक नाहीं असं सांगणाऱ्या दुसऱ्या एका वाक्याचा अथेतः निर्देश करितात-- 
सत्यप्यात्मनि लोकोऽस्ति नापुत्रस्यात एव हि. .. 
अनुशिष्ट पुत्रमेव लोक्यमाहुमेनीपिणः ॥ ३५ . 
अन्वयाथे--[ अतः एव-] ज्या अथी. पुत्राला मुख्य. आत्मत्व ' आहे त्या. 
अर्थाच [ आत्मनि सति अपि-] आपला आत्मा .विद्यमान असतांनाहि [ अपु- 
. त्रस्य रोकः-न अस्ति हि-] ज्याला पुत्र नसतो त्याला पितृलोक मिळत. नाहीं; 
असे पुराणादिकांतून वर्णन कलें आहे, व्यतिरेकमुखाने सांगितलेला हा - अथेचः 
अन्वयसुखानें सांगणाऱ्या “अनुशिष्टं पुल लोक्यमाहुः-ब्रः भा. १. ५. १७. 
पृ. ४२७.-या वाक्याचा अर्थतः -उल्लेख-[मनीषिणः अनुशिष्ट एव पुत्र लोक्य 
आहुः-] शाख्रज्ञ पुरुष खं ब्रह्म’ इत्यादि मंत्रांच्या योगाने ज्यास 
- उपदेश केला आहे, असाच पुत्र परलोकाचे साधन होतो; असे सांगतात. २५. 
-आतां ऐहिक. सुखहि पुत्रामुळंच मिळत असते, असे प्रतिपादन करणारे ' हा 
मनुष्य लोक पुत्राच्या योगानेच जिंकता येण्यासारखा आहे. ब्र. भा. १. ५. 
- १६. ए. ४२६ पहा.-इत्यादि. श्रुतिवाक्य अथेतः येथे .देतात-- . | 
मनुष्यलोको जय्यः स्यारपुत्रेणेवेतरेणः नो.) . . .. ... 
. मुमूषेमेत्रयेत्पुत्न त्वे अद्षेत्यादिसन्त्रके! ॥ ३६ 
` अन्वयार्थ--[ मनुष्यलोकः पुत्रेण एव जय्यः स्यात्‌] मनुष्यछोकचे सुख ` 
पुत्राच्या योगानेच जिंकणें-संपादन- करणें शक्य आहे; [ इतरेण नो-]. दुसऱ्या 
कमीदि . साधनाने मुळींच नाहीं. कारण पुन्ररहित पुरुषाला धनादि सुख- 
'साधनहि विरक्त करिते. आतां पूर्वोक्त पत्रानुशासनाचा अवसर सांगतात-[ुमू्ुः 
४ त्वे ब्रह्म? इत्यादि मंत्रकैः पुत्र मत्रयेत्‌-] मरावयास टेकलेला पिता ` तूं यज्ञ 
आहेस, तूं लोक आहेस, तूं अझ आहेस? या तीन मंत्रांनी मरणसमयी. पुत्रा 


उपदेश करितो. ३६.-उक्ताथोचा उपसंहा . .. हि 
इत्यादिश्वतयः प्राहुः पुत्रमायोदिशेषतास्‌.।: .. ` . 
. लौकिका अपि पुत्रस्य ग्राधान्यमचुमन्वते॥ ३७ , 
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६२४ सुबोध पंचदशी. ` 
अन्वयाथ--[ इत्यादि श्रतयः पुत्र-भायोदिशेषतां प्राहु:-] इत्यादि अनेक 
श्रुति आत्मा पुत्र-भायीदिकांचा शेष. आहे; असे सांगतात. हा अथे केवर, अति- 
सिद्धच नाहीं तर लोकप्रसिद्धाहे आहे, असे सांगतात-[ लीकिकाः अपि पुत्रस्य 
प्राधान्य अनुमन्वते-] व्यवहारी लोकहि पुत्राच्या प्राधान्याछा अनुमोदन देतात. 
३७ „त्याविषयी उपपत्ति 
स्वस्मिन्मृतेऽपि पुत्रादिर्जीवेद्वित्तादिना यथा | 
तथेव यत्नं कुरुते मुख्या! पुत्रादयस्ततः ॥ ३८ 
अन्वयार्थ--[ यतः स्वस्मिन्‌ मृते अपि पुत्रादिः वित्तादिना यथा जीवेत्‌ 
तथा एव यत्नं कुरुते-] ज्या अर्थी पिता वगेरे आपण मेल्यावरहि पुत्र-भायो- 
दिक वित्त-क्षेत्रादिकांनी जसे जिवंत राहतील, तसाच प्रयत्न करितो, स्वतः 
प्रयास करूनहि पुत्रादिकांच्या जीवनाचा उपाय संपादन करितो; [ततः पुत्रा- 
दयः मुख्याः] त्या अर्थी पुत्रादिक मुख्य-प्रधान आहेत. ३८.-वाद्याचं हें 
सवे म्हणणें कबूल करून तरी सुद्धां आत्मा त्यांचा शेष आहे, असँ ठरत 
नाहीं ' असं सिद्धान्ती प्रतिपादन करितात-- 
. बाढमेतावता नात्मा शेषो भवति कस्यचित्‌ । 
गोणमिथ्याञुख्यभेदेरात्मायं भवति त्रिथा ॥ ३९ 
अन्वयाथे--[ बाढं-] खरं आहे. [ एतावता आत्मा कस्याचित शोषः न 
भवति-] पण पुत्रादिकांना कांही प्रसंगीं प्राधान्य असते एवढ्यावरूनच आत्मा 
कोणाचा रोष आहे असें होत नाहीं. नुस्त्या प्रातशिनेंच अर्थ सिद्ध होत नाहीं 
तर प्रमाण व युक्त यांनी अथेसिद्धि होते. अथीत्‌ ज्या ज्या व्यवहारांत ज्याचें 
ज्याचं आत्मत्व विवक्षित असते त्याला त्याला प्राधान्य असत, हें प्रदर्शित 
करण्याच्या उद्देशानं आत्म्याचे त्रिविधत्व सांगतात-[. अयं आत्मा गोण-मिथ्या- 
सुख्यभेदेः त्रिधा भवति-] हा आत्मा गोण,मिथ्या व मुख्य असा तान प्रकारचा 
आहे. ( पुत्र, भायां इत्यादि पदार्थाची श्रुति, स्मृति व पुराणे यांमध्ये आतं 
यां संशेने जरी स्तुति केलेली असली, तरी तेवढ्यावरून हा आत्मा कोणाचा 
शेष आहे, अस होत नाहीं. आत्मा गोण, मिथ्या व मुख्य असा-तीन प्रकारचा 
आहे. यी ३९.-यांतील पुत्रादि आला गौण आहे, हें दाखविण्याकारतां लौकिक 
गोणम्रयोगाचे उदाहरण देऊन त्याची पुत्रादिकांत योजना कारतात -- 
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ह्मानन्दे आत्मानन्दः । ६२५ 


~ ` .. देवदत्तस्तु सिंहोऽयमितयैक्यं गौणमेतयोः । . 
~ ` ` . भेदस्य भासंमानत्वातपुत्रादेरात्मता तथा ॥ ४० 
अंन्वयाथे--[ अयं देवदत्तः सिंहः इति एतयोः ऐक्यं भेदस्य भासंमान- 
त्वात्‌ गोणम्‌-] हां देवदत्त सिंह आहे! असे देवदत्त व सिंह यांचे ऐक्य, 
त्यांचा भेद स्पष्ट भासत असल्यामुळे, गौण आहे. [ पत्रादः आसता अपि 
तथा-] पुत्रादिकांची आत्मताहि तशीच गौण आहे. ४०.-आतां मिथ्या 
आत्मा कोणता त सांगतात-- fei डक 
भेदोऽस्ति पंचकोशेषु साक्षिणो न तु भात्यसौ । 
मिथ्यात्मताऽतः कोशानां स्थाणोश्रोरात्मता तथा ॥ ४१ 
अन्वयाथे--[ पंचकोशेषु साक्षिणः भेदः. अस्ति तु असौ न माति] 
आनंदमयांपासूंन अन्नमंयापर्यंत जे पांच कोश त्यांचा साक्षा आत्म्यापासून विद्यमान 
असलेलाहि भेद प्रतीत होत नाहीं. [ अतः स्थाणोः चोरात्मता यथा मिथ्या 
तथा कोशानां आत्मता मिथ्या अस्ति-] त्यामुळे स्थाणूचं चोररूपत्व जसं मिथ्या 
तसें कोश्ञांचे आत्मत्व मिथ्या आहे. 9१.-याप्रमाणे गोण व मिथ्या आल्म्यांचं 
उपपादन करून साक्षीच्या सुख्यासत्वाचं उपपादन कारेतात-- 


न.भाति भेदो नाप्यस्ति साक्षिणोऽप्रतियोणिनः । 
सबोतरत्वात्तस्यैव युख्यमात्मत्वमिष्यते ॥ ४२ 
अन्वयाथ--[ अप्रतियोगिनः साक्षिणः मेदः न माति न अस्ति अपि-] प्रति- 
योगी नसणाऱ्या. साक्षी आत्म्याचा भेद भासत नाहीं व तो नाहींहि. [ सवान्तरत्वात्‌ 
तस्य एवं मुख्य आत्मत्वं इष्यते-] तो सवांच्या आंत राहणारा असल्यामुळे 
त्याळाच मुख्य आत्मल आहे. ( ज्याप्रमाणे पुत्रादि गोणात्मा व देहादि मिथ्य.त्मा 
प्रतियोगी अंसतात तसा स्वयं आत्मा कोणाचाच प्रतियोगी नसतो म्ह० पुत्रादि व 
देहादि यांचा इतर पंदार्थ हून भेद असतो, पण साशिरूप आत्म्याचा कोणत्याहि 
प॒दाथोपासून कधीच भेद नसतो. म्हणून तो सवेदा अप्रतियोगी आहे. ज्यांचा भेद 
असतो ते परस्पर प्रतियोगी असतात. आत्मा सर्वीचें अधिष्ठान आहे. त्यामुळं सवे 
त्याच्यावर आरोपित आहे. 'अहोपण, भेदाच्या अभावी साक्षी आल्याच गोणल व 
मिथ्यात्व जरी नसलें तरी मुख्यात्मत्व कसे?” उत्तर-सवेसाक्षी प्रत्यगत्मा देहः 
पुत्रादि सर्वांच्या आंत असतो, अशी मतीति येत असल्यामुळें त्यालाच भुस्या- 
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६२६ ` मुबोध पंचदशी. ` 


त्मत्व आहे. याविषयीं अनुमान असें करावें-साक्षी मुख्य आत्मा आहे. कारण 
तो सर्वान्तर आहे. जो सुख्यात्मा नसतो तो सवोन्तरहि नसतो. जसा अहंका- 
रादिक. ) ४२-* अहोपण, आत्मा असा त्रिविध जरी असला तरी पुत्रादिकांना 
शोषित्व आहे व आत्मा त्यांचा रोष आहे, असे जे आम्ही म्हणतों त्याचे निरसन 
कसें होते? उत्तर 
सत्येवं व्यवद्दारेषु येषु यस्यात्मतोचिता । 
तेषु तस्येव शेषित्वं सवस्यान्यस्य शेषता ॥ ४३ 
अन्वयाथे--[ एवं सति येषु व्यवहारेषु यस्य आत्मता उचिता तेषु तस्य 
एव शेषिचं-] याप्रमाणें आत्म्याचे त्रिविधत्व सिद्ध झाले असतां ज्या लोकक- 
वैदिके म्ह० पाळन,पोषण, ब्रह्मामल् इत्यादि व्यवहारांत ज्या पुत्रादिकाला, देहा- 
दिकाळा किंवा साक्षीला आत्म उचित आहे, त्या व्यवहारांत त्याला शेषित्व- 
प्रधान च [ सवेस्य अन्यस्य शेषता-] दुसऱ्या सवोला शेषत्व-गौणत्व आहे. 
9३.-याचेच पांच कांनी विवरण--- 
मुमूर्षोगरेहरक्षादो गोणात्मैवोपयुज्यते । 
न मुख्यात्मा न मिथ्यात्मा पुत्रः शेषी भवत्यतः ॥ ४४ 
अन्वयाथे--[ सू्षोः गृहरक्षादौ गोणात्मा एव उपयुज्यते] मरावयास 
टेकलेल्या पुरुषाच्या शृहरक्षणादि विशेष कमीमध्यं पुत्र-भायोदिरूप गौण आ- 
त्याचाच उपयोग होतो. कारण तीं त्याच्या मांगें जिवंत राहतात, [ मुख्यात्मा 
न~] मुख्यामा-साक्षी निर्विकार असल्यामुळं त्या कामी उपयोगी नसतो. [ मि- 
थ्यात्मा अपि न-] त्याचा मिथ्यात्मा मरणोन्मुख झाल्यामुळें त्याचाहि कांही 
उपयोग नसतो. [ अतः पुत्रः शेषी भवति-] यास्तव अशा प्रसंगीं पुत्र शेषी 
~प्रधान आहे. ४४.-आतां स्वतः विद्यमान असतांनाहि गृहादिकांच्या रक्षणा- 
करितां पुत्ररूप आत्म्याचा तो कसा स्वीकार करितो,स्याविषयीं एक दृष्टान्त देतात-- 
अध्येता वहिरित्यत्र सन्नप्याभिने गृह्यते । 
अयोग्यत्वेन योग्यत्वाह्वटुरेवात्र गह्यते ॥ ४५ 
अन्बयाथे--[ “ अध्येता वहिः ” इति अन्न सन्‌ अपि आग्निः अयोग्य 
व्वेन न गृह्यते-] “ हा अध्ययन करणारा आग्नि आहे? या वाक्यांत अमि विद्यमान 
असतांनाहि तो अध्ययनास अयोग्य असल्यामुळें 'भमि-शब्दांने त्याचे अहण केळे 
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जात नाहीं. [ किं तु योग्यत्वात्‌ अत्र बटुः एव गृह्ते-] तर अशा प्रसंगीं 
योग्य असलेल्या बट्ूचेंच अहण केले जाते. ४५--द्याप्रमाणे गोण आत्म्याचे 
प्राधान्य केव्हां असतें तें सांगून आतां मिथ्या आत्म्याचे प्राधान्य केव्हां असतं 
ते सांगतात-- 
कृशोऽहं पुष्टिमाप्स्यामीत्यादो देहात्मतोचिता । 
न पुत्रं विनियुक्तेऽत्र पुष्टिहत्वन्नभक्षण ॥ ४६ 
अन्वयाथे--[ ` अहं इशः अस्मि पुष्टिं आप्स्यामि? इत्यादौ देहात्मता 
उचिता-] “ मी कुश झालें आहे. यास्तव अन्नमक्षणादि उपायांनी पुष्टि मिळवीन, 
पष्ट होईन? इत्यादि व्यवहारांत देहाचे आत्मत्वच उचित आहे; [ अत्र पुष्टि- 
हेत्वन्नमक्षणे पुत्रं न विनियुक्ते-] कारण पुष्टीस कारण होणाऱ्या अन्नादिकांच्या 
मक्षणासाटी पुत्राची योजना कोणीहि करीत नाहीं. ४६.-तसेंच--- 
तपसा स्वगेमेष्यामीत्यादो कत्रोत्मतोचिता । 
अनपेक्ष्य वपुर्भोगं चरेत्कृच्छ्रादिके ततः ॥ ४७ 
अन्वयाथ--[ तपसा अहं स्वरी एप्यामि इत्यादो कत्रीत्मता उचिता-] 
: तपाच्या योगाने मी स्वगीस जाईन ' इत्यादि व्यवहारसमयीं कतो जो जीव 
विज्ञानमय त्यासच आत्म असणें युक्त आहे. देहादिकाळा नाहीं. [ततः वपु- 
भोंगं अनपेक्ष्य कच्छादिक चरेत्‌-] म्हणूनच शरीरमोगाची अपेक्षा न करितां 
पुरुष कृच्छादि तप करितो. ४७.-्याचप्रमाण-- 
मोक्ष्येऽहमित्यत्र युक्तं चिदात्मत्वं तदा पुमाच्‌ | 
तद्वेत्ति गुरुशास्नास्यां न तु किंचिचिकोषति ॥ ४८ 
अन्वयायै--[ यदा पुमात्‌ ` अहं मोक्ष्ये’ इति मतिं करोति-] जेव्हां 
'परुष “मी शमादिकांना संपादनं करून मुक्त होईन ' अशी इच्छा कारितो [तदा 
गुरुशाखाभ्या तत्‌ वेत्ति-] तेव्हां आचार्योपदेश व : वाक्याथैविचार यांपासून 
उत्पन्न झालेल्या अपरोक्ष ज्ञानाने “मी गौण किंवा मिथ्या आत्मा नव्ह, तर मी 
सच्चिदानंद न आहे ' असे चिदात्म्यार जाणतो. [ अत्र चिदाप्मत्व युक्त] 
अशा प्रसंगीं त्याचे चिदात्मत्वच युक्त आहे. कारण ' सत्ये ज्ञानमनन्त ब्रह्म 
.“ विज्ञानं आनन्दं ब्रह्म? “अनन्तरोऽबाह्मः कृस्नः प्रज्ञानघन एव ' इत्यादि श्रुति 
ग्ाविषयी प्रमाण आहेत. [ठु किंचित्‌ न चिकीषेति-]पण तो कांहीं करण्याची इच्छा 
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करीत नाहीं. 9८.-याप्रमाण या त्रिविध आस्म्याचे निरनिराळ्या व्यवहारांत 
व्यवस्थेने प्राधान्य असतें, याविषयीं इष्टान्त- ॒ 
विग्रक्षत्रादयों यद्वदबृहस्पातिसवादिषु । 
व्यवस्थितास्तथा गोणमिथ्यामुख्या यथोचितम्‌ ॥ ४९ 
अन्वयार्थ [वि्रक्षत्रादयः बृहस्पतिसवादिषु यद्वत्‌ व्यवस्थिताः-] बृहस्पति- 
सवादि यज्ञांमध्ये त्राह्मण-क्ष त्रयादिक जसे अधिकारी असतात, [ तथा गोण- 
मिथ्यासुख्याः आत्मानः यथोचितं व्यवास्थिताः-] त्याचप्रमाणे गोणात्मा, मिथ्यात्मा 
व मुख्यतमा यांचे आपापल्या येग्यतेम्रमाणें प्राधान्य असते. ( 'ब्राह्मणो वृहस्पति- 
सवेन यजेत ' ' राजा राजसूयेन यजेत? ' वैश्यो वेश्यस्तोमन ” या वाक्यांवरून 
बृहस्पति सव त त्रह्मण.च।च अधिक र, क्षत्रिय-वैश्यांचा नाहीं, राजसूयांत क्षत्रि- 
याचाच, वेश्यस्तोमांत वेश्याचाच, इतरांचा नाहीं, त्याप्रमाणें गौण, मिथ्या व 
मुख्य आत्म्यांच आपापल्या उचित व्यबहारांतच प्राधान्य असते.) ४९. 
-तात्पये-- 
तत्र तत्रोचिते प्रीतिरात्मन्येवातिशायिनी । 
अनात्मनि तु तच्छेषे प्रीतिरन्यत्र नोभयम्‌ || ५० 
अ वयाथे--[ तत्र तत्र उचिते आत्मनि एव अतिशायिनी प्रीतिः--] ज्या 
व्यवहारांत जो जो आ.त्मा उचित असतो त्या व्यवहारांत उचित म्ह० उपयोगी 
असल्य सुळ प्रधानभूत. अशा आत्म्यामध्यंच अतिशय प्रीति असते; [ तच्छेषे 
अन/त्मनि तु ग्रातिः-] त्या आल्याच्या शेषभूत अनात्म्यामध्ये-आत्मभिन्न 
वस्तूमध्ये सामान्य प्रीते असते. निरतिशय प्रेम नसते. [ अन्यत्र उभयं अपि 
न अस्ति-] आणि आत्मा व आत्मशेष यांहून भिन्न वस्तूंबर दोन्ही प्रकारचे 
प्रेम नसते. ५०.-पूवे ोकांतीर “ अन्यत्र- शब्दाच्या अर्थाचा अवान्तर 
भेद सांगतात--- ॒ 
उपेक्ष डेष्यामित्यन्यद्द्वेधा मा्भेतृणादिकम्‌ । 
उपेक्ष्यं व्याप्रसपादि देष्यमेव॑ चतुविधम्‌ ॥ ५१ 
अन्वयाथे--[ पेक्ष्य ष्यं च इति अन्यत्‌ द्वेघा-] उपेक्षा करण्यास 
योग्य व द्वेष करण्यास योग्य असे “ अन्यत्‌? दोन प्रकारचे आहे. [ मा्ीठृणा- 
दिकं उपेकयम्‌-] मा्गोतील तृण, दगड इत्यादि पदार्थ उपेक्ष्य आहेत [ व्याप्र- 
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सपोदि देष्यसू-] आपल्याला उपद्रव देणारे व्याप्र-सपीदि द्वेष्य आहेत. [ एवं 
पदाथजातं चतुर्विधं अस्ति-] याप्रमाणे सवे पदार्थजात चार प्रकारचें आहे. 
५१.-चतुर्विधत्वच स्पष्ट करून सांगतात--- 
आत्मा शेष उपेक्ष्यं च द्वेष्यं चेति चतुष्वेपि । 
न व्यक्तिनियमः किं तु तत्तत्क्रायोत्तथा तथा ॥ ५२ 
अन्वयाथ--[ आत्मा, शेषः, उपेक्ष्यं च द्वेप्यं इति चतुर्षु अपि व्यक्ति- 
नियमः न अस्ति-] आत्मा, शेष, उपेक्ष्य व द्वेष्य या चारहि प्रकारांमध्ये 
व्यक्तिनियम नाहीं; [किं तु तत्तत्काय॑त्‌ तथा तथा भवति-] तर त्या त्या उप- 
कारादि कायीवरून तो तो पदाथे प्रिय अप्रिय वरे हातो. ( हा अमुक पदार्थच 
प्रियतम आहे, हाच प्रिय आहे, हेंच उपेक्ष्य आहे, हेंच द्रेष्य आहे, असा 
याविषयीं पदाथीचा कांही नियम नाहीं. तर जो जो उपकारक वगेरे असतो तो तो 
प्रिय, उपेक्ष्य, द्वेष्य होतो. कार्यीप्रमाणे भावना, ) ५२.-सवत्र अनियम दाख- 
विण्यासाठी उदाहरण देतात-- 
स्याइयाघ्रः संमुखो देष्यो पेक्ष्यस्तु पराइसुखः । 
ठालनादनुकूलश्रेद्रिनोदायेति शेषताम्‌ ॥ ५३ 
अन्वयारथ--[ व्याघ्रः संमुखः द्वेष्यः स्यात्‌-] वाघ खाण्यासाठी जेव्हा 
अंगावर चाळून येतो तेव्हां देष्य होतो. [ तु पराङ्सुखः हि. उपेक्ष्यः भवति] 
पण तोच दुसरीकडे कोठे जात असळा तर उपेक्ष्य होतो. [तथा छलनात्‌ अनु- 
कूलः चेत्‌ विनोदाय भवति इति शेषतां भजते-] बरें छाड वगेरे केल्यामुळे जर 
तो अनुकूल झारा, तर विनोदाला कारण होतो व त्यामुळें तो शेषतेस पात्र 
होतो. झ० उपकारक झाल्यामुळें प्रिय वाटतो. ५३.-* अहोपण, एकाच 
वस्तुचे जर प्रियत्वादि तीन धर्म मानले तर व्यवहाराची व्यवस्था कशी 
लागणार १ ” उत्तर 
व्यक्तीनां नियमो मा भूछक्षणाज्ञ व्यवस्थितिः । 
आजुकूल्य प्रातिकूल्यं इयाभावश्च ठक्षणम्‌ ॥ ५४ 
अन्बयायै--[व्यक्तीनां नियमः मा भूत्‌ तु लक्षणात्‌ व्यवस्थितिः स्थात-] 
व्यक्तींचा नियम नसो, पण रक्षणासुळे व्यवस्था होऊं शकते. [आनुकल्यं प्रा 
तिकूल्यं च दरयामावः लक्षणं अस्ति=] अनुकूलता, मतिकूळता व त्या दोहाचा अ~ 
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भाव हैं लक्षण आहे. ( अनुकूल्पणा हैं प्रियाचें लक्षण, प्रतिकूलपणा हें देष्या- 
चे लक्षण व अनुकूलता आणि प्रतिकूलता यांतीळ कांहींच नसणे हं उपेक्ष्याच 
लक्षण होय. ) ५४.-येथवर उपपादन केलेल्या अथोचेंच संक्षेपतः कथन--- 
आत्मा प्रेयान्‌ प्रियः शेषो द्वेषोपेक्षे तदन्ययोः । 
इति व्यवस्थितो लोको याज्ञवल्क्यमतं च तत्‌ ॥ ५५ 
अन्वयाथ--[ आत्मा प्रेयान शेषः प्रियः तदन्ययोः द्वेषोपेक्षे इति लोकः 
व्यवस्थितः-] आत्मा-प्रत्यगानंद अति प्रिय, शेषभूत-उपकारक पदाथे नुस्ता 
प्रिय, त्यांहन अन्य म्ह च्यात्रादि व तृणादि पदाथे द्वेष्य व उपेक्ष्य, अशा- 
पकारे हा लोक व्यवस्थित आहे [च तत्‌ याज्ञवल्क्यमतमु-] व दं आत्म्यादि- 
कांचे प्रियतमत्वादिक थाज्ञवस्क्यासहि मान्य आहे.५५.-केवछ मेत्र्यात्राह्मणांतच 
आत्म्याचे प्रियतमत्व सांगितलं आहे, अस नाहीं तर पुरुषविधबाह्मणांतहि 
तसेंच सांगितरें.आहे, अशा आशयाने त्या वाक्याथीचा संक्षेपतः अनुवाद--- 
अन्यत्रापि श्रुतिः ग्राह पुत्राद्वित्तात्तथान्यतः । 
सवस्मादांतरं तत्त्वं तदेतत्मेय इष्यताम्‌ ॥ ५६ 
अन्वयाथे--[ पुत्रात्‌ वित्तात्‌ तथा अन्यतः सर्वस्मात्‌ आंतरं यत्‌ तत्त्व 
अस्ति-] 'तदेतत्मेयः पत्रात्मेयो वित्ताय्रेयः '-ब्र. भा. १.४-८. पृ. २७९-या 
वाक्यानं पुत्राहून, वित्ताहन व त्याचप्रमाणे दुसऱ्या सबोहन आंत असणारे जे 
आत्मतत्त्व आहे, [ तत्‌ एतत्‌ मेयः इष्यतां इति अन्यत्र अपि श्रुतिः प्राह-] 
ते हं अतिप्रिय आहे असं समजावें, असं अन्यत्रहि श्रुति सांगते. ५६.-तात्पय-- 
श्रोत्या विचारदष्टयायं साक्ष्येवात्मा न चेतरः । 
कोशान्पंच विविच्यांतरवस्तुदृष्टिर्विचारणा ॥ ५७ 
अन्वयाथे--[ श्रौत्या विचारदृष्ट्या अयं साक्षी एव आत्मा न च इतरः-] 
श्त्यथैपयोस्रचनरूप विचारदष्टीनें हा साक्षीच आत्मा आहे, पुत्रादि इतर कोणी 
नव्हे. विचारदृष्टीचे स्वरूप-[पंच कोशान्‌ विविच्य अंतमेस्तुदृष्टिः विचारणा-] 
अन्नमयादि पंच कोशाचे तैतिरीयांत सांगितल्याम्रमाणे विवेचन करून--आस्म्या- 
पासून त्यांना एथक्‌ करून त्या सर्वाच्या आंत असलेल्या आत्म्याचा अनुभव घेणे, 
हीच विचारणा होय. ५७.-अन्तःस्थित वस्तूचा दुरीनमरकारच सांगतात-- 


जागरस्वमसुीनामागमापायभासनम्‌। 


-घतोत्मवस्वसावातमासगरकीचिदसिकि ॥ ५८ 








त्रह्मानन्दे आत्मानन्दः । ६३१ 


अन्वयाथे--[जागरस्वम्सुप्तीनां आगमापायभासनं यतः भवति] जागृति, 
स्वप्न व सुषुसि यांच्या उत्पत्तीचे व नाशाच भान ज्या नित्य-चैतन्यरूप 
साक्षीमुळें होते, [असौ स्वप्रकाशचिदात्मकः आत्मा-] तो स्वप्रकाश चिद्रूप आत्मा 
होय. ५८.-या संक्षेपतः सांगितलेल्या श्रुत्यथीचाच विस्तार-- ` 
शेषाः ग्राणादिवित्तांता आसन्नास्तारतम्यतः । 
प्रीतिस्तथा तारतम्यात्तेषु सर्वेषु वीक्ष्यते ॥ ५९ 
अन्बयाथे--[ प्राणादिवित्तान्ताः शोषाः तारतम्यतः आसन्नाः-] साक्षि- 
व्यतिरिक्त म्राणापासून वित्तापयेत रोष-आत्मोपकारक पदाथे तारतम्याने-कमी-अधिक 
प्रमाणाने आत्म्याजवळ असतात, [ तथा तेषु सर्वेषु प्रीतिः तारतम्यात्‌ वीक्ष्यते-] 
आणि जशा तारतम्याने त्यांना सामीप्य असते तशीच त्या प्राणादिकांवर न्यूना- 
धिक प्रीति दिसते. ५३.-म्रीतीचा तारतम्याने अनुभव कसा येतो तें सांगतात- 
वित्तात्पुत्रः प्रियः पुत्रात्पिडः पिंडात्तर्थद्रियम्‌ । 
इंद्रियाच प्रिय प्राणः प्राणादात्मा रियः परः ॥ ६० 
अन्वयाथे--[वित्तात्‌ पुत्रः प्रियः, पुत्रात्‌ पिंडः तथा पिंडात्‌ इंद्रियं च इंद्रियात्‌ 
प्राणः प्रियः प्राणात्‌ परः आत्मा प्रियः अस्ति-] द्रव्याहून पुत्र प्रिय, पुत्राहून पिंड 
-देह प्रिय, तशींच पिंडाहन इंद्रिये प्रिय, इंद्रियांहून प्राण प्रिय, आणि प्राणाहून 
श्रेष्ठ आत्मा प्रिय असतो. ( सवे प्राणी पुत्रादिकांची विपति घाळविण्यासाठीं वित्ताचा 
व्यय करितात, स्वदेहाच्या रक्षणासाठी कदाचित्‌ पुत्राचाहि त्याग करितात, इंद्रि- 
यांचा नाश होऊं नये ह्मणून ताडनादि शरीरपीडा सहन करितात. मरणाचा 
प्रसंग आळा असतां त्याचा परिहार करण्यासाठी इंद्रियांचा नाशहि पत्करितात, 
यास्तव या सवीचे उत्तरोत्तर अधिक प्रियत्व सवीनुभवसिद्ध आहे. पण आत्म्याचे 
निरतिशय प्रेमास्पदत्व मात्र विद्रदनुमवसिद्ध आहे. ) ६०--याम्रमाणे आल्याचे 
प्रियतमत्व प्रमाणसिद्ध जरी असले तरी ज्ञानी व अज्ञानी यांच्या मतभेदाचे 
निरसन करण्यासाठी श्रुतीने त्यांच्या विरोधाचे दिग्दर्शन केले आहे, असे सांगतात 
एवं स्थिते विवादो$त्र प्रतिुद्धविमूढयोः । 
श्रुत्योदाहारि तत्रात्मा प्रेयानित्येव निणयः ॥ ६१ 
अन्वयार्थ --[ एवं स्थिते अत्र प्रतिबुद्धविमृहयोः विवादः श्त्या उदाहारे-] 
याप्रमाणे आल्याचे अति परियत्व प्रमाणसिद्ध असतांनाहि त्याविषयी ज्ञानी व 
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६३२ सुबोध पंचदशी. 
अज्ञानी यांचा वाद श्रुतीने दाखविला आहे. [तंत्र आत्मा मयान्‌ इति एव 
निणेयः-] पण त्यांत आत्मा अतिप्रिय आहे, हाच निणेयं होय. ( कारण त्याच्या 
प्रियतमत्वाचे उपपादन केले आहे. ) ६१.-आतां ज्ञानी व अज्ञानी यांचां विरो- 
धच दाखवितात र 
साक्ष्येव वृश्योदन्यस्मोर्टेयानित्यांह तत्ववित्‌ । 
प्रेयान्पुंत्रादिरेवेमं भोकतु साक्षीति मूढधीः ॥ ६२ 
अन्वयाथे--[ तत्त्ववित्‌ साक्षी एंव अन्यस्मात्‌ दृश्यात्‌ प्रेयान्‌ इति आह--] 
तत्त्वज्ञ साक्षी आत्माच दुसर्‍या सवे हृर्यांहून अधिक प्रिय आहे, असे हणतो. 
[ पुत्रादिः एव भयान्‌ च इंमं भोक्छुं साक्षी इति मूढधीः आह-] व पुत्रादि- 
कच अधिकप्रिय आहे व त्याचा भोग घेण्यासाठीं साक्षी आहे, असें मूढ़ पुरुष 
हणतो. ६२.-आत्मभिन्न वस्तुच प्रिय आहे, असें म्हणणाऱ्या दोन प्रकारच्या 
वाद्यांना भिन्न भिन्न उत्तर देण्यासाठी अगोदर दोन प्रकारच्या वाद्यांचाच निदेश 
करितात-- | 
आत्मनोऽन्यं ग्रियं बूते शिष्यश्च प्रतिवाद्यपि । 
तस्योत्तरं वचो बोधशापौ कुर्यात्तयोः क्रमात्‌ ॥ ६३ 
अन्वयाथे--[ शिष्यः च प्रतिवादी अपि आत्मनः अन्यं प्रियं बूते-] शिष्य 
व॒ ग्रतिवादीहि आत्म्याहून अन्य पदाथे प्रिय आहे असें ह्मणतात. [ तयोः तस्य 
उत्तरं वचः कऋरमात्‌ बोधशापों कुयोत्‌-] त्यांच्या त्या ह्मणण्याचें उत्तररूप वचन 
क्रमाने बोधरूप व शापरूप करावें. ( शिष्याला बोध होईल व वाद्याला शाप 
होईल असे प्रत्युत्तर द्यावे.) ६३.-“स योऽन्यमात्मनः प्रियं बरुवाणं जयात्‌ 
प्रियं त्वां रोत्स्यति? हें प्रतिवचनरूप वाक्य अभैतः पढतात--- 
प्रियं त्वां रोत्स्यतीत्येवमुत्तरं वक्ति तत्ववित्‌ । 
_ स्वोक्त्रियस्य दुष्टत्वं शिष्यो वेति विवेकतः ॥ ६४ 
अन्वयाथ--{ परियं त्वां रोत्स्यति इति एवं तत्त्ववित्‌ उत्तरं वक्ति-] है 
शिष्या, किंवा हे वाच्या, ' तुळा इष्ट असलेली पुत्रादिरूप बस्तु आपल्या नाशने 
तुळा रडवीछ” असे तत्त्ववेत्ता उत्तर देतो, “पण हें एकच वचन शिष्य व प्रति- 
बादी या दोधोंनाहि परत्युतर कसे अशी राका घेऊन पुढीळ साडेचार 
झोकांनीं ते शिष्याला प्रत्युत्तर कसे होते ते दाखवितात- तेन शिष्यः स्वोक्त" 
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र्न्दे आत्मानन्दः | . ६३३ 


प्रियस्य दुष्टत्वं विवेकतः वोत्ति-] त्या वचनावरून शिष्य आपण सांगितलेली 
पुत्रादि प्रिय वस्तु दुष्ट आहे असे विवेकद्वारा जाणतो. ६४.-पुत्रादि प्रिय 
वस्तूंतीळ दोषांच्या विचाराचा प्रकार 

अलम्यमानस्तूनयः पितरो छेशयेचिर्‌म्‌ । 

लब्धोऽपि गमेपातेन प्रसवेन च बाधते ॥ ६५ 

जातस्य ग्रहरोगादि? कुमारस्य च मूखंता । 

उपनीतेऽप्यविद्यत्वमचुद्वाह्य पंडित ॥ ६६ 

यूनथ परदारादि दारिद्य च कुडुंबिनः । 

पित्रोदुःखस्य नास्त्यतो धनी चोन्म्रियते तदा ॥ ६७ 

अन्वयाथै--[अळमभ्यमानः तनयः पितरो चिरं क्लेशयेत्‌-] प्राप्त न होणारा 

पुत्र माता-पितरांस ' आम्हांला पुत्र नाहीं ! हणून दीषेकार दुःख देतो. [ रूव्धः 
अपि गर्भपातेन च प्रसवेन बाधते-] गभरूपानें प्र्त झाळेळाहि पुत्र गभयात व 
प्रसूति यांच्या योगानें पीडा देतो. [जातस्य कुमारस्य ग्रहरोगादिः च मूखंता-]उसन्न 
झालेल्या पुत्राची पिशाचबाधा, रोग, मूखेता, हीं दुःख देतात; [ उपनीते आपे 
अविद्यत्वं-] उपनयन झास्यावरहि अविद्वत्ता-विद्या न येणें [ च पंडिते अनु- 
द्वाहः-] व पंडित होऊनहि विवाह न होणे, हीं दुसरीं दुःखाची कारणें आहेत. 
[ च यूनः परदारादि-] तरुण झाल्यावर त्याचे परख्रीसेवन वगैरे [ च कुटुंबिनः 
दारिद्य-] व कुटुंन्याचे दारिद्य; [ धनी चेत्‌ तर्हि यदा म्रियते तदा-] बरें तो 
पुत्र धनवान्‌ असल्यास जेव्हां मरतो, तेव्हां [ एवं पित्रोः दुःखस्य अंतः 
नास्ति=] याप्रमाणें आई बापांच्या दुःखाला अंत न तो. ६५-६७.-पुत्रांतीर 
दोषांचे हं वणेन खीम्रमृति सवे विषयदोषांच्या उपलक्षणाथे आहे, असं सांगतात- 

एवं विविच्य पुत्रादो प्रीतिं त्यक्त्वा निजात्मनि । 

निश्चित्य परमां प्रीति वीक्षते तमहनिशस्‌ ॥ ६८ 

अन्वयार्थ-- एवं विविच्य-] ह्या प्रमाणे पुत्र, खरी इत्यादि सवे विषयां- 

बिषयीं विवेचन करून--्यांतील विद्यमान दोष जाणून [ पुत्रादौ प्रीति त्यकत्वा-] 
त्या पुत्रादिकांवरीर प्रीति सोडून [ निजात्मनि परमां प्रीति निश्चित्य तं अहनिशं 
वीक्षते-] निजाल्‍्यांतीू-प्रत्यग्रप साक्षीवरीळ निरतिशय प्रीतीचा विश्य करून 
त्या कूटस्थ मत्मगारम्यााच तो सतत पहातो. त्याचंच निरंतर अनुसंधान 
करितो, ६८.-आता पूर्वोक्त उत्तर प्रतिवाद्याा शापरूप कसं होते ते सांगतात- 
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६३४ सुबोध पंचदशी. ` 


आग्रहाहह्मविदद्वेषादपि पक्षमयुचतः । 
वादिनो नरकः ग्रोक्तो दोषश्च वहुयोनिषु ॥ ६९ 
अन्वयार्थ--[आग्रहात्‌ च ब्रह्मविदद्वेषात्‌ अपि-] पण “मीं झटलेले पुत्रा- 
दिकांचें प्रियत्व कधीं सोडणार नाहीं, अशा आग्रहाने व “या ब्रह्मव्त्यानें जे 
सांगितरें आहे तें मी खोडून काढीन,' अशा खरूपाच्या ब्रह्मवेत्त्याविषयींच्या' 
्वेषानेहि [पक्षं अमुंचतः वादिनः] पृत्रादिकांनाच प्रियत्व आहे, अशा प्रकारचा 
आपला पक्ष न सोडणाऱ्या प्रतिवाद्याळा [ नरकः च बहुयोनिषु दोषः प्रोक्तः 
अस्ति-] नरकाची प्राप्ति व पु-पक्ष्यादि अनेक तियेग्योनीमध्ये पुत्र-भायोदि इष्ट- 
वियोग व अनिष्टम्राप्तिूप दोष “प्रियं त्वां रोत्स्यति असं बोलणाऱ्या ज्ञान्यानें 
सांगितला आहे. ६९.-* पण एकाच वाक्याचे शिष्य व वादी यांच्या ठिकाणी 
असे विरुद्ध दोन परिणाम कसे होऊं शकतील £? उत्तर-- 


त्रक्मविद्ठझ्रूपत्वादीःधरस्तेन वर्णितम्‌ । 
यद्यत्तत्तत्तथैव स्यात्तच्छिष्यप्रतिवादिनोः ।। ७० 
अन्वयाथे--[ब्रह्मरूपत्वात्‌ ब्रह्मवित्‌ इश्वरः-] ्रह्मरूपत्वामुळे ्रमज्ञ ईश्वरच 
आहे. [ अतः तेन यत्‌ यत्‌ वर्णितं तत्‌ तत्‌ तच्छिष्यप्रतिवादिनोः तथाः 
एव स्यात्‌-] यास्तव त्याने जं जे झरळेळें असते ते तें त्याच्या शिष्यास व 
प्रतिवाधास तसेच होते. (उत्तर देणारा ईश्वररूप असतो. कारण त्याला 
ब्रह्मत्वाचा अनुभव आलेला असतो. त्यामुळे त्याच्या इच्छेप्रमाणे शिष्य व वादी 
यांना तसे विरुद्ध फल मिळते-ब्र. भा. अ. १.४.८. प्र. २७९. पहा. )७०.- 
-च्यतिरेकमुखाने सांगितठेल्या अथीचेच अन्वयमुखानें प्रतिपादन करणार 
£ आत्मानमेव प्रियमुपासीत० हें पुढीर वाकय अर्थतः पढतात-- 
यस्तु साक्षिणमात्मानं सेवते प्रियमुत्तमम । 
_ तस्य ्र्यानसावात्मा न नश्यति कदाचन ॥ ७१ 
अन्वयाथे- उ यः साक्षणं आत्मानं एव उत्तमं प्रियं सेवते-] . पणः 
याच्या उलट ह्ा० अनास्याला मिय झणणाऱ्या वाद्याहन निराळ्या प्रकारचा 
जो शिष्य साक्षी आपम्यालाच निरातिशय प्रेमास्पद मानून त्याची सेवा, त्याचे 
सतत स्मरण करितो [तस्य असो मेयान्‌ आत्मा कदाचन न न्यति-] त्याचा हा 
अतिशय मिय आत्मा कधींहि नष्ट होत नाहीं; (त्या शिष्यादिकांचा तो निरतिश्ञय 
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प्रिय आत्मा, प्रतिवाचाला प्रिय असलेल्या प्रियवस्तूषमाणें, कधींच विनाश पावत 
नाहीं. सदा आनंदरूप भासतो ) ७१.-ह्याप्रमणे आत्मा परमप्रेमास्पद आहे असें 
अति, युक्ति व अनुभव यांच्या द्वारा सिद्ध करून आतां त्याचे फर सांगतात--- 

परग्रेमास्पदत्वेन परमानंदरूपता । 

सुख्ाद्धः ग्रीतिवृद्धों सावंभोमादिषु श्रुता ॥ ७२ 

अन्वयाथे--[ परमेमास्पदखेन परमानंदरूपता-] आत्मा परम भेमास्पद 

असल्यामुळें त्याच्या परमानंदतेची सिद्धि होते. [ सार्वभौमादिषु प्रीतिवृद्धौ - 
सुखवृद्धिः श्र॒ता-] सार्वभोमादिकांमध्यं जेथे जेथे प्रीतीची वृद्धि होत असते, 
तेथे तेथें सुखाचीहि वृद्धि होते, असं श्रतीने सांगितलें आहे. ( आत्मा परमा- 
नंदरूप आहे. कारण तो परमप्रेमाचें स्थान आहें. जो जो पदाथ परममेमाचें 
स्थान नसतो, तो तो परमानंदरूपहि नसतो. जसा-दगड किंवा रक्ष. तेचिरीय, 
बृहदारण्यक इत्यादि उपनिषदांत सावेभोमपदापासून हिरण्यगर्भपदापर्यंत ज्या 
ज्या पदाथीविषयीं प्रीति वाढते, तो तो पदाथ अधिक सुख देणारा असतो, 
असे अनेक दृष्टान्त देऊन ठरविछें आहे.-ते. भा. २. ८. प्र. १५०-१६० 
वृ. मा. अ. ४.३.३३ पृ. २१७.-) ७२.-आत्म्याच्या परमानंदतेविष्यी 
वादी शंका घेतो-- | 

चैतन्यवत्सुखं चास्य स्वभावश्चे्चिदात्मनः । 

धीवृत्तिष्वनुवर्तत सवोस्त्रपि चितियेथा ॥ ७३ 

अन्वयाथे--[ अस्य चिदात्मनः चैतन्यवत्‌ सुखं च स्वभाव; चेत्‌-] या 

चिदातम्याचा चैतन्याप्रमाणेंच सुख हा जर स्वभाव असता [ तर्हि यथा चितिः 
तथा तत्‌ अपि सवोसु धीवृत्तिषु अनुवर्तेत] तर चैतन्याप्रमाणेच तें सुखहि 
सवे बुद्धिवृत्तीमध्ये अनुवृत्त झार असतें, ( पण तसं होत नाहीं, त्यामुळें सुख 
हा त्याचा स्वभाव-स्वरूप नव्हे. ) ७३--चिद्‌ व आनंद ह्या दोहोंनाहि जरी 
आत्मरूपत्व असलें तरी वृत्तींमध्ये एका चित्चीच अनुवृत्ति होते, आनंदाची 
होत नाहीं, असें दृष्टान्ताच्या आधारानं सांगतात-- 


मेचमुष्णग्रकाशात्मा दीपस्तस्य प्रभा ग्रहे । 
` व्याझोति नोष्णता तदबितेरेवालुवते नम्‌ || ७४ 
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अन्वयाथे--[ मा एवम्‌-] असं हणू नको. [ दीपः उष्णप्रकाशात्मा 
अस्ति=] कारण दीप जरी उष्ण ब प्रकाशरूप आहे, [ तथापि तस्य प्रभा गृहे 
व्याझोति उष्णता तु न-] तरी त्याची प्रभाच घरांत पसरते, उष्णता कधींच 
पसरत नाहीं. [ तद्वत्‌ चितेः एवं अनुवर्तनम्‌-] त्याप्रमाणें आत्म्याचे चेतन्यच 
वृत्तीमध्ये अनुवृत्त होतें, सुख अनुवृत्त होत नाही. ७४.-* अहोपण, चित्‌ 
च॒ आनंद यांचा जर अभेद आहे तर चिडला अभिव्यक्त करणाऱ्या वृत्तीत 


 आनंदाचीहि अभिव्यक्ति होईळ! ! अशी शंका घेऊन “ तसा नियम नाहीं, ! 


याविषयीं दृष्टान्त सांगतात-- 
गंघरूपरसस्पशेष्पि सत्सु यथा एथक्‌ । 
 एकाक्षेणक एवाथो गृह्यते नेतरस्तथा ॥ ७५ 
अन्वयाथे--[यथा गंध-रूप-रस-स्पर्शेषु सत्यु अपि-]जसे एखाद्या फळांत गंध, 
रूप,रस व स्पशे हे चारी गुण जरी असले तरी [एकाक्षेण एकः एव अर्थः एथक्‌ गृह्यते 
न इतर:-] प्राणादि एकेका इद्रियांने त्यांतीळ एकेका गुणाचंच ग्रहण होते, दुस- 
ऱयाचं होत नाहीं. [तथा चितः एव अनुवतेनम्‌-] त्याप्रमाणेच वृत्तीमध्ये आत्म्याच्या 
चैतन्याचीच अनुवृत्ति होते, सुखाची होत नाहीं. ७५.-'पण हा दृष्टान्त व 
ाष्टोन्तिक यांचें साम्य नाहीं, अशी झंका-- 
चिदानंदो नेव भिन्नो गंधाद्यास्तु विलक्षणाः । 
इति चेत्तदमेदोऽपि साक्षिण्यन्यत्र वा वद्‌ ॥ ७६ 
अन्वयाथे--[ चिदानन्दौ भिन्ने न एव-] चैतन्य व आनंद भिन्न नाहीतच 
[ गंधाद्याः तु विलक्षणाः इति चेत्‌-] पण गंघादिक गुण परस्पर भिन्न-विलक्षण 
आहेत, असं जर म्हणशीळ, तर [ तदमेदः अपि साक्षिणि वा अन्यत्र वद-] 
चिदू व आनंद यांचा अभद-एक्य आत्मस्वरूपांत आहे कीं तदुपाधिभूत वृत्ती- 
मध्य आहे ¦ सांग. ७६.-यांतीळ पहिल्या पक्षी दृष्टान्त दाष्टीन्तिक यांचे साम्य 
आहे, अपे सांगतात-- 
आये गंघादयोऽप्येवमभिच्नाः पुष्पवार्तिनः। 
„ अक्षभंदेन तङ्भद इत्तिभेदात्तयोमिदा ॥ ७७ 
अन्वयाथे--[आद पुष्पवतिनः गंधादयः अपि एवं अभिन्नाः--] चिद्‌ व 
आनंद यांचा साक्षीमध्यं मेद नाही, हा पाहिछा पक्ष स्वीकारशीर तर पुष्पां 
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राहणारे गंधादे गुणहि चिदानंदाप्रमाणें परस्पर अभिन्न आहेत. कारण त्यांतीळ 
इतरांना सोडून एकाच गुणाळा आणतां येत नाहीं. [ अक्षभेदेन तद्भेदे सति 
वृत्तिमिदात्‌ तयोः मिदा-] दुसऱ्या पक्षीं म्ह० गंधादिकांचे ग्रहण करणाऱ्या 
घ्राणादि इंद्रियांच्या भेदामुळे गंधादिकांचा भेद होतो असं म्हटळं तर त्याचप्रमाणे 
चिंद्‌ व आनंद यांच्या अभिव्यक्तीला कारण होणाऱ्या राजस-सात्त्विक वृत्तीच्या 
भेदामुळें चिद्‌ व आनंद यांचाहि भेद होईल | ७७.-तर मग सुख व चैतन्य 
यांचे ऐक्य कोठें उपलब्ध होतं व सुखाचे अमान केव्हां होते, ते सांगतात-- 
सच्चबत्तो चित्सुखैक्यं तवृत्तेनिमेलत्वतः । 
रजोवृत्तेस्तु मालिन्यात्सुखांशोऽत्र तिरस्कृतः ॥ ७८ 
अन्वयाथे--[ सत्त्ववृत्तो चित्सुखैक्यं भासते-] झुमकमोनं उपस्थापित 
केलेल्या सत््वगुणपरिणामरूप बुद्धिवृत्तींत चिदानंदांचं ऐक्य भासते. त्याविषयीं 
उपपत्ति- [ तद्वत्तेः नि्मेलत्वतः-] कारण त्या वृत्तीला निर्मेलत्व आहे. मग 
त्यांचा भेद कां भासतो? उत्तर-[ तु रजोवृत्तः मालिन्यात्‌ अत्र सुखांशः तिर- 
सक्तः भवति--] पण रजोवृत्तीला मालिन्य असल्यामुळें तिच्यामध्ये सुखांश 
तिरस्कृत-प्रतिबद्ध होतो. ७८.-विद्यमान असलेल्याहि सुखांशाचा तिरस्कार 
कसा होतो, त्याविषयी दृष्टान्त-- 
तिंतिणीफरूमत्यम्लं रवणेन युतं यदा । 
तदाम्लस्य तिरस्कारादीषदम्रं यथा तथा ॥ ७९ 
अन्वयाथै-[तिंतिणीफलं अति-अम्लं वतेते -] चिंच अतिशय आंबट असते. 
[ तत्‌ यदा रवणेन युतं तदा अम्झस्य तिरस्कारात्‌ यथा इषत्‌ अम्लं भवति] 
पण तिळा मीठ लावलें असतां ती कमी आंबट लागते, मीठाच्या संसगोने तिचा 
आंबटपणा तिरस्कृत-गुप्त होतो [तथा आनंदस्य तिरस्कारः . भवति-] त्याप्रमाणं 
आत्म्याच्या आनंदाचा राजस वृत्तीत लोप होतो. ७९.-पुनः सहेतुक 
शंका घेतात-- 
ननु प्रियतमत्वेन परमानंदतात्मनि । 
विवेक्तुं शक्यतामेवं विना योगेन किं भवेत्‌ ॥ ८० 
अन्वयाथे--[ ननु एवं प्रियतमत्वेन आत्मनि परमानंदता विवक्तुं शक्यतां-] 
५ अहोपण, वर सांगितलेल्या मकार परमरेमास्पद्व या हेतूने आज्यांतीरु परमानंद्‌- 
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तेचा विवेक करितां येण ह्म० तो गौण व मिथ्या आत्मरूप प्रिय, उपेक्ष्य व द्वेष्य 
अनात्मपदाथोहन प्रथक्त्वाने जाणतां येणें शाक्य असो. पण हा विवेक मुक्तीचे 
साधन नव्हे; [योगेन विना किं भवेत्‌] योगावांचन काय द्दोणारः? (कारण 
योग हैं ज्ञानद्वारा मोक्षसाधन आहे, असें सांगितळें आहे.) ८०.-आतां या 
शंकेचे समाधान करितात--- 
यद्योगेन तदेवेति वदामो ज्ञानसिद्धये । 
योगः प्रोक्त विवेकेन ज्ञानं किं नोपजायते ॥ ८१ 
. उअन्वयार्थ--[ यत्‌ योगेन तत्‌ एव इति वदामः--] जे योगाने होणार तंच 
विचारानं, असं आम्ही झणतों; [ ज्ञानसिद्धये यागः प्रोक्तः-] ज्ञानसिद्धयथ 
योग सांगितलेला आहे, [ विवेकेन ज्ञानं न उपजायते किम्‌-] आणि विवेकाने 
ज्ञान उत्पन्न नाहीं का होत! ( अपरोक्षज्ञानाचे साधन ह्मणून योग जस्ता 
'पूवोध्यायांत सांगितला आहे तसाच या अध्यायांत विवेक सांगितला आहे. 
'गोण-मिथ्यां आत्म्याचा विवेक केल्याने व पंचकोशांचा विवेक केल्यानेहि ज्ञान 
उत्पन्न होतेच ) ८१ .-याविषयी प्रमाण-- 
| यत्सांख्येः प्राप्यते स्थानं तद्योगैरपि गम्यते । 
. इति स्मृतं फलेकत्वं योगिनां च विवेकिनाम्‌ ॥ ८२ 
अन्वयाथे--[ यत्‌ स्थानं सांख्यैः पराप्यते तत्‌ योगैः अपि गम्यते--] ' जे 
स्थान आत्मानामविवेक्यांकडून संपादन केळं जातें तेंच योग्यांकडूनहि मिळविले 
जातें. ? [ इति A च फलैकत्वं स्मृतम्‌-] असें योगी व विवेकी 
यांस एकच फळ सांगितर्क आहे. (दोषांनाहि ज्ञानद्वारा मोक्ष हें एकच फल 
सांगितरं आहे. ) ८२.- विवेक व योग यांचें जर एकच फळ आहे तर 
शाख्नांत त्यांतीर एकाचेच प्रतिपादन करणें उचित आहे, दोहोंचे नाहीं? अशी 
शंका घेऊन “अधिकारी भिन्न भिन्न असल्यामुळें दोहोंचे प्रतिपादन युक्त आहे! 
असे सांगतात-- 
असाध्यः कस्यचिद्योगः कस्य चिज्ज्ञाननिश्यः । 
इत्थं विचाये मार्गों दो जगाद परमेश्वरः ॥ ८३ 
अन्वयाथे--[ कस्याचित्‌ योगः असाध्यः कस्यचित्‌ ज्ञाननिश्चयः असा- 
ध्यः-] कोणाळा योग असाध्य असतो, तर कोणाला ज्ञानाचा निश्चय असाध्य 
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भ्र्मनन्दे आत्मानन्दः । ६३९ 


असतो; [ इत्थ विचाये परमेश्वरः वौ मागो जगाद्‌-] असा विचार करून परमेश्वर: 
दोन मागे सांगता झारा. ८३.-- अहोपण अत्यंत आयासानें साध्य होणाऱ्या 
योगामध्ये अनायासानं साध्य होणाऱ्या विवेकाहून कांही तरी विशेष असला 
पादिजे,' अशी शंका घेऊन 'तो विशेष अपरोक्ष ज्ञानाला उन्न केल्यामुळें आहे 
कीं योग राग-द्वेषांची निवृत्ति करतो हाणून आहे कीं त्यामुळे वेताची उपलब्धि होत 
नाहीं, झणून आहे!” असा विकल्प करून पहिल्या पक्षी फळाचे साम्य सांगतात-- 
योगे कोऽतिशयस्तेऽत्र ज्ञानमुक्त समं दयोः । 
रागदेषाद्यभावश्र तुल्यो योगिविवेकिनोः ॥ ८४ 
_ अन्वयाथे-- ते योगे कः अतिशयः-] तुझ्या समजुतीने तरी योगामध्ये 
कोणता अतिशय आहे [ योगिविवेकिनोः इयोः अत्र ज्ञानं समं उक्त-] योगी 
व विवेकी या दोघांनाहि योग व विवेके यांचें ज्ञानरूप फळ ' यत्सांख्ये०! या 
वचनाने एकसारखेच सांगितळे आहे. [ च रागद्रेषा्यमावः तुल्यः] व राग- 
देषादिकांचा अभावहि एकसारखाच आहे. ८४.-विवेकी पुरुषाला रागादिक 
कसे नसतात, ते सांगतात-- 
न ग्रीतिविषयेष्वरिति प्रेयानात्मेति जानतः । 
कुतो रागः कुतो देषः प्रातिकूल्यमपञ्यतः॥ ८५ 
अन्वयाथे--[आत्मा प्रेयान्‌ इति जानतः विषयेषु प्रीतिः न अस्ति-]आत्मा 
अति प्रिय आहे असे निश्चयपूर्वेक जाणणाऱ्या पुरुषाची विषयांच्या ठिकाणी प्रीति 
नसते. त्यामुळं त्यांविषयी आसक्तिहि असत नाहीं. कारण आसक्तीचं निमित्त 
ज आनुकूल्यज्ञान त्याचाच त्याच्या ठिकाणीं अमाव असतो. [कुतः राग:-] तेव्हां 
राग कोठून असणार [ प्रातिकूल्यं अपश्यतः च कुतः दवेषः] व प्रतिकूलता 
न पाहणाऱ्या पुरुषाला द्वेष कोठून असणारः (कारण द्वेषाचे निमित्त-आतिकूस्य- 
जञानहि त्याच्या ठिकाणीं नसतें. ) ८५.-' अहोपण व्यवहारांत देहादिकांस 
कोणी पीडा देऊं लागस्यास त्याच्याविषयी विवेक्याच्या मनांतहि द्वेष उद्भवतो? 


उत्तर-- 
देहादेः प्रतिकूलेषु दवेषस्तुल्यो दयोरपि। 
वेषं कुबेन्न योगी चेदविवेक्यपि तादः ॥ ८६ 
अन्वयायै--[ इयोः अपि देहादेः प्रतिकूलेषु द्वेषः तुल्यः-] विवेक्‍या- 
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६४० सुबोध पंचर्दशी 


प्रमाणे योग्याचाहि देहादि प्रतिकूछ पदार्थीविषयीं द्वेष एकसारखाच असतो. [द्वेष 
कुवन्‌ योगी न इति चेत्‌ ताइशः अविवेकी अपि-] द्वेष करणारा योगीच नव्हे, 
असे जर झाणशील, तर द्वेष करणारा विवेकीहि नव्हे. ८६.-* अहोपण विवे- 
कयाला दैतदरीन होतें, योग्याला होत नाहीं, हा योग्यामध्ये विशेष आहे! 
अशी आशंका घेऊन सांगतात-- 
द्वेतस्य प्रतिभानं तु व्यवहारे इयोः समम्‌ । 
समाधौ नेति चेत्तदलााद्वेतत्वाविवेकिन! ।। ८७ 
अन्वयाथे--[ व्यवहारे तु द्वेतस्य प्रतिभानं इयोः समम्‌-] व्यवहार कालीं 
द्वैताचे प्रतिमान दोघांनाहि सारखेच [ समाधौ न इति चेत तद्वत्‌ अद्वेतत्ववि- 
वेकिनः अपि न-] आतां योग्याला समाधीमष्ये द्वैत भासत नाहीं, असे जर 
हाणशील तर त्याचप्रमाणं अद्वैतत्वाच्या विवेक्यासादि विवेकसमयीं ते भासत 
नाहीं. ( योग्याला समाधिकालीं जसें द्वैत भासत नाहीं त्याप्रमाणें अद्वैतच तत्त्व 
आहे असे श्रुति व युक्ति यांच्या योगाने विवेचन करणारालादि त्यावेळी दैत- 
दर्शन होत नाहीं. ) ८७-विवेचनसमयी विवेक्यास दैतभान कसें होत नाहीं, 
तें आम्ही पुढच्या प्रकरणांत स्पष्ट करणार आहा,” असे सांगतात-- 
विवक्ष्यते तदस्माभिरद्वेतानंदनामके । 
| अध्याये हि तृतीयेऽतः सवेमप्यतिमंगलम्‌ ॥ ८८ 
अन्वयाय--[ तत्‌ अस्माभिः अद्वैतानंदनामके तृतीये अध्याये विवक्ष्यते-] 
ते आम्ही ' अद्वेतानन्द-नामक तृतीय अध्यायांत सांगणार आहां, [ अतः सवे 
अपि अति मंगलम्‌-] त्यामुळे सवेहि अतिमंगळरूप होईल. ८८.-* अहोपण 
वेताच्या अद्शेनासह आत्मदशेनसँपन्न असलेल्या पुरुषाला योगित्वच आहे,' अशी 
शका व “तं आम्हांला इष्टच आहे! असें समाधान--- 
सदा परयज्निजानंदमपश्यज्निखिलं जगत्‌ । 
अर्थाद्योगीति चेत्तहि संतुष्टो वर्धतां भबान्‌ ॥ ८९ 
अन्वयाथ-- [ चिजानद सदा पर्यन्‌ च अखिल जगत्‌ अपश्यन्‌. अथीत्‌ 
थोगी इति चेत्‌-] आत्मानंदाचा सदा अनुभव घेणारा ब सवे जगाला न पाह- 
णारा अर्थत योगीच होय, असे जर हणत असशीर, [ तहि भवान्‌ संतुष्टः 


सन्‌ वर्षताम्‌-] तर तूं संतुष्ट होऊन तुझी वृद्धि होवो, ८९,-जातां या दुः 
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ब्रह्मानन्दे आलांनन्दंः । ६४१ 


ब्रह्मानदामिषे ग्रंथे मंदानुग्रहसिद्धये । 
द्वितीयाध्याय एतस्मिन्नात्मानंदो विवेचितः ॥ ९० 
* इति पंचद्इयां ब्रह्मानन्दे आत्मानन्दः ॥१२ | 
अन्वयाथे--[ त्रहमानंदामिधे अंथे एतस्मिन्‌ द्वितीयाध्याये मंदानुमरहतिद्धये 
आत्मानंद विवोचितः-] ` ब्रह्मानन्द~संज्ञ्क थांतील या दुसऱ्या अध्यायांत 
मंदाधिकाऱ्यांवर अनुग्रह करण्यकार्रतां आत्मानंदाचें विवेचन केले. ९० 





१२ आत्मानन्दाचा मथितार्थ. 





या प्रकरणांत मूढ जिज्ञासूळा आस्मानंदाच्या द्वारा ब्रक्षानंदाचा अनुभव 
कसा येतो, तें दाखवावयाचं आहे.अतिमूढ मनुष्य धमोधमेवशात्‌ या अनादि 
संसारांत अनेक प्रकारचे देहे धारण करून पुनःपुनः जन्म-मरणांचा अनुभव 
घेतो. मूढ मनुष्यांतहि बरेच विषयासक्त व थोडेसे विरक्त असतात. विषयासक्त 
बहिुख मनुष्याला त्याच्या अधिकाराप्रमाणें कमे किंवा उपासना सांगावी. 
कारण तो तत्त्वज्ञानापासून विमुख असतो. तत्त्वजिज्ञासूमध्येहि कांही अतिविवेकी 
असतात व पुष्कळ मंदप्रज्ञ असतात. त्यांतीर विवेक्याळा पूर्वोक्त योगा- 
नंद सांगितला व आतां मंदप्रज्ञ जिज्ञासूंसाठी आत्मानदाच्या द्वारा बह्मानंदाचा 
बोध करावयाचा आहे. १-४. 

याज्ञवस्क्यानं आपल्या ' मेत्रेयी-'नांवाच्या प्नील आत्मानंदाच्या द्वाराच 
बोध केला- पति, पत्नी, पुत्र, धन, पशु, ब्राह्मण, इत्यादि सवे स्वतःसाठी प्रिय 
होतांत, त्यांच्या त्यांच्या साठीं नव्हे. एक मनुष्य दुसऱ्या मनुष्यावर किंवा 
पदाथीवर जे प्रेम करितो ते स्वतःसाठीच, त्या त्या पदाथीसाठीं नव्हे. पिता आ- 
पल्या मिशा व दाढीचे केंस अभेकाच्या तोहाछा बोचतील या गोष्टीचा विचार 
न करितां त्याचें चुंबन घेतो. मनुष्य सोने, रुप इत्यादि जड पदार्थाचे रक्षण 
करितो तें त्या त्या पदाथीसाठीं ' नव्हे. स्वतःच्या सुखासठीच होय. 
बवेराची इच्छा नसतांनाहि त्याच्याकडून जी गाडी ओढविली जाते ती त्या 
बेळासाठी ` नसून धन्यासाठीच होय. “मी ब्राह्मण आहे, त्यामुळें मी 
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६४९ सुबोध पंचदशी. 


पूज्य आहे, मी क्षत्रिय आहे हणून मी राज्य करितों ? इत्यादि भावना व 
त्यामुळे होणारा संतोष त्या त्या जातीला नाहीं. तर त्या त्या मनुष्यालाच तो होतो. 
मनुष्य स्वर्गळोक व ब्रह्मलोक यांची इच्छा त्या लोकांसाठी करीत नाहीं खतः- 
साठीं करितो. तो इश, विष्णु इत्यादिकांची पूजा आपल्या पापनिवृत्तीसाठी 
करितो, निष्पाप देवांसाठी नव्हे. दिजि ऋग्वेदादिकांच अध्ययन ब्रात्यत्वाच्या 
निवृत्तीसाठी करितात, वेदशाखांसाठी नाहीं. तात्पये प्रत्येक वस्तु आत्म्याच्या 
संतोषासाठी आहे. यास्तव आत्मा आशय प्रिय आहे, ही भावना इढ करावी. 

पण या प्रीतीचे स्वरूप काय आहें £ ती केवल विषयासक्तिरूप किंवा श्रद्धा 
रूप, किंवा भाक्तिरूप अथवा इच्छारूप नाहीं. तर केवर सामान्य सुखामध्यें 
अनुवृत्त होणारी जी सात्त्विक वृत्ति तीच ती आसप्रीति होय. अन्न-पानादि पदाथे 
सुखाची साधनें असल्यामुळे प्रिय आहेत. अन्नादिकांप्रमाणे आत्माहि सुख- 
साधनच आहे, असे म्हणतां येत नाहीं. कारण आत्म्याला जर सुखसाधन म्हटलं 
तर त्याचा उपभोग घेणारा कोण! तोच भोक्ता व तोच भोग्य, असें होणे 
केव्हांच शक्‍य नाहीं. वैषयिक सुखामध्ये सामान्य प्रीति असते. पण आत्मा अति - 
प्रिय आहे. विषयसुखावरील प्रीति व्यभिचार पावते. आज एका विषयसुखावर 
प्रीति असते तर उद्यां दुसऱ्यावर जडते. पण आत्म्यावरील प्रीति तशी व्यभि- 
चार पावत नाहीं. ती नित्य व निरतिशय असते. आत्मा त्याज्य किंवा आद्य 


` नाहीं. आत्मभिच्न वस्तूच त्याज्य किंवा ग्राह्य असते. तो तृणादि तुच्छ पदार्था- 


प्रमाणें उपेक्ष्यहि नाहीं. कारण उपेक्षा करणाराचें जे अविनाशी स्वरूप त्याची 
तृणादि स्वव्यतिरिक्त पदाथोप्रमाणं उपेक्षा कशी करितां येईल ! रोग, कध इत्यादि- 
कांनीं व्याकुल झालेल्या लोकांना मरण्याची इच्छा होते हें खरे; पण मेल्याे- 
हि आत्म्याचा त्याग संभवत नाहीं; तर त्याग करण्यास योग्य असलेल्या देहा- 
चाच त्याग संभवतो. अथात्‌ मुमूषेछाहि आत्मा द्वेण्य वाटत नाहीं, तर दुःखद देह 
द्वेष्य वाटतो. आत्म्यासाठींच सवे सुखसाधनमूत पदाथ प्रिय होत असतात. 
त्यामुळे आत्मा अति प्रिय आहे, ही गोष्ट “न वा अरे पत्युः कामाय पतिः 
प्रियो भवति०? या श्रुतीच्या तात्यांचा विचार केल्यानें सिद्ध झाली. युक्तीनेहि 
तसंच सिद्ध होते. पुत्राच्या मित्रापेक्षा पुत्र अधिक प्रिय असतो. अथीत्‌ पुत्र 
प्रधान व पुन्रमित्र गोण. त्याच न्यायाने आत्मा प्रधान व आत्मोपकारक पुत्रादिक 
गौण. प्रत्येक प्राणी स्वतःचा अभाव कधींच इच्छीत . नाहीं, .अ्थीत्‌ आस्याः 
रीर निरतिशय जीरि'मत्वक्षसिख्भ' "आहेः ०२ ९७४२९५०/ ५०५70० र 
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पण याप्रमाणे श्रुति, युक्ति व अनुभव या तीन प्रमाणांनीं आत्म्यावरील निर- 
तिशय प्रीति जरी सिद्ध होत असली तरी श्रुतीचें तात्यये न जाणणारे कित्येक 
: आत्मा पुत्र-मायोदिकांचा शेष आहे, ' असे म्हणतात. त्यांचा आशय मनांत 
घरूनच श्रुतीनेंहि “पत्र मुख्य आत्मा आहे? असे म्हटलें आहे. ऐतरयोपनिषदांत 
: प्रथम गभेरूपार्न पित्याच्या शरीरांत असलेला व पुढे जन्मानंतर पित्याला सके- 
शैव रक्षणीय असलेला पुत्ररूप आत्मा त्या पित्याकडून पुण्यकमोसाठी प्रतिनिधि 
नेमला जातो व पितृरूप वृद्ध आत्मा मरतो? असें वर्णन आहे. 'पुत्ररहित पुरु- 
षाला उत्तम गति नाहीं.? ' बुहदारण्यकांत सांगितल्याप्रमाणें उपदेश केला गेठेळा 
पत्रच परलोकाचें साधन आहे, असे शाख्नाथे जाणणारे झणतात.' “ मनुष्य- 
रोकने सुख पुत्राच्या योगानेंच प्राप्त होतें.? इत्यादि श्रुतिहि आत्मा पुत्र-भायोदि- 
कांचा शेष आहे, असे सांगतात. ब्यवहारचतुर लोकहि पुत्रादिकांच्या माधान्याला 
अनुमोदन देतात.मनुण्य आपण मेल्यावर पुत्र-भायोदिकांगी आपल्या धनावर सुख 
भोगावे ह्मणून यत्न करितो. त्यामुळें पुत्रादिकच मुख्य आत्मा आहे. असं ठरते. 

असें जरी असले तरी तेवब्वावरून आत्मा शेष-अमुख्य ठरत नाही. 
कारण गौण, मिथ्या व मुख्य असा आत्मा तीन प्रकारचा आहे. ' देवदत्त सिंह 
आहे! यांतील देवदत्ताचे सिंहत्व गौण आहे. कारण त्यांचा भेद स्पष्ट भासतो. 
तसेच पुत्रादिकाचें आसत्व गौण आहे. अन्नादि पंचकोशांहन साक्षी आस्याचा 
वस्तुतः भेद आहे. तथापि तो भासत नाहीं. यास्तव स्थाणू चोरत्व जसे 
मिथ्या त्याप्रमाणे कोशांचें आत्मत्व मिथ्या. साक्षी आत्मा मात्र तसा गौण किंवा 
मिथ्या नाहीं. तर तो मुख्य आहे. कारण तो देह-पुत्रादि सर्वाच्या आंत आहे. 
त्यामुळे त्याचा भेद कोणाशीच संभवत नाहीं. अथात्‌ ज्या व्यवहारांत ज्याचे आ- 
त्मत्व उचित असते त्यालाच शेषित्व-प्राधान्य व इतरांना शेषत्व-गोणत्व असते. 
मरणोन्मुख झाळेल्या मनुष्याच्या ग्रहरक्षणादि कार्यात पुत्रादि गौण आत्याचीच 
आवश्यकता आहे. त्या प्रसंगी मुख्य साक्षी आल्याचा कांही उपयोग नाहीं. 
कारण तो अविकारी आहे व मिथ्यात्मा तर मरावयास टकढढा असतो. अथोत्‌ 
तेव्हां पत्रच शेषी, ' अध्ययन करणारा अम्नि आहे या वाक्यांत विद्यमान अस- 
छेळाहि अमि 'अभि-शब्दाचा अभे आहे, असें समजत नाहींत. कारण लोक 
अञ्चीत अध्ययनाची योग्यता नसते. यास्तव ` अभि- शब्दाने अध्ययनास योग्य 
असा बटूच घेतरा जातो, हैं मिद्ध आहे. २९-४५ 
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* मी कृश झालें आहे, मला पौष्टिक अन्न वगेरे खाऊन पुष्ट झाळे पाहिजे! 
इत्यादि लोकव्यवहारांत अन्नादि भक्षण करण्यास योग्य असलेल्या देहालाच 
आत्मा मान उचित आहे. अशा प्रसंगी ' माझ्यासाठी तूं अन्न खा? असं 
पुत्राला कोणी सांगत न'हींत. “तप करून मी स्वगोळा जाईन ' इत्यादि प्रसंगीं 
विज्ञानमयाचेच आत्मत्व उचित आहे, देहाचे नाहीं. त्यामुळें शरीराच्या सुखाची 
अपेक्षा न करितां तो कती-विज्ञानमय .कृच्छू-चांद्रायणादि तप करितो. जेव्हां 
पुरुष “मी शमादिकांना संपादन करून मुक्त होईन ! असा निश्चय करितो तेव्हां 
आचार्यीपदेश व महावाक्ये यांच्या विचाराने अपरोक्ष ज्ञान संपादन करून 
निदात्म्यालाच जाणतो. मोक्षप्रसंगीं साक्षीचे आत्मत्व उचित आहे. विज्ञान- 
'मयादिकांचें नाहीं. अथोत बृहस्पतिसवाचा अधिकार ब्राह्मणाछाच, क्षात्रियादिकांना 
नाहीं, राजसूययज्ञाचा अधिकार राजाळाच इतरांना नाहीं, ही जशी व्यवस्था 
आहे तशीच गोण, मिथ्या व मुख्य आत्म्यांना, त्यांना त्यांना उाचित असलेल्या 
व्यवहारांतच, प्राधान्य असते. ज्या व्यवहारांत जो जो आत्मा उचित असतो त्या 
व्यवहारांत त्याचाच उपयोग असल्यामुळे त्या प्रधानभूत आत्म्यावरच त्यावेळी 
अधिक प्रीति असते वत्याच्या शेषभूत आत्मभिन्न वस्तूवर सामान्य प्रीति असते. 
निरतिशय प्रेम नसते. पण जो आत्मा किंवा त्याचा शेष-उपकारक अनात्म 
पदाथ नसतो त्यावर त्या दोहोंतील कोणत्याच प्रकारची प्रीति नसते. ४६-५०. 


आत्मा व शेष यांहून भिन्न असलेल्या पदाथौतीळ कांहीं पदार्थ उपेक्ष्य 
असतात व कांहीं द्वेष्य असतात. मार्गातील तृणादि निरुपद्रव तुच्छ पदार्थ 
उपेक्ष्य असतात व व्याभ्रादि उपद्रव देणारे पदार्थ द्वेष्य असतात. उपेक्ष्य म्ह० 
उपेक्षेचे विषय-उपेक्षा करण्यास योग्य व द्वेष्य म्ह० द्वेषाचे .विषय- द्वेष कर- 
ण्यास योग्य. याप्रमाणें आत्मा, शेष, उपेक्ष्य व द्वेष्य, असे एकंदर चार प्रकार 
झाले. पण त्यांतीर अमुकच नित्य प्रियतम, अमुकच प्रिय, अमुकच उपेक्ष्य 
व अमुकच द्वेष्य, असा व्यक्तिनियम कारितां थेत नाहीं. तर प्रत्येक पदार्थ 
आपापल्या कार्यायुळे प्रिय, देण्य इत्यादि होतो. जसें-एखादा व्याप्र चवताळून 
अंगावर घांवून येत असला तर तो देष्य होतो. दुसरीकडे कोठें जात असळा तर 
उपेक्ष्य होतो व त्याच छान करून संवयीचा करून घेतल्यास तोच कर- 
मणुकीचं साधन व त्यामुळेच मिय होतो. अथात्‌ अनुकूलत्व हं प्रियत्वाचे लक्षण, 
प्रतिकूहत्व हें देष्यत्वाचे लक्षण व त्यांतील कांहीच नसणे हें उसेक्ष्याचे 
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लक्षण आहे. आत्मा-मरत्यगानंद अतिशय प्रिय, उपकारक पदार्थ प्रिय, प्रति- 
कूल पदार्थे द्वेष्य आणि अनुकूलहि नाहीं व प्रतिकूलहि नाही, असा असलेला जो 
पदार्थ तो उपेक्ष्य होय... आत्म्याचे प्रियतमत्व एकट्या याज्ञवस्कयांनीच सांगितटे 
आहे, असं नाहीं, तर ' तदेतस्मेयः०? इत्यादि बृहृदारण्यकस्थ पुरुषविधज्राह्म- 
णांतहि सांगितळे आहे. ५१-५६. | | 
याप्रमाणें श्रुत्यथांचा विचार केला असतां साक्षीलाच मुख्य आत्मत्व आहे, 
ुत्रादिकांना नाहीं, असा निश्चय होतो. अन्नमंयादि पांच कोशांना तेत्तिरीयांत 
सांगितस्याप्रमाणें आत्म्याहून प्रथक्‌ करून त्यांच्या आंत असलेल्या आत्याचा 
अनुभव घेणें हाच आत्मविचार होय. जाग्रदादि अवस्थांतील पूर्व पूवे अवस्था 
संपून पुढची पुढची अवस्था सुरू झाल्याचे ज्ञान ज्याच्या योगाने होतें तो 
स्वप्रकाश चिद्रूप आत्मा. होय. प्राणापासून वित्तापयेत असलेले जे शेष पदाथ ते 
आत्म्याच्या जवळ न्यूनाविक प्रमाणाने राहतात. त्यांतील जो जितका अधिक 
'जवळ त्यावर तितके आधिक प्रेम. धनाहून पुत्र प्रिय, पुत्राहन आपला देह प्रिय, 
देहाहन इंद्रिये प्रिय. इंद्रियांहन प्राण प्रिय व प्राणाहनहि आत्मा सर्वात अधिक 
प्रिय आहे. आत्मा निरतिशय प्रेमाचे स्थान आहे, ही गोष्ट विद्ृदनुभवसिद्ध आहे 
व इतर पदार्थे उत्तरोत्तर प्रिय आहेत, ही गोष्ट सबोनुभवसिद्ध आहे. कारण 
प्राणी अधिक प्रिय वस्तूसाठी कमी प्रिय असलेली वस्तु टाकण्यास तयार होतो. 


आत्मा अतिप्रिय आहे, ही गोष्ट याप्रमाणें प्रमाणसिद्ध जरी असली तरी 
ज्ञानी व अज्ञानी यांचा त्याविषयी मतभेद आहे. श्रुतीने त्या मतभेदाचाच अनुः 
वाद करून “आत्मा सरवात आधिक प्रिय आहे, अस्ता निणेय केला आहे. तत्त्व- 
वेत्ता इतर सवे दृश्यांहन साक्षीच अतिप्रिय आहे,' असें हणतो, पण अविवेकी 
धपुत्नादिकच आधिक प्रिय आहेत व साक्षी त्यांच्या भोगार्चे साधन आहे,! असे 
हणतो. “आस्याहून भिन्न असलेला पुत्रादि पदार्थे प्रिय आहे, असे शिष्यहि 
हाणतों व प्रतिवादीदि हणतो. तत्त्ववेत्ता ` प्रियं त्वां रोत्स्यति’ है एकच 
वाक्य त्या दोघांना उद्देशून बोळूतो. पण शिष्य त्यापासून बोध घेतो. . आपण 
ज्याळा प्रिय ह्मणत आहों तो पुत्रादि पदाथे अनेक दोषांनी भरछेछा आहे, असें 
, समजतो. पुत्र न झाला तरी दुःख देतो. तो गर्भावस्थेत आळा तरी गर्भपात 
किंवा प्रसूतिकाळ यांच्या योगाने दुःख देतो. प्रसूतीनंतर रोगादिकांच्या योगाने 
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दुःख देतो. पुढे तो मूखे झाला तरी दुःख, उपनयनानंतर त्याने अध्ययन न 
केळं तरी दुःख, पंडित होऊन त्याचा विवाह न झाला तरी दुःख, तारुण्यांत तो 
दुराचरणी झाळा तरी आईबापांना केश, गृहस्थावस्थेत तो दरिद्री असला तरी 
दुःख व धनी असून अकस्मात्‌ मेला तरी दुःख, तात्पर्ये आई-बापांच्या दुःखाला 
सीमा नाहीं. असा विचार करून तो पुत्रादिकांवर्रछ प्रेम टाकून' आत्माच अतिप्रिय 
आहे? असा निश्चय करितो आणि सवेदा त्याचेच अनुसंधान करितो. ६१-६८. 
पण वादी आग्रहामुळे किंवा त्रह्मवेत्त्याच्या द्वेषामुळें आपला पक्ष सोडीत 
नाहीं. त्याला तेंच वचन शापरूप होतें. त्याच्या पुत्रादि मिय वस्तुंचा वियोग 
होऊन दुःख होतें व अनात्म वस्तूंवर आसाक्त ठेवल्यामुळे पशु-पक्ष्यादि तियेग्यो- 
नीत असंख्य जन्म घ्यावे छागतात. आसवेत्ता साक्षात्‌ ईश्वर असल्यामुळे 
त्याच्या एकाच वचनाचा शिष्य व प्रतिवादी यांवर असा विरुद्ध परिणाम होतो. 
` जो साक्षी आत्म्याळा निरतिशय प्रेमास्पद मानून त्याची उपासना करितो 
त्याचा आत्मा कधीं नाश पावत नाहीं. आत्मा परम प्रेमाचे आस्पद असल्यां- 
मुळे परमानंदरूप आहे. सावभौम राजापासून ब्रह्मलोकस्थ हिरण्यगर्मापर्यंत जेथे 
जेथे अधिक प्रीति तेथे तेथें अधिक सुख, असे तैततिरीयादि श्रतींत सांगितरे 
आहे. अथात्‌ प्रीतीच्या निरतिशयत्वावरून आत्म्याच्या आनंदाचे निरतिशयत्व 
सिद्ध होते. ७१-७२. 
आत्याच्या चेतन्याप्रमाणेच सुखहि स्वभावच-त्याचे स्वरूपच आहे. तथापि 
प्रकाश व उष्णता या दोन स्वभावांनीं युक्त असलेल्या दीपाचा प्रकाशच तेवढा 
घरभर पसरतो, उष्णता पसरत नाहीं. त्याप्रमाणें आत्म्याचें चैतन्य मात्र सर्व 
चित्तवृत्तींत अनुगत होते.आनंद फक्त सात्तििक_अन्तर्भुख बृत्तीतच अनुवृत्त होतो. 
आंबा, पेरु इत्यादि पदार्थीत गंध,रूप,रस,स्पश असे चारी गुण जरी असले तरी 
त्यांतील एकेक गुण एकेका इंद्रियाकडून अहण केला जातो त्याप्रमाणे सर्ववृत्तीत एका 
चित्स्वरूपाचाच अवभास होतो. आनंदाचा होत नाहीं. गंधादि गण एकाच फळांत 
अभिन्नरूपानं जरी असळे तरी त्यांचीं महक इंद्रिये भिन भिन्न असल्यामुळे तेजसे 
भिन्न हे. मासतात त्याप्रमाणं चिद्‌ व आनंद हे आत्म्यामध्य जरी अभेदानें रहात 
_ आर तरी स अभिव्यक्त करणाऱ्या राजस-सात्विक वति भिन्न असल्या- 
मुळे त्यांचा भेद अतीत होतो. सात्त्विक बृत्ति निमेळ आहे. त्यामुळे तिच्या- 
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त्रहमानन्दे आत्मानन्दः । ६४७ 


मध्ये चिद्‌ व आनंद यांचे ऐक्य भासते. पण राजस वाति माठिन असल्यामुळें 
त्यांत सुखांश व्यक्त होत नाहीं. चिंचेछा मीठ लाबळें असतां तिचा आंबटपणा 
जसा कमी होतो त्याप्रमाणें रजोवृत्तीत आनंद लोपतो. ७३-७९. 

आत्मज्ञानाची दोन साधनं आहेत. एक विवेक व दुसरा योगं. 'विवेक्यांना 
ज्ञानद्वारा जे स्थान प्राप्त होतें तंच योग्यांनाहि ज्ञानद्वारा प्राप्त होते,” असे भग- 
वानांनीं सांगितळं आहे. (गी. भा. अ. ५.५ ए. ४९३. सु. गी. ए. १०६. पहा.) 
कित्येक मुमुक्षंना योग असाध्य असतो, कित्येकांना ज्ञाननिश्चय असाध्य 
असतो, म्हणून परमेश्वराने दोन मार्ग सांगितले आहेत. राग-द्वेषांचा अभाव 
दोघांनाहि अवश्य आहे. त्यामुळें त्या बाबतींतहि विवेक्यापेक्षां योग्यामध्ये कांहीं 
आधिक्य नसतं. आत्मा अतिप्रिय आहे, असे जाणणाऱ्या पुरुषाची विषयांवर 
प्रीति संभवत नाहीं. मग राग कोठचा व द्वेष कोठचा ? देहादिकांना पीडा देणारे 
पदाथे त्या दोघांनाहि एकसारखेच अमिय असतात. द्वेष करणारा जसा खरा 
योगी नव्हे तसा द्वेष करणारा खरा विवेकीहि नव्हे. द्वैताचं भान व्यवहारांत 
दोघांनाहि एकसारखेच होतं. समाबि-अवरस्थैत योग्याला दैतभान जसे नसतें ते 
उद्वैतत्वाचे विवेचन करणारालाहि ते नसतें. पुढच्या अध्यायांत हीच गोष्ट अधिक 
विशद होईल. असो; याप्रमाणे योगी व विवेकी यांच्यामध्ये कांहीं विशेष नसल्या- 
मुळे सवेदा निजानंदाळा पाहून जगांछा सवेथा न पाहणारा विवेकीहि योगीच आहे, 
असे समजून तूं-योगाभिमानी संतुष्ट हो. मंद अधिकाऱ्यांवर अनुग्रह करण्या- 
साठीं ब्रह्मानंदाच्या या दुसर्‍या अध्यायांत आत्मानंदाचे विवेचन केळे आहे. 
इति आऔविद्यारण्यसुनिविरचित प॑चदशीच्या ब्र्मानंदातीळ आत्मानंदसंश्ञक बाराव्या प्रकरणाचे 

आचायेभक्त विष्णुशमेकृत सान्वयार्थ ब समभितार्थ स्पष्टीकरण समाप्त झारे. 
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> ` ~ ब्रह्मानन्दे अडेतानंदः । 

: ब्रह्मानन्द, विद्यानंद. व विषयानद ,असा आनंद तीन प्रकारचा आहे, असँ 
अकराव्या प्रकरणांत सांतितले. पणं बाराव्या प्रकरणांत आत्मानंद्संज्ञक निरा- 
ळ्याच एका आनंदार्चे प्रतिपादन केलें आढळते. त्यामुळें पूवापराविरोधाचा 
आमास: होतो, ” असं कोणी हणेल, झणून ग्रंथकार सांगतात | 

` योगानंद पुरोक्तो यः स आत्मानंद इष्यताम्‌ । 
कथं ब्रह्मत्वमेतस्य सद्वयस्येति चेच्छृणु ॥ १ 
` अन्वयाथे--[ यः योगानन्दः पुरा उक्तः स आत्मानन्दः इष्यताम्‌-] जो 
योगानन्द ह्मणून पूर्वी सांगितलछा आहे, तोच आत्मानंद होय, असं समजावें, 
[ सद्वस्य एतस्य ब्रह्मत्वं कथं इति चेत्‌ शणु-] द्वेतयुक्त अशा या आत्मानं- 
दाला ब्रह्मत्व कसे ? अस जर विचारशील तर तें सांगतों ऐक. ( पूर्वोक्त 7ह्यानंद 
योगजन्य साक्षात्काराचा विषय होत असल्यामुळे योगानंद व निरुपाधिकल्वानें नि- 
जानंद जसा आहे त्याप्रमाणे तो गोण-मिथ्या-मुख्य आत्म्याच्या विवेचनाने अव- 
गत होत असल्यामुळे आत्मानंद आहे. “अहोपण हा आंत्मानंद सजातीय पुत्र- 
भायोदि गोणांत्याहून, देहादि मिथ्या आत्याहन आणि विजातीय आकाशा- 
दिकांहून भिन्न आहे, त्यामुळें तो सद्वितीय आहे, तेव्हां तोच प्रथमाध्या- 
यांत सांगितलेला अद्वितीय यगानंदरूप कसा असेल ? उत्तर-पुन्रादि गोणात्मे 
व देहादि मिथ्यात्मे यांचा तैतिरीय श्रुतीत सांगितछेल्या जगांत अन्तभीव 
होतो व आकाझादि जगाला आत्मानंदाहून एथक्तवानें सत्ता नाहीं. त्यामुळें त्याल 
अद्वितीय ब्रह्मरूपत्व संभवत. ) १. 
आकाक्यादिस्बदेहांतं sls | 
जगन्नास्त्यन्यदानंदाददवेतत्रह्मता ततः ॥ २ 
अन्वयाथे-[ तैततिरायश्रतीरितं आकाशादिस्वदेहान्त जगत्‌ आनंदात्‌ अन्यत्‌. 
में अस्ति-] ‹ तस्माद्वा एतस्मादात्मन आकाशाः संभूतः! ते. भा. १.२. १. प्र.९८. 
“या तैत्तिरीय श्रतीनें आकाशापासून स्वदेहापरयतः सांगितळेळें जगत्‌ आपल्या 
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कारणभूत आनंदाहून पथक्‌ नाहीं [ततः तस्य अद्वैतब्रह्मता-]- हणून या 
आस्मानंदाळा अद्वितीय ब्रह्मरूपता आहे. २.-“अहोपण त्या श्रुतींत आत्म्याला 
जगाचं कारणत्व सांगितलें आहे, आनंदाला आकाशादि जगाचे कारणत्वं सांगि- 
तलेले नाहीं ' अशी शका घेऊन आनंदाचे कारणत्व प्रतिपादन करणाऱ्या त्याच 
श्रतीचे'आनंदाद्धयेव खल्विमानि भूतानि जायन्ते०' इत्यादि वाक्य भर्थतः पढतात- 
आनंदादेव तज्जातं तिष्ठत्यानंद एव तत्‌ । 
आनंद एव लीनं चत्युक्तानंदात्करथं पृथक ॥ ३ 
अन्वयाथ--[ तत्‌ आनंदात्‌ एव जातम्‌-] ते आनंदापासूनच उसन्न 
झाळे, [ तत्‌ आनंदे एव तिष्ठति-] ते आनंदामध्येच राहतं [च आनंदे एव 
लीनं-] व आनंदामध्येच लीन होते. [ इति उक्तानंदात्‌ कथं एथक-] तेव्हां 
उक्त आनंदाहून जगत्‌ भिन्न कसे £ ( याविषयीं अनुमान असे-जगत्‌ आने- 
दाहून भिन्न नाहीं. कारण तें त्याचें कार्ये आहे. जे ज्याचे काये असते ते त्याहून 
भिन्न नसतें. जसे मातीचे घटादि काये मातीहून पथक नाहीं. ) २.-* पण 
कुंमारापासून झालेला घट जसा त्याहून भिन्न असतो तसेच आनंदापासून उत्पन्न 
झालेलं जगत्‌ आनंदाहन भिन्न राहूं शकेल !' अशी शंका व तिचं समाधान 
कुलालाद्वट उत्पन्नो भिन्नश्चेति न शक्यताम्‌ । 
मृद्ठदेष उपादानं निमित्तं न कुलालबत्‌ ॥ ४ | 
अन्वयार्थ--[ कुलालात्‌ घटः उतन्नः भिन्नः च इति न झंक्यतास्‌-] 
कुंमारापासूत घट उत्पन्न झारा व तो त्याच्याहून मित्र आह, अशी शाका 
घेऊं नये. [ मृद्त्‌ एषः उपादानस्‌-] कारण सृत्तिकेप्रमाणे हा आनंद उपादान 
कारण आहे. [ कुछाल्वत्‌ न निमित्तम्‌] कुंभाराप्रमाण निमित्त कारण नव्हे. 
४.- पण कुंमारालाच घटाचें उपादानकारणख कां नाही” अशी शंका घेऊन 
८ स्थिति व ळय यांचें आधारत्व ? हें उपादानाचें ढक्षण त्यांत नाहीं, असे उत्तर- 
स्यितिलेयश्च कुंभस्य कुलाले स्तो न्‌ हि कचित्‌ । 
इष्टौ तो सुदि तइत्स्यादुपादाने तयोः श्रुतेः ॥ ५ 
अन्वयाथ--[ कुंभस्य स्थितिः च रूयः कुछाले कचित्‌ न स्त--] कुभाची 
स्थिति व ल्य कुलालामध्ये कधींच होत नाहीत. [तौ हि सदि इष्टो-] तर घटाचे 
स्थिति-लय सृत्तिकेमध्यें होत असल्याचे दिसते, [ तदत श्रतेः आनंदः जगतः तयो; 
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उपादानं स्यात्‌] त्याचप्रमाणे अ्रुतिप्रमाणानें आनंद जगाच्या स्थिति-ल्यांचे 
उपादान कारण आहे. ५.-आनंदाचें स्वतःला इष्ट असछले जगदुपादानत्व 
सांगण्यासाठी उपादानाचे अवांतर भेद सांगतात-- 
उपादानं त्रिथा भिन्नं विवर्ति परिणामि च | 
आरंभक च तत्रांत्यौ न निरंशेऽवकाशिनौ ॥ ६ 
अन्वयाथे--[ विवाति, परिणामे च आरंभकं इति उपादानं त्रिधा भिन्न 
अस्ति=] विवर्ती, परिणामी व आरंभक असें उपादान तीन मकारे भिन्न असतें, 
त्याचे तीन प्रकार आहेत [ तत्र अन्त्यौ भेदौ निरंशे अवकाशिनो न स्तः-] 
पण त्यांतीळ शेवटच्या झ० आरंभ व परिणाम या दोन भेदांस निरंश आनंदाच्या 
ठिकाणीं अवकाशच नाहीं. ( निरवयव आत्मवस्तूमध्यं त्यांचा संभवच 
नाहीं. ) ६.-त्यांना अवकाशच नाहीं, हें दाखविण्यासाठी प्रथम आरंभवाद्या- 
च्या मताचा अनुवाद करितात-- 
आरंभवादिनोऽन्यस्मादम्यस्योत्पत्तिमूचिरे । 
त॑तोः पटस्य निष्पत्तेभिन्नो तंतुपटो खलु ॥ ७ 
अन्वयाथे--[ आरंमवादिनः अन्यस्मात्‌ अन्यस्य उत्पातं ऊचिरे--] वैशे- 
पिकादि आरंभवादी कायाच्या अपेक्षेने ।मिन्न असलेल्या कारणापासून कारणाच्या 
अपेक्षेने भिन्न असलेल्या कायीची उत्पत्ति होते, असे झणतात-त्यांनी असे 
सांगितळे आहे. तें कां £ [ तंतोः पटस्य निष्पत्ते:-] कारण तंतुंपासून पट 
उत्पन्न होत असल्याचं दिसतें. पण तेवब्यावरून कार्य-कारणमेदाची सिद्धि 
कशी होते! उत्तर-[ तन्तुपटी भिन्नौ खळ-] तंतु व पट हे अगदीं भिन्न 
पदाथै आहेत, हैं प्रसिद्ध आहे. कारण त्यांचे परिणाम विरुद्ध व उपयोगदि 
न्न आहेत. ७.-परिणामाचें स्वरूप सांगतात-- 
अवस्थांतरतापत्तिरेकस्य परिणामिता । 
स्यातक्षीरं दधि मृत्कुमः सुवर्ण कुंडलं यथा ॥ ८ 
अन्वयाथ- एकस्य अवस्थांतरतापत्तिः परिणामिता-] एका पदाथीचं 
अवस्थांतर दोणे-पूरवावस्था सोडून दुसऱ्या अवस्थेस माप होणे, हीच परिणामिता 
होय. [यथा क्षीरं दधि, मृत्‌ कुंभः च सुवे कुंडं स्यात्‌] जसें दूध 
दुही, मृत्तिका घद व सुवणे कुंडल होते. ( दुगधादिव्यवहारयोग्यता सोडून दहि, 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


> 4 _ आह TS FM Do पकओे.ॉ कम ऋ् या किमी भा fo पड 5 कजथ 


ब्रह्मानन्दे अद्वेतानन्द! । ६९१ 


घट, इत्यादि व्यवहाराची योग्यता प्रांत होणं, हाच परिणाम. ) ८.-आतां 
विवताचें लक्षण सांगतात--- | 

अवस्थांतरभान तु विवर्तो रज्जुसपत्‌ । 

निरंशेऽप्यस्त्यसौ व्योन्नि तलमालिन्पकरपनात्‌ ॥ ९ 

अन्वयार्थ--[ रज्जुसर्पवत्‌ अवस्थांतरभानं तु विवतैः-] रज्वादिरूपानें 

स्थित असलेल्या पदाथीचा सपीदिरूपाने भास होणें, हा विवते आहे. “अहोपण 
सपीदि रूपाने भासणारे रज्वादि पदार्थ सावयव असतात, ` त्यामुळे निरवयव 
पदाथोचा विवतेहि संभवत नाहीं.” अशी शंका घेऊन हाणतात-[ असों निरंशे 
अपि अस्ति-] हा विवते निरवयव पदाथीचे ठिकाणींहि होतो. [ व्योन्नि तल- 
मारिन्यकर्पनात्‌-] आकारावर तळ-उपड्य। कढईच्या. आकाराचा तळ व मा- 
छिन्य-नीलूवणे यांची कल्पना होते. आकाशाचे स्वरूप न जाणणारे त्यावर 
असा आरोप करितात. ९.-तात्पर्ये-- 


ततो निरंश आनंदे विवर्तो जगदिष्यताम्‌ | 
मायाशक्तिः कल्पिका स्यादैद्रजारैकशाक्तवत्‌ ॥ १० 
अन्वयाथे--[ततः जगत्‌ निरंशे आनंदे विवतेः इष्यताम्‌-]याप्रमाणें निर- 
वयव पदाथोवराहे विवते संभवत असल्यामुळे जगत्‌ अंशरहित आनंदाच्या 
ठिकाणीं कल्पित आहे, अस समजावें, [ ऐंद्रजाटिकशाक्तिवत्‌ मायाशक्तिः क- 
स्पिका स्यात्‌-] गारुब्याच्या शक्तीप्रमाणे इश्वराची मायाशक्ति त्याची कल्पना 
करणारी आहे. १०.-“अहो पण आत्याहन भिन्न अशा या मायाशक्तीचा 
अंगीकार केल्यास अद्रैताची हानि होईल ! ” उत्तर-- 
शक्तिः शक्तात्पृथडनास्ति तद्द्इष्टेने चाभिदा । 
प्रतिबंधस्य दष्टत्वाच्छक्त्यभावे तु कस्य सः ॥ ११ ` 
_ अन्वयार्थ शक्तिः शक्तात्‌ पृथक्‌ न अस्ति-] शक्ति शक्तिमान्‌ पदा- 
थाहून भिन्न नसते. [ कुतः तद्वत्‌ इष्टः-] कशावरून £ ह्मणून हणी तर 
“भिन्न नसल्याचा प्रत्यय येत असल्यामुठ!-असे कारण आह्मी सांगतो. [च प्रति- 
बंधस्य इष्टत्वात्‌ अभिदा अपि न अस्ति-] त्याचप्रमाणे तिच्या कार्यास प्रतिबंध 
होत असल्याचे दिसत असल्यामुळे ती पदार्थांशी अभिन्नहि नाहीं. [झक्त्यभा- 
वे ठु सः कस्य-] बरं शक्ति मुळीं नाहींच असं जर म्हणावे, तर प्रत्ययास 
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येणारा प्रतिबंध कोणास होतो £ ( अग्नीचे खरूप विद्यमान असतांना त्याल 
स्परी करूनंहि जो दाह होत नाहीं तो कोणाला प्रतिबंध झाल्यामुळे £ अथीत्‌ 
श.क्ते प्रतिबद्ध झाल्यामुळे अभीला स्पश केळा तरी दाह होत नाहीं, असेच 
सिद्ध होते.) ११.-*पण अतींद्रिय शक्तीचा प्रतिबंध कसा जाणतां येणे 
शक्‍य आहे १? उत्तर-- 

शक्तेः कार्याबुमेयत्वादकार्ये ग्रतिबंधनम्‌ । 

ज्वलतोऽग्नेरदाहे स्यान्मंत्रादिप्रतिबधता ॥ १२ 

अन्वयाथे--[ शक्तेः कायीनुमेयत्वात्‌ अकार्ये प्रतिबंधनं अवगम्यते-] श- 

क्ति कायीवरूनच जाणतां येण्यसारखी आहे, त्यामुळें [तिचें काये न झाल्यास 
तिच्या प्रतिबंधाचे ज्ञान होतें.[ज्वलतः अमेः अदाहे मंत्रादिप्रतिबंधता स्यात्‌] 
जळणाऱ्या अग्नीपासून दाह न झाल्यास मंत्रादिमतिबंधतेची कब्पना होते. १२. 
-याम्रमाणें लौकिक शक्तीचा प्रमाणतः व स्वरूपतः उल्लेख करून मायाशक्ती- 
व्या अस्तित्वाविषयीं श्वेताश्वतरोपनिषदाचें वाक्य अर्थेतः पढतात-- 

देवात्मशक्तिं खगुणेनिंगूढां मुनयोऽविदन्‌ । 

प्रास्य शक्तिर्विविधा क्रियाज्ञानबलात्मिका ॥ १३ 

अन्वयार्थ--[ मुनयः स्वगुणेः निगूढां देवात्मशक्तिं अविदन्‌--] मुनि स्थूळ- 

सूक्ष्म रीररूप आपल्या गुणांनी गुप्त होऊन राहिलेल्या देवाच्या आत्मशक्तील 
साक्षात्‌ जाणते झाले. [ अस्य परा शाक्तिः विविधा क्रियाज्ञानबलात्मिका 
श्रायत-] या ब्रह्माची उत्कृष्ट शक्ति विविध हणजे क्रिया, ज्ञान व बळरूप 
आहे असं श्रुत आहे. ( काल, स्वभाव इत्यादि कारणवादांमर्ध्ये दोष पाहणारे 
व जगाचे कारण काय आहे, तें जाणण्याच्या इच्छेनें. ध्यानयोगाचा आश्रय 
केलेले ते अधिकारी सुनि स्वप्रकाश चिद्रूप प्रत्यगभित्न बह्माची मायारूप शक्ति आ- 
पर्या गुणांनीं झ० स्वकायंभूत स्थूल-सूक्ष्मशरीरांनीं अत्यंत आच्छादित झाळेढी 
` आहे, असें पहाते झारे. याप्रमाणे “ते ध्यानयोगानुगता अपञ्यन्‌ देवात्मशर्ति 
स्वगुणैनिंगूढा' या वाक्याचा अथे पूर्वार्धात सांगून उचराधीत श्ेताश्वतरांतीळूच 
“परास्य शक्तिविविभेव शूयते स्वाभाविकी ज्ञानबलक्रिया च? या वाक्याचा 
अर्थतः उछल क आहे. ) १२३, Collection. Digitized by eGangotr 


्र्मानन्दे अद्देतानन्दः । ६५३ 


इति वेदवचः प्राह वसिष्ठश्च तथाऽब्रवीत्‌ । 

सर्वशक्ति परं ब्रह्म नित्यमापूणेमद्ययम्‌ ॥ १४ 
. अन्वयारथै--[इति वेदवचः प्राह-] असे वेदवचन-श्वेताश्वतरोपनिषद्‌-सांगत 
आहेः [ च वसिष्ठः तथा अब्रवीत्‌-] वसिष्ठमुनानींहि योगवासिष्ठांत मायाशक्तीचं 
तसेच वर्णन केले आहे. [ सर्वेशक्ति नित्ये आपूर्ण अद्वयं परं ब्रह्म अस्ति-] 
सर्वशक्ति, हैं ब्रह्माचे सोपाधिक रूप व नित्य, परिपूर्ण, अद्वितीय हैं त्याचंच 
पारमार्थिक रूप आहे. १४.-वसिष्ठवचनाचाच अनुवाद 

ययोछसति शत्त्यासी प्रकाशमधिगच्छति | 

चिच्छक्तित्रेह्षणो राम शरीरेषूपलभ्यते ॥ १५ 

अन्वयाथै--[तत्‌ ब्रह्म यदा यया शक्त्या उछसति तदा असो शाक्तिः प्रकाश 

अधिगच्छति] तें ब्रह्म जेव्हां ज्या शक्तीने विकसित होतं-विवते-अन्यथा 
परिणाम पावते त्यावेळीं ती शाक्त व्यक्त होते, [है राम ब्रह्मणः चिच्छक्तिः शरीर 
उपरभ्यते-] हे रामा, ब्रह्माची चिच्छक्ति देवादिशरीरांमध्यं उपलब्ध होते. १५. 

स्यंदशक्तिश्च वातेषु दाढ्यशक्तिस्तथोपले । 

द्रवशक्तिस्तथांभःसु दाहशक्तिस्तथानरे ॥ १६ 

शून्यशक्तिस्तथाकाशे नाशशक्तििनाशिनि । 

यथांउंऽतर्महासरपो जगदास्ति तथात्मनि ॥ १७ 

अन्वयाै--[ च वातेषु स्पंदशक्तिः-] वायूमध्ये स्पंदनशाक्ते, [ तथा 

उपरे दाढ्यशाक्तीः-] दगडामध्ये हढत्वशाक्ते, [ तथा अमःपु द्रवशाक्त | 
जळामध्ये द्रवशक्ति, [ तथा अनछे दाहशक्तिः-] अशीमध्ये दाहशक्ति, [ तथा 
आकाशे शून्यशक्तिः-] आकाशांत शून्यशक्ति, [ च विनाशिनि नाशशक्तिः-] 
ब विनाश पावणाऱ्या पदार्थीत नाशशक्ति असते [ यथा अंड अंतर महासपेः-] 
्यप्रमाणं अंड्यामध्ये मोठा सपे असतो, [तथा आत्मनि जगत्‌ अस्ति] 
त्याप्रमाणे आल्म्यामरध्ये जगत्‌ असतें (यांत अव्यक्तदरोतहि जह्ामध्ये जग- 
तसत्ता असते, असे दाखविळें. अंड्यांतीर संपाचा दृष्टान्त अव्यक्ताच्याहि 
अस्तित्वाविषयी आहे.) १६-१७.-एका आत्यामध्यं हें विचित्र जगत कसें 
राहते! याविषयीं दृष्टान्त देतात-- 
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फलपत्रलतापुष्पशाखाविटपमूलवान्‌ | 
ननु बीजे यथा वृक्षस्तथेदं ब्रह्माणे स्थितम्‌ ॥ १८ 
अन्वयाथे--[ ननु यथा बाजे फल-पत्र-लता-पुष्प-शाखा-विटप-मूळवान' 
बृक्षः-] खरोखर ज्याप्रमाणें वीजामध्ये फळे, पाने, शाखा, पुष्पे, खांद्या, 
पारंब्या, सुळे इत्यादिकांनीं युक्त असलेला वृक्ष रहातो, [ तथा इदं ब्रह्मणि 
स्थितेम्‌--] त्याप्रमाणें हें सवे ब्रह्मामध्ये स्थित आहे. १८.- तर मग सवै 
शक्तींचा एकदम उदय कां होत नाहीं?! उत्तर-- 
काचित्काश्चित्कदाचिच तस्मादुद्य॑ति शक्तयः । 
देशकालविचित्रत्वात्क्षमातलादिव शालयः ॥ १९ 
अन्वयाथे--[ कमातलात्‌ शायः इव-] प्थ्वीतलापासून उत्पन्न होणाऱ्या 
साळीमरमाणें [ देशकालविचित्रत्वात्‌ तस्मात्‌ शक्तयः कचित्‌ कदाचित्‌ काश्चित्‌ 
च उद्यन्ति-] देश व काळ यांच्या विचित्रपणामुळें त्यांच्यापासून कचित्‌ 
विशेष प्रदेशी केव्हां केव्हां व कांहीं थोड्याशाच शक्ति उत्पन्न होतात. 
( भूमीत सवे बाजे जरी असलीं तरी त्यांतील कांहीं बॉजेंच विशिष्ट देशांत व 
विशेष्टकार्ली जशीं उत्पन्न होतात त्याप्रमाणें विशिष्टदेशीं व विशिष्टकार्ली कांही 
शक्तिच उत्पन्न होतात. ) १९.-जगत्‌ कल्पनामात्र आहे, हें दाखविण्यासाठी 
त्याची कस्पना करणाऱ्या मनाचं स्वरूप सांगतात--- 
स आत्मा सवगो राम नित्योदितमहावमुः । 
यन्मनाङमननीं शाक्ते धत्ते तन्मन उच्यते ॥ २० 
अन्वयाथ--दि राम, नित्योदितमहावपुः सः सगः आत्मा-] हे रामचंद्रा, 
देश-कालदिकांनीं परिच्छिन्न न झाडेछे व सदा प्रकाशमान असे ज्याचे स्वरूप 
आहे. तो सर्वव्यापी आत्मा [ यत्‌ मनांक्‌ मेननीं शक्ति धत्ते-] ज्या वेळीं 
` थोडीहि मननशक्ति स्व-परज्ञानशक्ति धारण करितो [ तत्‌ मनः उच्यते-] तेव्हां 
त्याळा मन असे कटे जातें. २०-आतां कल्पना कशी होते तें सांगतात-- 
| आदो मनस्तदनु बंधविमोक्षदृष्टी 
पश्चात्मपंचरचना भुवनाभिधाना । 
इत्यादिका स्थितिरियं हि गता प्रतिष्ठा- 
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्रह्मानन्दे अद्वैतानन्द! । ६५५ 


अन्वयाथे-- [ आदौ मनः भवति-] प्रथमतः मननशक्तीच्या विकासाने 
मन होतें; [ तदनु बंधविमोक्षदृष्टी भवतः-] नंतर बंध व मोक्ष या कल्पना 
होतात; [ पश्चात्‌ भुवनाभिधाना प्रपंचरचना-] पुढं भुवनसंज्ञक प्रयंचरचना होते. 
[ हे सुमग, इत्यादिका इयं स्थितिः बाळजनोदिता आख्यायिका इव प्रतिष्ठां गता 
हि-] हे भाग्यशालिन्‌ , अशी ही जगत्स्थिति बाळकाळा सांगितलेल्या कथे- 
प्रमाणं सत्यत्वास प्राप्त झाली आहे. २१ .-आतां तीच वासिष्ठांतील कथा सांगतात- 
बालस्य हि विनोदाय धात्री वक्ति शुभां कथाम | 
कचित्संति महावाहो राजपुत्राद्ययः शुभाः ॥ २२ 
द्वौ न जातो तथेकस्तु गभे एव न च स्थितः । 
वसंति ते घमेयुक्ता अत्यंतासति पत्तने ॥ २३ 
स्वकीयाच्छ्न्यनगरान्निगेत्य विमलाशयाः । 
गच्छंतो गगने ब्रक्षान्‌ ददशु) फलशालिनः ॥ २४ 
भविष्यन्नगरे तत्र राजपुत्रा्रयोऽपि ते । 
सुखमद्य स्थिताः पुत्र मृगयाव्यवहारिणः ॥ २५ 
धात्र्येति कथिता राम बालकाख्यायिका शुभा । 
निश्चयं स ययो चालो निर्विचारणया धिया ॥ २६ 


अन्ययाथे--[ बालस्य विनोदाय हि धात्री झुमां कथां वक्ति] बाळकाच्या 
मनोरंजनाकरितां दायी अशी झुमकथा सांगते. [हे महाबाहो, कचित्‌ शुमाः 
त्रयः राजपुत्राः संति-] हे सुंदर पुत्रा, कोणा एका गांवांत तीन झुम कें 
करणारे राजपुत्र आहेत. [ ढौ न जातो तथा एकः तु गर्भ एव न स्थितः] 
पण त्यांतीछ दोन उतपन्न झालेले नाहींत व एक तर मातेच्या गर्भातहि आला 
नाहीं. [ ते धमेयुक्ताः संतः अत्यंतासति पत्तने वसंति-] ते तिषेहि धमेयुक्त 
होत्साते ' अत्यंत असत्‌? या नांवाच्या एका नगरांत राहतात. [विमलाशयाः ते 
स्वकीयात्‌ झूत्यनगरात्‌ निगेत्य गच्छन्तः गगने फलशालिनः रक्षान्‌ दशः] 
ज्यांचे अंतःकरण शुद्ध आहे असे ते राजपुत्र एकदा आपल्या शून्य नगरांतून 
निघून, जात असतांना, त्यांनीं अंतरिक्षांत फळांनी युक्त असे वृक्ष पाहिले. 
| पुत्र, ते त्रयः अपि स्रगयाव्यवहारिणः राजपुत्राः तत्र भविष्यन्नगरे अद्य सुखं 
स्थिताः सन्ति-] हे पुत्रा ! ते तिघेदि सृगयाविहार करणारे राजपुत्र त्या भविष्यत्‌ 
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नगरांत आज सुखाने राहिळेळे आहेत. असो; [ दे राम, इति ` घाऽ्या शुभा 
नाळकार्याथिका कथिता-]. हे रामा, द्याप्रमाणें घात्रीनें शुभ. “बालकाख्यायका' 
सांगितळी असतां, [ सः बाळः निर्विचारणया थिया निश्चयं ययो-] तो बालक 
विचारशून्य अशा बुद्धीने तसाच निश्चय करिता झाला. (ते सवे खरंच . आहे, 
असे समजला. ) २२-२६.-दृष्न्ताने सिद्ध झारेला अर्थं दाष्टोन्तिकांत 
योजून दाखबितात-- 
इयं संसाररचना विचारोज्झितचेतसाम्‌ । 
' ब्रालकाख्यायिकेवेत्थमवस्थितिमुपागता ॥ २७ 
अन्वयाः बालकाख्यायिका इव-] बालकास सांगितलेल्या कथेप्रमाणे 
[ इयं संसाररचना विचारो्झितचेतसां इत्थं अवस्थितिं उपागता-] ही संसार- 
रचना विवेकशूल्य पुरुषांच्या दृष्टीनें अशी खरी स्थित झाली आहे. २७.-आतां 
चसिष्ठवचनाचा उपसंहार--- । 
इत्यादिभिरुपाख्यानेमोयाशक्तेश्च विस्तरम्‌ । 
वसिष्ठः कथयामास सेव शक्तिनिरूप्यते ॥ २८ 
अन्वयार्थ इत्यादिभिः उपाख्यानैः वसिष्ठः मायाशक्तेः विस्तरं कथया- 
मास-] इत्यादि अनेक कथांच्या योगाने वसिष्ठ मायाशक्तीचां विस्तार सांगते 
झारे. याप्रमाणें मायेच्या अस्तित्वाविषयी प्रमाणाचा उपन्यास करून [तिचें अनि- 
वेचनीयत्व सांगण्यासाठी तिच्याच निरूपणाची प्रतिज्ञा करितात-[ सा शक्तिः 


~ एव निरूप्यते] त्या शक्तीचेच आम्ही निरूपण करिता. २८. 


कायांदाश्रयतश्चेषा भवेच्छक्ति्विलक्षणा । 
स्फोटांगारो इञ्यमानो शक्तिस्तत्रानुमीयते ॥ २९ 
_ अन्बयाथे--[ एषा शाक्तिः कार्यात्‌ च आंश्रयतः विलक्षणा भवेत्‌-] ही 
भायाशाक्ति आपल्या कार्यरूप जंगाहून व आश्रयमूत ब्रह्माहन विपरीत स्वमा- 
वाची आहे. हेंच स्पष्ट करितात-[ स्फोटांगारी इश्यमानौ-] अझीतीछ शक्तीचा 
कार्यरूप स्फोट-फोड व आश्रयरूप निखारा हे दोन्ही प्रत्यक्ष दिसतात. [तत्र शक्तिः 
अनुमीयते-] त्यांतील दाहशक्ति कार्यानुमेय-फोड या कायीवरून अनुमान करण्यास 


योग्य आहे. त्यामुळे ती काये व आश्रय यांहून विलक्षण आहे. २९.-हाच. 


न्याय सत्तिकेच्या शक्तीमध्ये योजून दाखवितात--- 
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ब्नझानन्दे अद्वेतानन्दः । ६५७ 
पृथुबुधोदराकारो घटः कार्योऽत्र मृत्तिका । 
शब्दादिमिः पंचगुणेयुक्ता शक्तिस्त्वतद्विधा ॥ ३० 
` - अन्वयाथे--[ एथुबुध्नोदराकारः घटः कार्थः-] ज्याचे पोट स्थूळ व 
वर्तुल आहें असा घट कार्य आहे. [ शब्दादिभिः पंचगुणेः युक्त, मृत्तिका अन्न 
आश्रयः-] व शब्दादि पांच गुणांनी युक्त असलेली मृत्तिका हा आश्रय आहे. 
[ शक्तिः तु अतद्विधा-] पण शक्ति तर दोहोहून विलक्षण आहे. ३०.-तिचे 
वैक्षण्यच सांगतात-- 
न पृथ्वादिने शब्दादिः शक्तावस्तु यथा तथा । 
अत एव ह्यचित्यैषा न निषेचनमहति ॥ ३१ 
अन्वयार्थ--[ शक्तो न प्र्वादिः च न शब्दादिः विद्यते] -शक्तीमध्यं 
स्थूलत्वादि कार्यधमे नाहींत व शब्दादि आश्रयघमेदि नाहीत. [ अतः यथ | 
तथा अस्तु-] तस्मात्‌ ती जशी तशी असो. [ अतः एव हि एषा अचिन्त्या 
निवेचनं न अहैति-] एवढया करितांच ती अयित्य अहे. ती शब्दांनी सांगतां 
येण्यासारखी नाहीं. (भिन्न आहे कीं- अभिन्न आहे कीं अचिंत्य आहे, ते कांहींच 
सांगतां येत नाहीं.) ३१.-- अहोपण, ती शाक्त कारणस्वरूपाहून जर भिन्न 
आहे, तर कारणस्वरूपाप्रमाणे भासत कां नाहीं £ 'उत्तर-- 
कार्योत्पत्तेः पुरा शक्तिनिंगूढा मृद्यवस्थिता । 
कुलालादिसहायेन विकाराकारतां ब्रजेत्‌ ॥ ३२ 
अन्पयार्थ--¶ शक्तेः कार्योत्पत्तेः पुरा सरदि निगूढा अवस्थित.) सृ तिर्क- 
तीळ शक्ति घटादि कार्योसत्तीच्या पूर्वी सतिकेमध्ये गुप्त रहाते. “ मग गुप्त 
असलेली ती कधींच दिसणं शक्‍य नाहों.” म्हणून म्हणाळ तर दुधांत अन्य क्त 
असलेले रोणी म्न केल्याने जसे व्यक्त होते त्याप्रमाणे कुंभारादिकांच्या व्यापाराने 
ती व्यक्त होते, असें उत्तराधीत सांगतात-[ कुलाळादिसहायेन विकाराकारतां 
ब्रजेतू-] पुढे कुमारादिकांच्या साहाय्याने ती विकाररूपास मात होते. ३२. 
-- अहोपण, कारणातिरिक्त शक्तिकाये जर आहे तर काये व कारण यांचा 
भेद भासत कां नाहीं!? उ' र | ॒ 
पृथुत्वादिविकारांतं स्पशोदिं चापि मृत्तिकास्‌। 
एकीकृत्य. घटं प्राहुविचारविकला जनाः ॥ ३३ . 
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अन्वया्थे--[ विचारविकळाः जनाः] विचारशून्य ढोक [ प्रथुत्वादि- 
विकारांत च स्पशीदिं मृत्तिकां अपि एकीकृत्य घटं प्राहु:-]] स्थूरादि-विका- 
रान्त कार्य व शब्द-स्पशीदिगुणरूप-कारणभूत मत्तिका, यांस अविचाराने एक 
करून ' घट? असं झणतात. ( अथोत्‌ त्यांच्या भेदप्रतीतीछा कारण होणाऱ्या 
विचाराचा अभाव हेंच कार्थ-कारणांचा भेद न भासण्याचे निमित्त आहे.) ३३. 
-* पण हा घटव्यवहार अविचारमूक कसा £? उत्तर-- 
कुलारूव्यापृतेः पूर्वो यावानंशः स नो घटः । 
पश्चात्तु एथुबुध्षादिमच्चे युक्ता हि कुंभता ॥ २४ 
अस्वयाथे--| कुलालव्याप्ते ९ पूवे ¦ यावान्‌ अंशः सः घटः नो-] कुभा- 
राच्या व्यापारापूर्वी जो मृत्तिकेचा अंश असतो तो घट नव्हे. [ पश्चात्‌ तु एथु- 
बुध्नादिमत्त्वे कुंभता युक्ता हि-] पण कुंभाराच्या व्यापारानंतर त्याला स्थूल- 
वर्तुलादि आकार प्राप्त झाळा कीं कुंभता येणें युक्तच आहे. ( कारण त्यालाच 
घट ' म्हणतात. ) २४.-' अहोपण खऱ्या घटाळा अनिवेचनीय शक्तीचे काये 
मानणें युक्त नव्हे ! ' अशी शंका घेऊन “ घटहि खरा नाहीं! असे सांगतात--- 
स घटो न मृदो भिन्नो वियोगे सत्यनीक्षणात्‌ । 
र नाप्यभिन्नः पुरा पिंडदशायामनवेक्षणात्‌ ॥ ३५ 
अन्वयाथे--[ वियोगे सति अनीक्षणात्‌ सः घटः मृदः भिन्नः न अस्ति-] 
घटाला मृत्तिकेहून पथक्‌ करून पाहणें अशक्य असल्यामुळें मुद्वियोगानंतर 
त्याचा प्रत्यय येत नाहीं, त्यामुळें घट मृत्तिकेहून भिन्न नाहीं. [ पुरा पिंड- 
दशायां अनवेक्षणात्‌ अभिन्नः अपि न अस्ति-] उत्पत्तीच्या पूवी -पिंडकाली 
त्याचा प्रत्यय येत नसल्यामुळे तो ग्रातिकाच म्ह० अभिन्नहि नाहीं. ३५. 
अतोऽनिवेचनीयोऽं शक्तिवत्तेन शक्तिजः । 
_ अव्यक्तत्व शक्तिरुक्ता व्यक्तत्वे घटनामभृत्‌॥ ३६ 
अन्वयाथ--[ अतः शाक्तिवत्‌ अयं अनिवेचनीयः--] यास्तव शक्तीम्रमाणे 
धटाहे अनिवचनीयच आहे. [ तेन शक्तिजः-] म्हणनच तो शक्तीपासून उत्पन्न 
होणारा आहे. ' अहोपण, शक्ति व काये हीं दोन्हीं जर अनिर्वचनीय तर एकाला 
शक्ति व दुसऱ्याला काये कां म्हणतात £ !. उत्तर-[अव्यक्तते शाक्तिः उक्ता 
च व्यक्तत्रे घटनामश्त्‌-] घट जेव्हां अव्यक्त असतो तेव्हां त्याला शक्ति 
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भ्हणतातं व तो जेव्हां व्यक्त होतो तेव्हां 'घट' असे नांव धारण करणारा 
होतो. ३६.-लोकिक मायाहि अशीच आहे, असे आतां सांगतात- 
ऐंद्रजालिकनिष्ठापि माया न व्यज्यते पुरा । 
पश्चादंधवेसेनादिरूपेण व्यक्तिमाप्दुयात्‌ ॥ ३७ 
अन्वयाथे--[ ऐंद्र्जालिकनिष्ठा अपि माया पुरा न व्यज्यते-] इंद्र्जाळ 
जाणणाऱ्या गारुड्यामध्ये असलेली मायाहि कायोपूर्वी व्यक्त नसते. [ पश्चात्‌ 
गंघवेसेनादिरूपेण व्यक्तिं आप्नुयात्‌-] पुढें गंधवेसेना इत्यादि रूपाने व्यक्त 
होते. २७.-आतां घटादि शक्तिकायोस मिथ्यात्व व शक्तीच्या आधारास स- 
तयव असतें, असें “ वाचारंभणं विकारो नामधेयं०'--छां भा. ६, १.४ ए.४ १३. 
-ही श्रुति सांगते, असं सांगतात-- 
एवं मायामयत्वेन चिकारस्यानृतात्मताम्‌ । 
विकाराधारमृदस्तुसत्यत्वं चात्रवीच्छृति! ॥ २८ 
अन्वयार्थ--[एवं मायामयत्वेन विकारस्य अनृतात्मतां च विकाराधारमृहस्तु- 
सत्यत्वं श्रतिः अन्रवीत्‌-] ह्याप्रमाणे मायामयतेमुळें-मायाकायेत्वामुळें घटादि- 
कार्यरूप विकाराला मिथ्यात्व व घटादि विकाराच्या आधारभूत शृततिकेली सत्यत्व 
आहे, असे श्रुतीने सांगितलें आहे. २८.-आतां तें वाक्यच अर्थतः घेतात-- 
वाङ्निष्पाद्यं नाममात्रं विकारो नास्य सत्यता । 
स्पशोदिगुणयुक्ता तु सत्या केवलमत्तिका ॥ २९ 
अन्वया विकारः वाङ्निप्पा्ं नाममात्रं अस्य सत्यता न-] विकार; 
वाणीच्या योगानें निष्पन्न होणारा-नाममात्र असतो. त्याला सत्यता नसते. 
६ नाम? हेंच त्याचें स्वरूप आहे. त्याला नामातिरिक्त पारमार्थिक स्वरूप नाहो. 
[स्पञ्चीदियुणयुक्ता ठु केवरूम्रतिका सत्या-] पण स्पशोदिगुणयुक्त मत्तिका मात्र 
सत्य असते. ३९.-आतां शक्ति व तिचें काये यांना मिथ्या व त्यांच्या 
आधाराला सत्यत्व कां ते सांगतात-- jE 
व्यक्ताव्यक्ते तदाधार इति त्रिष्वाद्यया्रयाः । 
पर्याय कालभेदेन. तृतीयस्त्वनुगच्छति॥ ४० = 
अन्वयाथे--[ व्यक्ताव्यक्ते तदाधारः इति त्रिषु आद्ययोः इयोः काठभद्न 
पंयीय;-] घटादिरूप कार्य हैं व्यक्त, तस्कारणभूत शक्ति हँ अव्यक्त व त्या 
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दोहोंची आधारभूत मृत्तिका अशा या तीन पदार्थातील काये व शक्ति याचे काल 
भिन्न असल्यामुळे त्यांचें अस्तित्व एकाच वेळीं संभवत नाहीं. तर तीं दोन्ही 
कमाने राहतात. [ तृतीयः तु उभयत्र अनुगच्छति-] पण त्या दोहोंचा आधार 
अशी जी मृतिका वगरे ती त्या दोहींमध्यें अनुवृत्त “होते. ( शक्ति व कार्य 
केव्हां केव्हां असतात, हाणून मिथ्या व त्यांचा आधार त्रिकालीं असतो ह्मणून 
सत्य, ) ४०.-आतां विकार आनित्य आहे, याविषयीं तीन हेतु सांगतात--- 
| निस्तत्त्वं भासमानं च व्यक्तयुत्पत्तिनाशभाक्‌ । 
तदुत्पत्ती तस्य नाम वाचा निष्पाद्यते रामि! ॥ ४१ 
अन्वयाथे--[व्यक्त निस्तंत्वं च भासमानं-] ' व्यक्त? या नांवाचे घटादि- 
काये तत्त्वशून्य आहे. तें स्वरूपाने असत्‌ असतांनाच भासते [ तथा उत्पत्ति- 
नांशमाकू-] तसेच तें उत्पत्ति-विनाशयुक्त असल्याचे दिसतं [ तथा च तदुत्पतो 
. चभिः तस्य नाम वाचां निष्पाद्यते-] व त्याच्या उत्पत्तीनंतर मनुष्यांकडून त्याचा 
'वाकू-' इंद्रियजन्य नाममात्राने व्यवहार केला जातो. ४ १.-शिवाय-- 
व्यक्ते नष्टेऽपि नामेतन्त्रवकतरेष्वलुवतेते । 
` तेन नाम्ना निरूप्यतवाद्वथक्तं तद्रूपमुच्यते ॥ ४२ 
अन्यार्थ व्यक्ते ष्टे अपि एतत्‌ नाम लव॑क्त्रेष अनुवर्तते-] व्यक्त 
जरी नष्ट झाळे तरी त्याचें नांव मनुष्यांच्या तोंडांत असतं. [ तेन नाम्ना निरूप्य- 
त्वात्‌ व्यक्तं तदरूपं उच्यते-] यास्तव नामाने निरूपण करितां येण्यासारखे अस- 
ल्यासुळे व्यक्त नामरूप आहे, असे म्हटले जाते. ( कार्यीचे स्वरूप जरी नष्ट 
झाळ, तरी त्याच्याहून भिन्न नसणारे त्याचें नांव मनुष्यांच्या तोंडांत राहते. 
केवळ नामानंच बोलतां येण्यासारखे असल्यामुळें 'ते नाममात्र आहे ! असे 
म्हणतात. ) ४२.-असो; ह्याप्रमाणे तीन देतूंची सिद्धि करून त्याविषयी अनु- 
भान कसें करावें तें दाखवितात--- | 
निस्तन्तत्वाद्विनाशित्वाद्वाचारंभणनामतः | 
व्यक्तस्य न तु तदू सत्यं किंचिन्सृदादिवत ॥ ४३ 
अन्वया्थ-[ व्यक्तस्य यत्‌ रूपं अस्ति तत्‌ किंचित्‌ सत्यं न-] घटादि- 
रूप कायाचे जे रूप आहे तें कांहींच सत्य नाहीं. [ निस्तत्त्वत्वात बिनालित्वात 
: चं वाचारभणनामतः-] कारण ते निस्तत्त्व-वास्तवरूपरहित, विनाशशील व वार्गिः 
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ब्रह्मानन्दे अद्वैतानन्दः । ६६१ 


द्रियजन्य शब्दमात्ररूप असते. या तिन्ही हेतुना वैधम्ये दृष्टान्त-[ तु मृदादिवत्‌-] 
मदादिकांप्रमाणें. (हणजे सृत्तिका घराच्या अपेक्षेने तत्त्वरूप असल्यामुळे, घटा- 
सारखी विनाशी नसल्यामुळें व घटाप्रमाणे केवळ शब्दरूप नसस्यामुळे नित्य 
आहे. माविषयीं अनुमानवाक्य असं रचावं-घटादिकाये असत्य आहे. कारण 
त॑ निस्तत्त्व आहे. जे असत्य नसते ते निस्तत्त्व नसतं. जस घटादिकांचे उपा- 
दान मृचिका. दुसन्या दोन हेतूंचीहि अशीच योजना करावी.) ४३.-याप्रमाणं 
विकाराच्या असत्यत्वाचं उपपादन करून - तदधिष्ठानरूप मृत्तिकेच्या सत्यत्वाचं 
उपपादन कारितात-- . 

व्यक्तकाले ततः पू्ेमूभ्वमप्येकरूपमाक्‌। ` 

सतत्त्वमविनाशं च सत्यं सृइस्तु कथ्यते ॥ ४४ 

अन्बयाथै--[ व्यक्तकाले ततः पूर्वे ऊध्व अपि-] कायोच्या स्थितिका, 

त्याच्या उतत्तीपूर्वी व नाशानंतरहिं [ एकरूपभाक्‌, सतत्त्वं च अविनाशं मृढस्तु 
सत्यं कथ्यते-] एकरूपानं असणारी, वास्तविक रूपानं राहणारी व अविनाशी 
अशी मृत्तिकासंज्ञक वस्तु सत्य आहे, असँ सांगितळे जाते. ( कायाच्या उसत्ती- 
नंतर व नाशापूर्वी जो काळ जातो त्यास व्यक्त किंवा स्थितिकोर म्हणतात. तत्त्व 
म्हणजे वास्तविक रूप. जे त्रिकालीं बदलत नाहीं त्यास तत्त्व-वास्तविक रूप 
झणतात. ) ४४.-' घटादि कार्यसमूह असत्य आहे असंच जर मानलं, तर 
शुक्तिरजतादि इतर असत्य कार्योप्रमाणं अधिष्ठानज्ञानाने त्याचाहि वाध व्हाव- 
यास पाहिजे? अशी शंका-- | 

व्यक्त घटो विलस | 

अर्थश्चेदनृतः कस्मान्न सृद्गोधे निवतत ४५ न 
.. अन्वयार्थ--[ व्यक्तं, घटः च विकारः इति एतैः नामभिः इतः अथः 
अनृतः चेत्‌-] व्यक्त, घट व विकार अशा या नांवांनीं बोल जाणारा 
प॒दाथे जर मिथ्या आहे, तर [ मुृद्धोषे कस्मात्‌ न निवतेते-] क ज्ञान 
झाठें असतां त्याची निवृत्ति कां होत नाहीं! ४५--समाधाच--- 

निवृत्त एव यस्मात्ते तत्सत्यत्वमातिगेता |... .. 

. इदृङ्निवत्तिरेवात्र बोधजा न त्वभासनम्‌ ॥ ४६ . 
अन्वयार्थ=-{ यस्मात्‌ ते तत्सत्यत्वमतिः गता तस्मात्‌ सः निवृत्तः एव 
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ज्या अर्थी तुझी त्याच्या सत्यत्वाविषयींची बुद्धि गेली, त्या अर्थी तो निवृत्त 
झालाच. “ अहोपण, अधिष्ठानज्ञानानं आरोपित रजतादिरूपाचीच अप्रतीति 
होते, नुस्ती सत्यत्वबुद्धिच निवृत्त होत नाहीं? अशी आशंका- घेऊन “शुक्तीवर 
रजतश्रम होणं हा निरुपाधिक भ्रम असल्यामुळे तसें होते, पण सोपाधिक अमांत 
सत्यत्वबुद्धि निवृत्त होणं हाच बाध आहे, अशा आशयाने सांगतात--[ अत्र 
इंहक्‌ एव बोधजा निवृत्ति न तु अभासनम्‌-] असल्या सोपाधिक अमामध्ये 
अशीच बोधजन्य निवृत्ति होत असते, आरोपित पदाथोची प्रतीतिच न येणें 


२७ ०१७ ७ 


या स्वरूपाची निवृत्ति होत नाहीं. ४६.-“असा अनुभव कोठें येतो £ उत्तर-- 
पुमानधोमुखो नीरे भातोऽप्यस्ति न वस्तुतः । 
तटस्थमत्यवत्तस्मिनेवास्था कस्यचित्कचित्‌ ॥ ४७ 
| अन्वया नीरे अधोमुखः भातः! अपि पुमान्‌ वस्तुतः न अस्ति-] 
जलाम््ये खारी तोंड व वर पाय असा अधोमुख भासणाराहि पुरुष वस्तुतः 
नसतो. याविषयी उपपत्ति तटस्थमत्यैवत्‌ तसन्‌ एव कस्यचित्‌ काचित्‌ 
आस्था गी अस्ति-] कारण तीरावर उभ्या असलेल्या मनुष्याप्रमाणें त्या जलां- 
तीळ अधोमुख मनुष्याच्या ठिकाणीं कोणाची कधींच आस्था-सत्यत्वामिमान 
आढळत ह १७.-'अहोपण आरोपित पदार्थ असत्य आहे, एवढ्याच 
ज्ञानाने पुरुषाथांची सिद्धि होत नाहीं अशी शंका घेऊन सांगतात-- 


हेद्ण्बोधे पुमर्थत्वं मतमद्रेतवादिनाम्‌ । 
ृदूपस्यापरित्यायाद्विवतेत्वं घटे स्थितम्‌ ॥ ४८ 
 अन्ययाये--] अद्वैतवादिनां ईह्नोभे पुमरभत्व॑ मतम्‌) अद्वेतवादी लो- 
कांस अशा मकारचा बोध झाला असतांच पुरुषार्थत्व संमत आहे म्ह० 'अद्वेत- 
वादामध्ये आत्मानंदाहन भिन्न अशा सवे सृष्टीला मिथ्यात्व आहे, असा निश्चय 
झाला असतां ' अद्वेतानंदाची अमिव्याक्ति' ह पुरुषाथे सिद्ध दोनो गण घट मृत्तिकेचा 
विवते आहे हैं कशावरून £ उत्तर-[ मृद्रपस्य अपरित्यागात्‌ धटे विवतेत्वं 


स्थितस--] सरततिकेचे स्वरूप न सोडतां घटाचें भान होत असल्यामुळें घट . 


म त्तिकेचा व है च ७७ घटांती 
हात तेकेचा विवते आहे,हे सिद्ध होते. ४८ क पण घटांतील मृद्रूपाचा त्याग जी 
हत नसला तरी घट मृत्तिकेचा परिणाम आहे असें कां म्हणूं नये १? उत्तर-- 
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प्रक्मानन्दे अद्वैतानन्दः । ६६९ 


परिणामे पूवरूपं त्यजेत्तरक्षीररूपवत्‌ । 
मृत्सुवण निवर्तेते घटकुडलयोने हि॥ ४९ | 
अन्वयाथे-क्षीररूपवत्‌ परिणामे तत्‌ पूवेरूपं त्यजेत्‌-] दुधाच्या स्वरूपा- 

प्रमाणं परिणामामध्य कारण आपलं पूवेरूप टाकत, [ घटकुंडलयोः मृत्सुवणें न 
निवर्तेते हि~] पण घट व कुंडल यांच्यांतील मृत्तिका व सुवणे निवृत्त होत नाहींत, 
हं प्रसिद्ध आहे. ( दुधाचं दहीं होणें हा परिणाम आहे. त्यांत दुधाचे मूळरूप 
नष्ट होतें. मातीचा घट व सुवणोचें कुंडल यांतील, माती व सुवणे हीं निवृत्त 
होत नाहींत. तर कारणभूत मृत्तिका व सुवर्णे यांचें कार्यकाळीहि अस्तित्व व 
भान होतें.) ४९.-“पण घटाला मातीचा विवते मानणें अयोग्य आहे. कारण 
घराचा नाश झाल्यावर तो मृत्तिकारूप झालेला दिसत नाहीं,” अशी शका व 
तिचा परिहार 


घटे भग्ने न मृद्भावः कपालानामवेक्षणात्‌ । 
मेवं चूर्णेऽस्ति मृद्रप स्वणरूपं त्वतिस्फुटम्‌ ॥ ५० 
अन्वयाथं--[ घटे भभे कपालानां अवेक्षणात्‌ मृद्भावः न इति मा एव-] 
घट फुटल्यावर खापऱ्या दिसत असल्यामुळे त्याचा मद्भाव होत नाहीं असे 
हाणूं नको. [ यतः चूर्णे मृद्रपं अस्ति-] कारण त्यांच्या चूणामध्ये गृद्रप अस- 
तेच. [ स्वणेरूपं तु अति स्फुटं वतेते-] कुंडळांतील सुवणोचे रूप तर अति 
स्पष्ठ असतें. ( त्यामुळें कुंडल मोडल्यावर त्याचे सुवणेत्व दिसत नाहीं, हा 
आक्षेपच संभवत नाहीं.) ५०.-- परिणामवादांत इष्टान्तरूपाने सांगितलेल्या 
दूध, सरत्तिका व सुवणे इत्यादिकांतील मृत्तिका व सुवे यांचें विवतेदृष्टान्तत्व 
जर मानलें तर तसेच दुधाचेदि विवतेदृष्टान्तत्व कां मानू नये £ अशी आशंका 


घेऊन्‌ सांगतात--- 


क्षीरादौ परिणामोऽस्तु पुनस्तद्भाववजेनात | 
एतावता मुदादीनां दृष्टान्तत्वं न हीयते ॥ ५१ 
अन्वयार्थ--[ पुनः तद्भाववजनात्‌ क्षीरादौ परिणामः अस्तु] एकदा दुः 
धाचें दहीं झारे कीं पुनराप त्याला दुग्धभाव प्राप्त होत नसस्यामुळ क्षीरादि- 
कांच्या ठिकाणीं परिणाम असो; [ एतावता दादीनां इष्टान्तत्वं न हौयते-] 
पण पवळ्यावरून मृत्तिकादिकांचें विवतेदृष्टांतत्व नष्ट होत नाही, ( दुधाला 
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पूर्वरूप्रित्यागपूवैक अवस्थान्तराची प्राप्ति होते म्हणून तो परिणामच होय. 
पण माती व सुवर्ण यांना दुसरी अवस्था जरी प्राप्त होत असली तरी तीं 
पूर्वरूपाचा त्याग करीत नाहींत. झणून त्यांना परिणामित्वहि आहे व विवतल- 
हि आहे. ) ५१.--तर मग तसेच मृत्तिका व सुवणं यांचें आरंभकत्वहि कां 
स्वीकारू नये £? उत्तर-- | । 
आरंभवादिनः कार्ये मृदो देंगुण्यमापतेत्‌ । 
रूपस्पशांदय; प्रोक्ताः का्येकारणयोः प्रथक्‌ ॥ ५२ 
अन्वयार्थ-[ आरंभवादिनः कार्ये मृदः दवेगुण्यं आपतेत्‌-] आरंभवाद्यां- 
च्या मतानें घटादि कार्यामध्ये मृत्तिकादि द्रव्याचे कायोकाराने व कारणाकारानें 
दिगुणत्व प्राप्त होई. अथोत्‌ त्याचें वजन वगरे दुप्पट. होईल. “तें कां! 
उत्तर-[ रुपश्पर्शाद्यः कार्यकारणयोः पथक्‌ प्रोक्ताः-] कारण त्यांनीं रूपस्पशी- 
दिक गुण काये व कारण यांमध्ये प्रथक्‌ मानलेले आहेत. ५२.-* पण 
मृत्तिका व सुवणे या दोहोनाच का विवतेदृष्टान्तत्व आहे! ' नाहीं 'असँ उत्तर- 
| मृत्सुवणमयश्रेति दृष्टान्तत्रयमारुगिः । 
प्राह्मतों वासयेत्कायानतत्व॑ सवेवस्तुषु ॥ ५३ 
अन्वयाथ--[ मृत्‌, सुवण च अयः इति दृष्टन्तन्नयं आरुणिः प्राह-] 


मृत्तिका, सुवण व लोखंड असे तीन दृष्टान्त अरुणपुत्राने दिले आहेत. [अतः - 


सवेवस्तुषु कार्यीनृतत्व॑ वासयेत्‌-]यास्तव सवे वस्तूंच्या ठिकाणीं कायोचे मिथ्या- 
त्व निश्चित करावे.-छां.भा.अ.६.१. पु. ४१३ १४. पहा. ५३ .--'पण काये 
मिथ्या आहे, असें अनुसंधान तरी. काय हणून करावयाचे ?? ' कारणज्ञानाने 
कार्यज्ञान सिद्ध होण्यासाठी? असे उत्तर-- 
कारणज्ञानतः कार्यविज्ञानं चापि सो्बदत्‌ । 
सत्यज्ञानेऽनृतज्ञानं कथमत्रोपपद्यते ॥ ५४ 
अन्वयाथ--[ सः कारणज्ञानतः का्ेविज्ञानं अपि अवदत-] तो अरुण- 
पुत्र कारणज्ञानानं कार्यज्ञान होते, असेहि सांगता झाला. रंका-[ अत्र सत्य- 
ज्ञाने अततज्ञानं कथ उपपद्यते] पण सत्याचे ज्ञान झाल्याने असत्याचे ज्ञान 
होणे, कसें युक्त आहे! ५४.-समाधान-- 
समृत्कस्य स कांता लोकदृष्टितः । 
वास्ति शरदेशीऽस्ये बोध! करेणवः । ५५ 


eM र है 


ब्रह्मानन्दे अद्वैतानन्दः । ६६५ 


--अन्वयाथे--[ समृत्कस्य विकारस्य कार्यता रेकहष्टितः-] अधिष्ठानभूत 
मृत्तिकेसद असणाऱ्या विकाराचे कार्येत्व-म्ह० मृत्तिकेसह घट हा कार्येशब्द,चा अभे 
आहे, हैं छोकप्रसिद्ध आहे. [अत्र वास्तवः मृदंशः अस्ति--] या कायीमध्ये जो 
खरा सृत्तिकेचा अंश आहे, [ अस्य बोधः कारणबोधतः भवति--] त्याचें ज्ञान 
कारणज्ञानावरून होते. ५५.-' कायीतीर सत्यांश जाणणें जसें अवश्य आहे, 
तसेच मिथ्यात्व जाणणंहि अवश्य आहे!' अशी शंका घेऊन 'त्या ज्ञानाचे 
कांही प्रयोजन नसल्यामुळें त्याची आवश्यकता नाही, ? असें सांगतात 
| अनुतांशो न बोडूव्यस्तद्वोधानुपयोगतः | 
तत्वज्ञानं पुमथे स्पान्नानृतांशावबोधनम्‌ ॥ ५६ 
अन्वयाथे--[ तहोधानुपयोगतः अनृतांशः न वोद्धव्यः-] मिथ्यांशाच्यां 
ज्ञानाचा कांही उपयोग नसल्यामुळे त्याचे ज्ञान अवश्य नाहीं. [तत्त्वज्ञान पुमथ 
स्यात्‌ न अनृतांशावबोधनम्‌-] कारण तत्त्वज्ञान जसें पुरुषार्थोपयोगी असते, 
तसं मिथ्यांशाचें ज्ञान असत नाहीं. ५६.-याविषयीं पुनरपि शका-- 
तहि कारणविज्ञानात्कायज्ञानमितीरिते । 
मृदत्रोधान्मृत्तिका बुद्धेत्युक्तं स्यात्कोऽत्र विस्मयः ॥ ५७ 
अन्वयाथै--[ तर्हि कारणविज्ञानात्‌ कायज्ञान इति ईरिते-] तर मग 
मदादिकारणाच्या यथार्थ ज्ञानाने कार्यातील मृददि सत्यांशाचे ज्ञान होते, असे 
सांगितलें असतां [ मृह्ठोधात्‌ मृत्तिका बुद्धा इति उक्तं स्यात्‌] मृत्तिकेच्या 
ज्ञानाने मृत्तिकेचें ज्ञान होते, असंच झटण्यासारखं होणार! [अत्र कः विस्मयः-] 
अथीत्‌ अशा वाक्यापासून शब्दतःच चमत्कार वाटतो, अथेतः कांही चमत्कार 
नाहीं! ५७.-अशा विवेकसंपन्न लोकांना जरी कांही चमत्कार वाटला. नाहीं 
तरी विवेकशूऱ्यांना चमत्कार वाटतोच, अशा आशयाने वरील शंकेचा परिहार 
सत्यं कार्येषु वस्त्वंशः कारणात्मेति जानतः । 
. विस्मयो मास्त्विहाज्ञस्य विसयः केन वायेते ॥ ५८ 
अन्वयाथे--[सत्यं, कार्येषु वस्त्रंशः कारणात्मा इति जानतः विस्मयः मा 
अस्तु-]खरे आहे, घटादि कायीमध्ये असलेला सत्य अंश कारणरूपच आहे, 
जाणणाऱ्यास विस्मय न वाटो, [किं तु इह अज्ञस्म वियः केन वायेते-] पण 
याविषयीं अज्ञाला वाटणाऱ्या विस्मयाच निवारण कोणाकडून केळे जाणार । ५८ 


युत पं, ०. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


६६६ सुबोध पंचदशी, : - 


आतां अविवेक्यांस कारये-कारणांचें ऐक्य ऐकून आश्वये कसे वाटते, ते 
सांगतात-- प 
रिणामी a कटे ™ 
आरंभी परिणामी च लोकिकश्चककारणे । 
ज्ञाते सबेमति श्रुत्वा ग्राप्लुव॑त्येव विस्मयम्‌ ॥ ५९ 
अन्वयार्थ--[आरंभी, परिणामी च लेकिकः-] आरंभवादी, परिणामवादी 
च ळौकिक [एककारणे ज्ञाते सबेमतिं श्रत्वा विस्मयं पराप्नुवन्ति एव-] एका कारणाचे 
ज्ञान झारे असतां अनेक कायीचें ज्ञान होते, असे एकून विस्मयास प्राप्त 
होतातच. ( आरम झणजे समवायी, असमवायी व ।नीमित्त या तीन कारणां- 
पासून त्यांहन भिन्न अशा कार्याची उत्पाते. अशाम्रकारेंच कायोची उत्पत्ति 
झाली आहे असें जो मानतो व लोकांस सांगतो, त्यास आरंभवादी ह्मणतात. 
सहा शाख्नांतील न्याय व वेशेषिक शाखे आरंमवादी आहेत. परिणाम ह्मणजे 
पूवेरूप टाकून दुसऱ्या रूपाची प्राप्ति होणे. अशा परिणामाचे जो प्रतिपादन 
करितो, ह्मणजे काये कारणाचा परिणाम आहे, असें जो मानतो व लोकांस 
सांगतो, त्यास परिणामवादी हणतात. सहा शाख्नांतीछ योगशास्त्र व सांख्य- 
शास्त्र हीं परिणामवादी आहेत. पण ही दोन्हीप्रकारची शास्रीय प्रक्रिया ज्यांस 
ठाऊक नसते व जे केवळ व्यवहारचलुर असतात त्यांस ळौफक ह्मणतात. या 
त्रिवगोनाहि एका कारणाच्या ज्ञानाने सवे कार्यजाताचें. ज्ञान होतें, असे कोणी 
सांगितल्यास मोठे आश्चये वाटतं ! ) ५९.-“पण यथाश्रुत अथे सोडून अस 
क्लिष्ट व्याख्यान करण्याचे काय प्रयोजन १” उत्तर-- 
अद्वेतेःभियुखीकतुमेवात्रेकस्य बोधतः । 
सवेबोधः श्रुतो नेव नानात्वस्य विवक्षया ।। ६० 
अन्वयाथे--[ अद्वैते अभिमुखीकलु एव अत्र श्रुतौ एकस्य बोधतः सर्वबोधः 
उत्तः-] रिष्याला अद्वैताभिसुख करण्याकरितांच छान्दोग्य श्रतीमध्ये एका 
कारणाच्या ज्ञानाने सवे कार्याचे ज्ञान सांगितलेले आहे. [ नानात्वस्य विवक्षया 
न एव] कार्याचे अनेकत्व आहे, असं सांगण्याच्या इच्छेने नव्हे. ६०. सारांश-- 
एकमरात्पंडविज्ञानात्सवमृन्मयधीयेथा । 
तथैकब्रह्मबोधेन जगदूबुद्विविभाव्यताम्‌ ॥ ६१ 
. अत्मयाथे-[ यथा एकमृिंडविजञानत्‌ सवमृन्मयधीः भवति-] जसे एका 
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मृत्तिकेच्या पिंडाच ज्ञान झाळे असतां सवे मृन्मय कायोचे ज्ञान होते, [तथा 
एकत्रक्षषोधेन जगद्बुद्धिः विभाव्यताम्‌] त्याप्रम,ण॑ एका जह्मज्ञानाने सवे जगाचें 
ज्ञान होते, असं समजाव. ६१.-आतां ब्रह्म व जगत्‌ यांचें स्वरूप सांगतात--- 
सचित्सुखात्मक ब्रह्म नामरूपात्मकं जगत्‌ | 
तापनीये श्रुतं ब्रह्म सचिदानंदलक्षणम्‌ ॥ ६२ 
अन्वयाथै--[ ब्रह्म सचित्सुखात्मकं च जगत्‌ नामरूपात्मकं अस्तिः] बरह्म 
सत्‌, चित्‌ व आनन्द्रूप आणि जगत्‌ नामरूपात्मक आहे. [ तापनीये ब्रह्म 
सचिदानदलक्षणं श्रुतं अस्ति-] उत्तरतापनीयनामक उपनिषदांत ब्रह्म सत्‌ , चित्‌ व 
आनंदरूप सांगितलं आहे. ६२.-इतर श्रींचा निर्देश -- 
सदूपमारुणिः प्राह प्रज्ञान ब्रह्म बह्वचः । 
सनत्कुमार आनंदमेवमन्यत्र गम्यताम्‌ ॥ ६३ 
अन्वयाथ--[ आरुणिः सद्रूपं प्राह] छान्दोग्यांत ' उद्दालक- नांवाचा 
अरुणपुन्र सूप ब्रह्माचे निरूपण करिता झाला. [ बद्दवृच: प्रज्ञानं त्रह्म इति प्राहुः] 
चरक्शाखाध्यायी ऐतरेयोपनिषदांत ' प्रज्ञा प्रतिष्ठा मज्जानं ब्रह्म? असं ब्रह्माचे 
प्रज्ञानरूप सांगतात. [ सनत्कुमारः आनंदं आह--[छान्दोग्यांत सनत्कुमार' भूम- 
संज्ञक अझाचें आनंदरूपत्व सांगता झाला [ अन्यत्र एवं गम्यतास्‌-] तैतिरी- 
यादि इतर श्रुतींत असेच “आनंदो ब्रह्मेति व्यजानात्‌? इत्यादि वाक्यांनीं आनंद- 
रूपत्व सांगितळूं आहे. ६३.-आतां सचिदानंदादिकांप्रमाणंच नामर्पांविषयीं 
श्रुति दाखवितात--- 
विचित्य सर्वरूपाणि कृत्वा नामानि तिष्ठति | 
अहं व्याकरवाणीमे नामरूपे इति डृतेः ॥ ६४ ५ 
अन्वयार्थ--[ सवेरूपाणि विचिन्त्य च नामानि कृत्वा तिष्ठति-] सव रूपां- 
विषयीं पूणे चिंतन करून व त्यांना नांवे ठेवून तो राहतो. [अहं इमे नामरूप व्याक- 
रवाणि इति श्रुतेः] ' मीं हं नामरूपे व्यक्त करावीं ' अशी श्रुति आहे. (या 
श्रेताश्वतर व तैत्तिरीय श्रुति शष्टव्य जगांतील नामरूपांचा निर्देश करितात.) ६४. 
-याविषयीच आणखी एका श्रतीचा निर्देश-- . 
अव्याकृतं पुरा सूरेरूध्ये व्याक्रियते द्विधा । 
अचिंत्यशक्तिमोयेषा ब्रह्मण्यव्याक्ृतामिधा ॥ ९५ . 
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अन्वयार्थ सृष्टेः पुरा अव्याकृत॑ अभूतू-] सृष्टीच्या पूर्वी अव्यक्त 
[ ऊध्वे द्विधा व्याक्रियते-] तंच पुढ दान प्रकार व्यक्त केळ जातं [या 
एषा ब्रक्माणि अचित्यशक्तिः माया अस्ति सा अव्याकृतामिधा-] जी ही ब्रह्माच्या 
ठिकाणीं अचित्य शक्ति, माया आहे, तीच “ अव्याकृत-संज्ञक होय. (तिलाच 
3 शिया वाक्यांत अव्याकृत म्हटलें आहे.-बृ. अ. १.४. प. २१०) ५५.-'तत्नाम- 
` हूपाभ्यामेव व्याक्रियते! या श्रुतिवचनाचा अथे-- 
७ आओ अविक्रियब्रह्मनिष्ठा विकार यात्यनेकधा । 
मायां तु प्रकृति विद्यान्मायिनं तु महेश्वरम्‌ ॥ ६६ 
अन्वया्थ--[अविकियबह्मनिष्ठ सा अनेकधा विकारं याति-] विकारशून्य 
ब्रह्मामध्ये राहणारी ती माया भूतभोतिकप्रपंचरूपानं अनेक मकारे 
विकार-परिणाम पावते. “माया ब्रहामध्ये राहते? याविषयीं म्रमाण- 
[ मायां तु प्रकृति विद्यात्‌ तु मायिनं महेश्वरं विद्यात्‌-] मायेला 
प्रकृति समजावे व ती माया ज्याच्या जवळ असते, त्या मायावीला 
महेश्वर समजावें. (प्रकृति म्ढ ० उपादान कारण. मायेचा आश्रय या नात्याने माया- 
वान्‌ महेश्वर म्ह० मायेचा नियामक. येथील दोन्ही 'तु-'शब्द माया व महेश्वर 
यांचं अत्यंत वैलक्षण्य दाखवितात.) ६६.-आतां मायारूप उपाधीने युक्त अस- 
लेल्या ब्रह्मा पहिळे काये सांगतात 
आद्यो विकार आकाशः सोऽस्ति भात्यपि च प्रिय! 
अवकाशस्तस्य रूपं तन्मिथ्या न तु तत्त्रयम्‌ ॥ ६७ 
अन्वया आदयः विकारः आकाशः-] पहिला विकार आकाश आहे. 
[ सः अस्ति भाति अपि च प्रियः-] ते आहे, भासते व प्रियरूप असते. [ तस्य 
रूप अवकाशः] त्याच स्वतःच रूप अवकाश आहे. [ तत्‌ मिथ्या-] पण 
मिथ्या आहे. [तु तत त्रयं न-] पण त्याचे पूर्वोक्त सत्‌-चित्‌-सुखरूप 
मिथ्या नाहीं. ६७.-* पण आकाशाचे अवकाश हें रूप मिथ्या कां? उत्तर 
न व्यक्तः पूवेमस्त्येव न पश्चाच्चापि नाशतः 
आदावन्ते च यन्नास्ति वतंमानेऽपि तत्तथा ॥ ६८ 
अन्त्रयाथ्‌-[ व्यक्तेः पूर्वे न अस्ति एव-] ते व्यक्त होण्याच्या पूर्वी 
नप्रत॑च [ च नाशतः पश्चात्‌ अपि न-] वें नाशानंत्रहि नसत... तथापि उत्पती 
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पासून विनाशापयत भासणाऱ्या त्याला मिथ्यात्व कसे ! उत्तर-[ यत्‌ आदौ अंते 
च न अस्ति तत्‌ वतेमाने अपि तथा-] जे पूर्वी व नंतर नसते ते वर्तमान- 
काढींहि तसच असते म्ह० नसते. ६८.-याविषयी आतां श्रीकृष्णांच्या वचनाचे 
प्रमाण देतात-- 
अव्यक्तादीनि भूतानि व्यक्तमध्यानि भारत । 
अव्यक्तनिधनान्येवेत्याह कृष्णोज्जुनं प्रति ॥ ६९ | 
अन्वयाथे--[ हे भारत, अव्यक्तादीनि व्यक्तमध्यानि च अव्यक्तनिधनानि 
एव भूतानि इति कृष्णः अजुन प्रति आह-] हे अजुना, ज्यांचं कारण अव्यक्त 
आहे, मध्यावस्था व्यक्त आहे व पुनः नाशानंतरची अवस्था अव्यक्त आहे, 
अशीं हीं मूतं आहेत, असे श्रीकृष्णाने अजुनास सांगितलं आहे. गी. भा. 
अ. २.२८ ए.१२३. सु. गी. ए. ३२.६९.-सत्त्व, भास व प्रियरूपता हे तीन 
कारण-गुण आकाशांत असतात, याविषयीं अनुभव हेंच प्रमाण सांगतात --- 
महत्ते सच्चिदानन्दा अनुगच्छन्ति सवेदा । 
निराकाशे सदादीनामजुभूतिनिजात्मानि ॥ ७० | 
अन्वयायै--[ मृद्दत्‌ ते सञ्चिदानंदाः सवेदा अनुगच्छन्ति-] आपल्या 
गुणांसह मृत्तिका जशी घटादि कारयीत सदा अनुदृत्त होते, त्या प्रमाणं सतू, 
चित्‌ ब आनंद हे आत्मगुण आपल्या आकाशसंज्ञक कार्यात सदा अनुवृत्त 
होतात. पण आकाशास सोडून सदादि गुणांचा अनुभव कसा येणार! उत्तर- 
[ निराकाशे निजास्मनि सदादीनां अनुभूतिः भवति-] जेव्हां आकाशाचा ल्य 
झारेळा असतो तेव्हां स्वरूपामध्येच सत्‌, चित्‌, व आनंद यांचा अनुभव येतो. 
७०.-त्याचंच उपपादान-- 
अवकाशे विस्मृतेऽथ तत्र कि भाति ते वद । 
शून्यमेवेति चेदस्तु नाम ताइर्विभाति हि ॥ ७१ 
अन्वयाथै-[ अवकाश विस्मृते सति अथ तत्र ते किं माति वद्‌-] अवका- 
शाचे विस्मरण झालें असतां त्यानंतर तेथें तुळा काय भासते? सांग, [ शून्य 
एव इति चेत्‌-] शून्यच भासते हणून जर झणशील तर [ अस्तु नाम ताइ 
विमाति हि-] तेच असो. शूत््य-कांहीं नाही है तरी पण मासतंच ! ७१ .-अथोत- 
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तादृक्त्वादेव तत्सत्वमोदासीन्येन तत्सुखम्‌ । 
आजनुकूल्यप्रातिकूल्यहीन यत्तन्निजं शुखम्‌ ॥ ७२ 
अन्वयाथे--[ ताइ्स्वात्‌ एव तत्सत्त्वम्‌-] “शून्य असते! असं म्हट- 
त्यानेच त्यांचं अस्तित्व स्वीकारल्यासारखें होते. [ औदासीन्येन तत्सुखं-] 
तं उदासीनतेचा विषय असल्यामुळें सुखरूप आहे. [ यत्‌ आनुकूस्यमातिकूस्य- 
हीनं तत्‌ निजं सुखं-] कारण जे अनुकूल व प्रतिकूल या भावांनीं रहित असते, 
तंच आत्मसुख होय. ७२.-याचेंच उपपादन-- 
आनुकूल्ये हर्षधीः स्यात्मातिकूस्ये तु दुःखधीः । 
द्याभावे निजानन्दो निजदुःखं न तु क्कचित्‌ ॥ ७३ 
अन्वयाथे--[ आनुङूरये हर्षधीः स्यात-] अनुकूरुतमधयं हर्षबुद्धि होते. 
[ प्रातिकूल्ये तु दुःखधीः-] प्रतिकूल्तेमध्ये दुःखबुद्धि होते. [ द्वयाभावे निजा- 
नंदः--] पण या दोन्ही बुद्धीचा अमाव झाला असतां निजानंद होतो. मग तसेच 
निजदुःखहि कां नाहीं! उत्तर {निजदुःखं तु क्कचित्‌ अपिं न-] निजदुःख तर 
कधीहि होत नाहीं ( कारण दुःखामध्यं निजरूपाची सिद्धि होत नाहीं. ) ७३. 
-'निजानंद जर नित्य आहे तर सवेदा आनंदच कां होत नाहीं? शोक कां 
होतो?! उत्तर-- 
निजानन्दे स्थिरे हषेशोकयोव्येत्ययः क्षणात्‌ । 
मनसः क्षणिकत्वेन तयोमीनसतेष्यताम्‌ ॥ ७४ 


` अन्वयाथे--[ निजानंदे स्थिरे सति हर्षशोकयोः व्यत्ययः क्षणात्‌ स्यात्‌-] 
आत्मानंद जरी स्थिर आहे तरी हरषे व शोक यांचा व्यत्यय एका क्षणांत होतो 
[ च मनसः क्षणिकत्वेन तयोः मानसता इण्यताम्‌-] व मनाला क्षणिकल अस- 
स्यासुळं हषे व शोक यांना मानसता आहे, असें मानावे. ( म्ह० निदानंद जरी 
नित्य असला तरी त्याचें अहण करणारें मन क्षणिक असल्यामुळें मानस हर्ष- 
शोकांनाहि क्षाणिकत्व आहे.) ७४.-ष्टन्तानें सिद्ध झालेलां अ आतां 
दाष्टीतिकामध्ये योजून दाखवितात--- | 


आकाशेःप्येवमानन्द सत्ताभाने. तु सम्मते । 
बाय्वादिदेहपयन्त वस्तुध्वेवं विभाव्यताम्‌ ॥ ७५ 
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अन्वयाथे--{ एवं आकारो अपि आनंदः अस्ति-] निजाल्यामध्ये सांगि- 
तठेल्या प्रकाराने आकाशामध्येहि आनंद आहे. [ सत्तामाने तु संमते-] सत्ता 
व भान तर उुझांलाहि मान्य आहे. [ वाय्वादिदेहपयेतं वस्तुषु एवं विभाव्य- 
ताम्‌-] वायूपासून देहापर्यत ज्या वस्तु आहेत त्या सवमध्ये अशीच सचित्सुख- 
भावना करावी.७५.-आतां वायु, तेज इत्यादि भूतांचे असाधारण धर्म सांगतात-- 
गतिस्पशो वायुरूपं वह्वेदोहम्रकाशने । 
जलस्य द्रवता भूमेः काठिन्यं चेतिनिणेयः ॥ ७६ 
अन्वयाथे--[ गतिस्पशौ वायुरूपस्‌-] गति व स्परी हैं वायूचे रूप आहे; 
[ वहदेः दाइप्रकाशने-] अग्नीचे दाह व प्रकाश हें रूप आहे; [जलस्य द्ववता-] . 
जलाचे स्वरूप द्रवत्व [ च भूमेः काठिन्यं इति निर्णयः-] व भूमीचे काठिन्य, 
असा निणेय समजावा. प्र. २. छो. ३-५. प्र. ५१-५२ पहा. ७६. 
असाधारण आकार ओषध्यन्नवपुष्यपि । 
एवं विभाव्यं मनसा तत्तद्रूपं यथोचितम्‌ ॥ ७७ 
अन्वयाथै-- एवं औषध्यत्नवपुषि अपि असाधारणः आकारः ज्ञेयः] 
ह्याप्रमाणेंच ओषधि, अन्न, शरीर यांमध्यंहि असाधारण आकार जाणावा. [ एवं 
मनसा यथोचितं तत्तद्रूप विभाव्यम्‌] ह्या पद्धतीनेच विचार करून सवे वस्तुंचे 
भिन्न भिन्न असाधारणरूप ओळखावें.७७.-सारांश-- 
अनेकधा विभिन्नेषु नामरूपेषु चेकधा । 
तिष्ठन्ति सचिदानन्दा विसंवादो न कस्यचित्‌ ॥ ७८ 
अन्वयाथे--[ अनेकधा विभिन्नेषु नामरूपेषु सचिदानंदाः एकधा तिष्ठन्ति-] 
अनेक प्रकारे अति मिन्न झालेल्या नाम-रूपात्मक जगामध्ये सत्‌ , चित्‌ व आनंद 
पकरूपानेच स्थित आहेत. [ अत्र कस्याचित्‌ विसंवादः न अस्ति-] याविषयीं 
कोणाचाहि विवाद नाहीं. ७८.-*तर मग प्रतीत होणाऱ्या नामरूपांची काय 
वाट? ' उत्तर-- | 
निस्तस््े नामरूपे दे जन्मनाशयुते च ते । 
बुद्धया ब्रह्मणि वीक्षस्व समुद्रे बुद्बुदादिवत्‌ ॥ ७९ 
अन्वयाथे--[ नामरूपे दे निस्तत्त्वे च जन्मनाशयुते-] नाम व रूप हीं 
दोन्ही निस्तत््त व जन्मनाशयुक्त आहेल; [ अतः समुद्रे बुद्बुदादिवत्‌ बुद्धया 
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६७९ सुंबोष पंचदशी 
ते ब्रह्मणि वीक्षस्व-] यास्तव समुद्रांतीळ बुडबुडे, फंस इत्यादिकांम्रमाणें विवेक- 
बुद्धीने तीं अद्यामध्ये कश्पित आहेत, असें जाण. ( जन्म-नाशथुक्त असल्यामुळें 
कल्पित, ) ७९ .-त्यानेतर-- | 
सचिदानन्द्रुपेऽस्मन्पूर्णे ब्रह्मणि वीक्षिते । 
[ स्वयभेवावजानाति नामरूपे शनेः शनः ॥ ८० 
अन्वयाथे--[ अस्मिन पूर्ण सचिदानंदरूपे त्रह्माणि वीक्षिते सति-] या 
पूणे सच्चिदानंदरूप ब्रह्माला पाहिले असतां [ नामरूपे शनेः शनेः स्वयं एव 
अवजानाति-] तत्त्वज्ञ नाम व रूप यांची हळुहळू आपोआपच अवज्ञा-दुळेक्ष करूं 
लागतो. ८०.-द्रैताची अवज्ञा केल्यानेच ब्रह्मज्ञान हढ होते. यास्तव श्रवणा- 
दिकांप्रमाणे द्वैताची अवज्ञाहि करांवी, असें सांगतात-- 
यावद्यावदवज्ञा स्या्तावत्तावत्तदीक्षणम्‌ । 
यावद्यावद्वीक्ष्यते तत्तावत्तावदुभे त्यजेत्‌ ॥ ८१ 
अन्वयाथे---] यावत्‌ यावत्‌ अवज्ञा स्यात्‌ तावत्‌ तावत्‌ तदीक्षणम्‌-] 
नामरूपात्मक दैताची जशी जशी अवज्ञा होत जाते तसे तसें त्याचें दशन स्पष्ट 
होतं [ यावत्‌ यावत्‌ तत्‌ वीक्ष्यते तावत्‌ तावत्‌ उभे त्यजेत्‌-] व जते जसें 
त्याचे दशेन होते तसा तसा त्या उभयतांचा त्याग होतो. ८१.-द्वेताचा अना- 
दुर व आत्मदशेन यांच्या अभ्यासापासून कोणते फर मिळतें, तें सांगतात-- 
तदभ्यासेन विद्यायां सुस्थितायामयं पुमान्‌ । 
जीवन्नेव भवेन्सुक्तो वपुरस्तु यथा तथा ॥ ८२ 
अन्वयाथ-[ तदभ्यासेन विद्यायां सुस्थितायां सत्यां अयं पुमान्‌ जीवन्‌ 
एव युक्तः भवत्‌--] त्यांच्या अभ्यासाने विधा अति स्थिर झाढी असतां हा 
पुरुष जीवन्मुक्तच होतो. [ ततः परं वपुः यथा तथा अस्तु-] त्यानंतर शरीर 
` कोणत्याहि अवस्थेंत राहो. ८२.-आतां ब्रहमभ्यासाचें स्वरूप सांगतात-- 
तच्चितन तत्कथनमन्योन्यं तत्मबोधनम्‌ । 
एतदेकपरत्वं च ब्रह्माभ्यासं विदुर्बुधाः ॥ ८२ 
अन्वयाथे--[ तर्थितनं तत्कथनं अन्योन्यं तत्मबोधन च एतदेकपरत्व बुधाः 
रह््यासँ विदुः-] त्या चिद्रूप जह्माचेंच चितन करणें, त्या निजानंदार्चेच कीतैन 
करणें, कोणाची गांठ पडल असतां परस्पर त्याचाच उत्तम प्रकारे बोध करणे 
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ब्रह्मानन्दे अद्वैतानन्दः । ६७ ३ 


व येणेप्रमाणे त्या संद्रूपाचे ठिकाणीच तत्पर होऊन राहाणे, यास ज्ञानी बह्मा- 
भ्यास समजतात. भ. ७ छो. १०६. ए. २५५. पहा. ८३.-' पण अनादि 
कालापासून प्रवृत्त झालेल्या दैतवासनेचा केव्हां केव्हां केलेल्या ज्ञानाभ्यासाने 
क्षय कसा हाणार ” उत्तर-- ँ 
वासनानेककालीना दीर्घकालं निरंतरम्‌ । 
५ सादरं चाभ्यस्यमाने सर्वथैव निवतेते ॥ ८४ 
अन्वयाथे--{ अनेककालीना वासना दीर्धकाळं निरंतरं च सादर अभ्यस्य - 
माने सति सवेथा एव निवर्तते-] अनादि काळापासून प्रवृत्त झाळेली वासना 
दीषेकाल, अहोरात्र व आद्रपूषेक अभ्यास केला असतां संपूणेपणेच निवृत्त होते. 
८४. पण, एक व अद्वितीय ब्रह्म अनेक आकारांनीं युक्त असलेल्या जगाचं 
कारण कसें होते ? ? उत्तर -- 
मृच्छक्तिवह्टह्मशाक्तेरनेकाननृतान्सृजेत्‌ । 
यद्वा जीवगता निद्रा स्वम्रथात्र निदशनम ॥ ८५ 
अम्वयाथे-{ मृच्छकतवत्‌ ब्ह्मशक्तिः अनेकान्‌ अनृतान्‌ सजेत्‌-] मृति 
तीळ शक्ति अनेक कायना जशी उत्पन्न करिते त्याप्रमाणे ही ब्रह्मशाक्ति 
अनेक मिथ्या पदार्थास निर्माण करिते. म्हणजे शुद्ध ब्रह्म जरी विचित्र जगत्‌ कर- 
ण्यास समथे नसरू तरी मायाशक्तियुक्त ब्रह्म जगत्कारण होऊं शकते. 'पण 
मृच्छक्ति सत्य आहे. तशी मायाशक्ति नाहीं, यास्तव हा दृष्टन्त विषम आहे! 
अशी शंका घेऊन दुसरा पक्ष सांगतात-[ यद्वा जीवगता निद्रा च स्वनः अत्र 
निदशेने अस्ति-] किंवा जीवगत निद्रा व स्वम यांचा येथें दृष्टान्त दयावा. ८५. 
-स्वमहृष्टान्तालाच विशद करितात-- 
निद्राशक्तियेथा जीवे दुरघटस्वप्नकारिणी । 
त्रह्मण्येषा स्थिता माया सृष्टिस्थित्यंतकारिणी ॥ ८६ 
अन्वयाथे--[ यथा निद्राशक्तिः जीवे दु्ेटस्वम्मकारिणी-] ज्याप्रमाणे 
निद्राशाफि जीवाच्या स्वरूपांत अघटित स्वप्न करविणारी असते, [ तथा ब्रह्मणि 
एषा माया सष्टिस्थित्यंतकारिणी खिता अस्ति-] त्याप्रमाणे ब्रह्माच्या ठिकणी 
ही माया जगाची उत्पत्ति, स्थिति व लय करविणारी आहे. ८६.-निद्रांशक्तीचे 
दुषेटकारिवच दाखाबितात-- 
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६७ ५ सुबोध पंचदशी, 


स्वभे वियद्वाति पर्येत्स्वमूधच्छेदनं यथा । 
ते वत्सरं च मृतपुत्रादिक पुनः॥ ८७ 
अन्वयार्थ--[जीवः स्वभे वियद्गतिं पयेत्‌] जीव स्वप्नामध्ये मी आका- 
शांत चाळत आहे असें पाहतो; [ यथा स्वमूधेच्छेदनं पझ्येत्‌-] तसेच आपलें 
मस्तक तुटरें आहे असँ पाहतो; [ ते वतसरोधं च मृतपुत्रादिक पुनः परयेत्‌-] 
एका मुहूतांत अनेक वर्ष लोटली आहेत असे मानून मेळेल्या पुत्रादिकांस पुनः 
पाहतो. ८७.-स्वमाच्या दुघटत्वाचे कारण 
इद युक्तमिद नेति व्यवस्था तत्र दुलेभा । 
यथा यथेक्ष्यते यद्यततत्तद्युक्तं तथा तथा ॥ ८८ 
अन्वयार्थ--[ इदं युक्तं इदं न इति व्यवस्था तत्र दुळेभा-] हें युक्त आहे 
व हें नाहीं, अशी व्यवस्था स्वभांत करितां थेत नाहीं. [यत्‌ यत्‌ यथा यथा 
ईक्षते तत्‌ तत्‌ तथा तथा युक्त] जे जे जसं जसं पाहिले जाते, ते ते तसं 
तसेच युक्त होय. ८८.-हा उक्तार्थच फेसुतिकन्याय(नं स्पष्ट करितात-- 
ईशो महिमा इष्टो निद्राशक्तेयेदा तदा । 
मायाशक्तेरचिंत्योऽथं महिमेति किमदूश्चतम्‌ ॥ ८९ 
अन्वयाथे-- [ निद्राशक्ते! यदा इरा $ महिमा दृष्ट:-] निद्राशाक्तीचा जेव्हां 
अशा प्रकारचा महिमा दिसतो, [ तदा मायाशक्तेः अयं अचित्यः महिमा इति 
कि अद्धतम--] तेव्हां मायाशक्तीचा इतका अचिंत्य महिमा असला, तर त्यांत 
काय आश्वये आहे ! ८९.-' प्रवृत्तिशूस्य ब्रह्मामध्ये राहणारी माया जगाचे 
कारण कशी होते, ' याविषयीं इष्टान्त-- 
शयाने पुरुषे निद्रा स्वम बहुविध॑ सृजेत्‌ । 
ब्रह्मण्येव॑ निविकारे विकारान्कल्पयत्यसौ ॥ ९० 
असखयाथे--[ यथा शयाने पुरुषे निद्रा बहुविध स्वम सुजेत्‌-] ज्याप्रमाणे 
शयन करणाऱ्या पुरुषामध्ये निद्रा नानाप्रकारच्या स्वम्ाळा उत्पन्न करिते, [ एव 
निर्विकारे ब्रह्मणि असौ विकारान्‌ कर्पयति-] त्याप्रमाणे विकारशान्य ज्मा 
ठिकाणीं माया विकारांची कल्पना करिते. ९०.-मायेने कोणकोणते पदाथ 
निर्माण केरे ते आतां सांगतात 
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ब्रह्मानन्दे अद्वेतानन्दः । ६७५ 


खानिलाग्निजलोव्यडलोकम्राणिशिलादिकाः । 
विकाराः प्राणिधीष्वंतथिच्छाया प्रतिबिबता ॥ ९१ 
अन्वयाथे--[खानिलाम्निजलोर्वयडलोकमाणिशिलादिकाः विकाराः-]आकाश, 

वायु, अभि, उदक, एथ्वी, ब्रह्मांड, सत्यादिळोक, देवादि प्राणी व. 
शिलादिक हे विकार होत. “ सवे पदाथे जर पंचभूतांपासून झालेले आहेत तर 
त्यांतील कांहीं जड व कांहीं चेतन असा भेद कां दिसतो? उत्तर-[म्राणिधीषं अंत 
चिच्छाया प्रतिबिंबिता-] प्राण्यांच्या शरीरांतील अंतःकरणांत चेतन्याचे प्रतिबिंब 
पडते, त्यामुळं त्यांस सचेतन ह्मणतात; व ज्यांच्यामध्ये हा चेतन्याभास पडत 
नाहीं त्यांस जड ह्मणतात. ९ १.-' पण हा चेतनाचेतनभेद चिद्रप त्रह्मक्कतच 
आहे, असे मानण्यास काय प्रत्यवाय आहे ? अशी शंका घेऊन ' ब्रह्म सर्वाचे 
उपादान असल्यामुळं सवत्र सम आहे. त्यामुळे तस मानतां येत नाहीं, 
असं समाधान करितात-- 


चेतनाचेतनेष्वेषु सादेदानंदलक्षणम्‌ । 
समानं ब्रह्म भिद्येते नामरूपे पथक एथकू ॥ ९२ 
अन्वयाथे--[ एषु चेतनाचेतनेषु सच्िदानंदलक्षणं ब्रह्म समानं] या 
चेतनाचेतनांमध्यं सत्‌, चित्‌ व आनंदरूप ब्रह्म समान आहे. [ च नामरूपे 
पृथक पुथकू भिद्येते-] आणि नांव व रूप भिन्न भिन्न होत असत.९२-आतां 
चित्‌ व जड या उभयतांसहि ब्रह्म साधारण कसं आहे, त सांगतात-- 
ब्रह्मण्येते नामरूपे पटे चित्रमिव स्थिते । 
उपेक्ष्य नामरूपे दे! सच्चिदानंदर्धीमेवेद्‌ ॥ ९३ 
अन्वयाथं--[ पटे चित्रं इव एते नामरूपे त्राणि खिते-] पटावरील 
चित्राप्रमाण हीं नाम-रूपे ब्रह्मामध्य स्थित आहेत. ब्रह्म सवेकल्पनांचा आधार 
असल्यामुळें त्याला सवेगतत्व आहे. “तें कसें अवगत होतें £' अशी आशंका 
घेऊन “कल्पित नाम-रूपांचा त्याग केळा असतां अधिष्ठान ब्रह्म अवगत होते, 
असं सांगतात--[ अतः द्वे नामरूपे उपेक्ष्य सचिदानंदधीः भवेत्‌-] यास्तव 
या दोन्हीं नाम-रूपांची उपेक्षा करून सचिदानंदाच्या भावनेने युक्त व्हाव 
९३.-आतां याविषयीं एक दृष्टान्त देतात-- 
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जलस्थेञयोमुखे स्वस्य देहे दष्टेऽप्युपेक्ष्य तम्‌ । 
तीरस्थ एव देहे खे तात्पर्य स्याद्यथा तथा ॥ ९४ 
अन्ययार्थ--[ जळस्थे अधे मुखे खस्य देहे इष्टे अपि-] जडांतील अधो- 


सुख अशा झापल्या देहाचे दशन जरी झाळे, तरी [ तं उपेक्ष्य तीरस्थे एव स्वे 


देहे यथा तात्प स्यात्‌ तथा-] त्याची उपेक्षा करून मनुष्य तीरावरील आपल्या 


देहामध्यंच जसा तत्पर असतो-स्यालाच 'हा माझा देह? असे हणतो त्याप्रमाणे 


नाम-रूपांची उपेक्षा करून साधक तदधिष्ठानमूत ब्रह्मामध्यं तत्पर होतो. ९४. 
-आतां सवेलोकप्रासिद्ध असा आणखी दृष्टान्त देतात-- ॒ 
` सहस्नशो मनोराज्ये वतेमाने सदेव तत्‌ । 
सर्वरुपेक्ष्यते यद्वदुपेक्षा नामरूपयोः ॥ ९५ 
अन्वयाथे--[ मनोराज्ये सहस्रशः वतमाने-] मनोराज्य हजारों प्रकारे 
चाळळं असतां [ यद्वत्‌ तत्‌ सर्व: सदा एव उपेक्ष्यते-] ज्याप्रमाणे ते सवी- 
कडून सवेदाच उपेक्षिरे जातें, [ तद्वत्‌ नामरूपयोः उपेक्षा कपेन्या-] त्याप्र- 
मारणे नामरूपांची उपेक्षा करावी.९५.-आतां प्रपंचाच्या वैचिञ्याविषयीं इष्टान्त-- 
क्षणे क्षणे मनोराज्यं भवत्येवान्यथा5न्यथा । 
गत गतः पुननारति व्यवहारो बहिस्तथा ॥ ९६ 
अन्वयाथे-[ मनोराज्यं क्षणे क्षणे अन्यथा अन्यथा एव भवति-] मनो- 
राज्य क्षणोक्षणी भिन्न भिन्नच होतें, [ किंतु गतं गतं पुनः न अत्ति] पण 


तं होऊन गेळेळे मनोराज्य पुनरपि रहात नाहीं; [तथा बहिः व्यवहारः-] त्याच- 


प्रमाणे बाहेरचा व्यवहार समजावा. ९६.-त्याचेंच विवरण--- 
° अणी. = El $ च «कर 
न बाल्य योवने ठभ्यं योवनं खाविरे:तथा । 
_ सुतः पिता पुननोस्ति नायात्येव गतं दिनम ॥ ९७ 

अन्वयाथ-- वाल्य योवने न ऊमभ्यम्‌--] बाल्यावस्था तारुण्यांत प्राप्त 
होण्यासारखी नसते; [ तथा यौवनं स्थाविरे न लभ्यम्‌--] तसेच तारुण्य वृद्धाप- 
की लभ्य नसते; [ मृतः पिता पुनः न अस्ति-] मेळेळा - पिता पुनरपि प्राप्त 
ह.त नाई. | गत दिनं न आयाति एव-] व गेठेछा दिवस पुनः येत नाहींच, 
९०.-्वेताच्या क्षागिकत्वाचा उपसंहार--- T 
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ब्रह्मानन्दे अद्वैतानन्दः । ६७७ 


मनोराज्याद्विशेषः कः क्षणध्वंसिनि लोकिके | 
अतोशसेन्‌ भासमानेऽपि तत्सत्यत्वधियं त्यजेत्‌ ॥९८ 
थे 2 ew 

 अन्वयाथ- क्षणध्वंसिनि लछोकिके मनोराज्यात्‌ कः विशेषः] क्षण- 
भंगुर अशा या लोकांत मनोराज्याहून विशेष तो कोणता ? क्षणिकत्व सिद्ध 
करण्याचे प्रयोजन-[ अतः आस्मिन्‌ भासमाने अपि तत्सत्यत्वाधियं त्यजेत्‌-] 
यास्तव ह भासत असले तरी त्या विषयांची सत्यत्वबुद्धि टाकावी. ९८. 
“पण लौकिकाची उपेक्षा केल्याने कोणता लाम होतो ? ते आतां सांगतात... 

उपोक्षेते लोकिके धीर्निवि्ना ब्रह्मचितने । 

नटवत्कृत्रिमास्थायां निवेहत्येव लौकिकम्‌ ॥ ९९ 

अन्वयाथे--[ लौकिके उपेक्षित जह्मचितने धीः निर्विभा भवेत्‌] ठोकि- 

काची उपेक्षा केही असतां त्रह्मचिंतनामध्ये बुद्धि निर्विभपणे स्थिर होते. तर मग 
ज्ञान्याचा व्यवहारः कसा होतो ! उत्तर नटवत्‌ कृत्रिमास्थायां लेकिक निः 
हति एव-] नटाप्रमाणे त्रिम आस्था ठेविल्यानेंहि लोकिकाचा निवी होतोच.९९ . 
~ ज्ञान्याचा व्यवहार मानल्यास त्याला विकारित्व प्राप्त होईल? अशी 
आशंका घेऊन “बुद्धि जरी व्यवहार करीत असली तरी साक्षी आत्मा निर्विकार 
असतो, ? असे सदष्टान्त सांगतात-- 

प्रवहत्यपि नीरेऽधः खिरा प्रोहशिला यथा । 

नामरुपान्यथात्वेऽपि कूटस्थ ब्रह्म नान्यथा ॥ १०० 

अन्वयाथे--[ नीरे प्रवहति अपि यथा अधः पोढशिला स्थिरा-] उदक 

वरून. वहात असतांनाहि खालीं. असलेली मोठी शिला जशी स्थिर राहते; 
[तथा नामरूपान्यथात्वे अपि कूटस्थ ब्रह्म अन्यथा न भवति-] त्याप्रमाणे नामः 
रूपांचा जरी विपरीत भाव झाला, तरी कूटस्थ ब्रह्म अन्यथा होत नाहीं. ( बु- 
द्वे संसार करीत असली. तरी ज्ञानी संसार करीत नाहीं.) १००.-* पण 
अखंड ब्रह्मामध्यं या ब्रह्मविलक्षण जगाचे भान कसें होणार ?” अशी आशंका 
घेऊन “ निरवकाश दुर्पणांत सावकाश वस्तूंचे भान जसे होते, त्याप्रमाणें? 
असे समाधान सांगतात-- | 

निरिहद्रे देणे भाति वस्तुगभ बृहद्वियत्‌ । 

सचिद्भने तथा नानाजगङ्गभेमिदं वियत ॥ १०१ 
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६७८ सुबोध पंचदशी, 


अन्वयार्थ--[ यथा निरिछद्रे दर्पणे वस्तुगर्भ बृहत्‌ वियत भाति-] ज्या- 
प्रमाणे छिद्राहित आरशामध्ये, ज्यामध्ये अनेक वस्तु आहेत, असं आकाश 
भासते, [ तथा सच्चिदूधने इदे नानाजगढ़भे वियत्‌ भाति-] त्याप्रमाणे सत्‌ व 
चित्‌ यांनीं पूर्ण अशा आल्म्यामध्ये हैं विचित्र जगाने भरलेले आकाश भासते. 


१०१.“ पण अदृश्य त्रह्मामध्ये जगड्भान कसें होते £' अशी शंका घेऊन . 


' सब्चिदानंदपत्तीतिपुरःसरच जगत्मतीति येते’ असे सदृष्टान्त सांगतात-- 
अष्ट्रा दपेणे नेव तदंतसेक्षणं तथा | 
अमत्वा सच्चिदानंदं नामरूपमतिः कुतः ॥ १०२ 
अन्वयाथे--[ दर्पण अदृष्ट तदंतस्थेक्षणं न एव-] दर्पण न दिसतां 
त्याच्या आंतीळ वस्तूंचे दशेन होणें शक्यच नाहीं. [ तथा सचिदानंद अमत्वा 


नामरूपमतिः कुतः-] त्याचप्रमाणे सत्‌, चित्‌ व आनंदरूप आत्म्यास न 
जाणतां नामरूपाचे ज्ञान कोठून होणार! १०२.-* अहोपण नामरूपहि भासत ` 


असल्यामुळें निर्विषय ब्रह्माची प्रतीति कशी येणार ?? अशी शंका घेऊन त्याच्या 
ज्ञानाचा उपाय सांगतात-- 


प्रथम सबिदानंदे भासमानेऽथ तावता । 
बुद्धिं नियम्य नेवोध्चे धारयेन्नामरूपयोः || १०३ 
अन्वयार्थ--[्रथमं सच्चिदानंदे भासमाने-] प्रथमतः सच्चिदानंद ब्रह्मामध्य 
कस्पिलेल्या नामरूपात्मक प्रपंचांतील सचिदानंदाची प्रतीति येऊं लागली असतां 


[ अथ तावता बुद्धि नियम्य-] त्याचेच बुद्धीनें अहण करून-प्रपंचांतीळ 


सच्चिदानंदांतच बुद्धीचा निरोध करून [ ऊध्वं नामरूपयोः बुद्ध न धारयेत्‌ एव-] 
त्यानंतर नाम-रूपांमध्यं बुद्धीला कधींच धारण करूं नये.१०३.-सारांश-- 
एवं च निजेगड़झ सचिदानंदरक्षणम्‌ । 
अद्वेतानंद एतसिन्तिश्राम्यंतु जनाश्चिरम्‌ ॥ १०४ 


अन्वयाथे-एवं च निजेगट्ठह्म सच्चिदानंदलक्षणं भवति-] व ह्याप्रमाणे. 


झालं असतां जगद्रहित ब्रह्म सच्चिदानंदलक्षण होतें; [ एतस्मिन्‌ अद्दैतानंदे 
जनाः चिरं विश्राम्यन्तु-] या अद्वैतानंदामध्यें जन दीर्षेकार विश्रांति घेवोत. 
१०४.-आतां या अध्यायाचा उपसंहार करितात--- 
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ब्रह्मानन्दे अद्वैतानन्दः । ६७९ 


ब्रह्मानंदामिध ग्रंथे तृतीयोऽध्याय इरितः । 
अइतानद एव स्याज्जगन्मिथ्यात्वचितया ॥ १०५ 
इति श्राविद्यारण्यम्नानाविराचितायां पंचदुइ्यां ब्रह्मानन्दे अद्वैतानन्दः ॥ 4३ 
` अन्वयाथे--[नहानंदाभिघे अंथे अयं तृतीयः अध्यायः होरतः-] अद्मानंद- 
संज्ञक अंथांतीछ हा तिसरा अध्याय सांगितला. [ जगन्मिथ्यात्वार्चितया अद्वैता- 
नंदः एव स्यात्‌-]जंगाच्या मिथ्यात्वचितनाने अद्वेतानंदच होतो. १०५. 





१३ अह्वैतानंदाचा मथितार्थ. 





पूर्वी सांगितलेला जो योगानंद तोच आत्मानंद आहे, पण द्वैतयुक्त अस- 
लेल्या त्याला ब्रह्मत्व कसें? तें सांगतो. तेत्तिरीयश्रुतींत सांगितलेलें आकाशादि- 
देहान्त जगत्‌ त्याच्या कारणमूत आनंदाहून पथक्‌ नाहीं. म्हणून त्या आनंदाला 
अद्वितीयत्व आहे, आनंदापासूनच उत्पन्न होऊन, आनंदामुळेंच स्थित होणार 
व आनंदांतच लीन होणारे जगत्‌ आनंदाचे काये आहे. त्यामुळे ते त्याहून पथक्‌ 
नाहीं.“कुंमारापासून घट उसन होतो.पण तो त्याहून भिन्न असतो' हे खरे; परंतु 
कुमार हें घटाचें उपादान कारण नव्हे, निमित्त कारण आहे, मृत्तिका त्याचं उपा- 
दान आहे. तसच आनंद जगाचे उपादान कारण आहे. त्यामुळे घटाच उपादान 
जी मृत्तिका तिच्याहून घट जसा भिन्न नाहीं त्याप्रमाणं आनंदाहून जगत्‌ भिन्न 
नाहीं. घटाची स्थिति व लयहि मृत्तिकेमध्ये होतात. कुळाळामध्ये होत नाहींत. 
त्यामुळेंहि मृत्तिकाच त्याचे उपादान, कुछाल नव्हे. त्याच न्यायाने जगाचे उत्पतति- 
स्थिति-र्य आनंदाच्या आधाराने होतात. म्हणून आनंद जगाचे उपादान आहे. 
' उपादान कारण तीन प्रकारचे असते. विवर्ती, परिणामी व आरंभक. पण निरवयव 
रह्म परिणामी व आरंभक उपादान होऊं शकत नाहीं. वेशेषिकादि आरंमवादी 
“ कायीहून भिन्न असलेल्या कारणापासून अगदीं भिन्न कार्य उत्पन्न होते ' असं 
म्हणतात. कारण तंतुंपासून पट होतो. तंतु व पट भिन्न आहेत. एका पदा- 
थोळा दुसरी अवस्था मास होणे हा परिणाम आहे. जसे दूध दही बनते, माती 
' घट बनते ब सुबणोचें कानांतीर कुंडल होतं, एका पदाथावर दुसर्‍या पदार्थोचे 
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६८० सुबोध पंचदशी... 


भान होणें, मिथ्या प्रत्यय येणे, दा विवते आहे. जसे-रज्जूवर सपीचा भास 
होणे,विवते निरवयव पदाथीचाहि संभवतो-जसे-आकाशावर नािवर्ण तलाचा भास 
होतो. यास्तव निरवयव आनंदावर जगत्‌ हा विवते-मिथ्याभास आहे, असे 
समजावें. गारब्यांतील एंद्रजालिक शक्तीम्रमाणें त्या आनंदांत मायाशक्ति आहे व 
तीच जगद्रूप विवतीची कल्पना करिते. कोणतीहि शक्ति शाक्तिमान्‌ पदाथोहून पथक्‌ 
नसते. कारण ती प्रथक्‌ असल्याचा अनुभव येत नाहीं. प्र. २. छो. ५०-५३. 
प्र. ७३-७४. पहा. मायाशक्तीविषयी श्वेताश्वतरोपानिषदांत प्रमाण आहे. परमा- 
त्याची ती जगत्कारणभूत शाक्ते विविध आहे. क्रियाशक्ति, ज्ञानशक्ति, इच्छा- 
शक्ति, मोहशक्ति हें तिचं स्वरूप आहे, योगवासि्ठांत बसिष्ठांनींददि तिचे असेच 
वर्णन केले आहे. “परब्रह्म जेव्हां मायाशक्तीन बिकास पावतें तेव्हां ती शक्ति 
व्यक्त होते. रामा, त्रह्माची चिच्छक्ति देवादिकांच्या शरीरांत उपलब्ध होते. 
त्यांना “चेतन म्हणण्याचे कारण ती शाक्तिच आहे. वायु, पाषाण, जळ, आकाश, 
आमि व विनाशी पदाथ यांत क्रमानें स्पंदशाक्ति, दाक्येशक्ति, द्रवशक्ति, शून्य- 
शक्ति, दाहशाक्ते व नाशशक्ति जशी असते तशी अव्यक्त अवस्थेतहि ब्रह्मा- 
मध्ये जगत्सत्ता असते. सपीच्या अंड्यांत जसा मोठा सपे असतो, तसे आत्म्या- 
मध्ये अव्यक्त जगत्‌ असतं. बीजामध्ये फल, पत्र, लता, पुष्प इत्यादिकांनीं 
युक्त असलेला वृक्ष जसा गुप्त असतो तसें हें जगत्‌ ब्रह्मामध्ये असते. माया- 


हाक्तींतीळ सवच शक्ति सवे ठिकाणीं एकाच वेळीं व्यक्त होत नाहीत तर भूमी- 


त सर्वे बाज असलीं तरी त्यांतील कांहीं बीजांपासूनच देशकालपरते जसे अंकुर 
उद्भवतात त्याप्रमाणे कांहीं शाक्तिच विशिष्ट देश, काल इत्यादिकांमध्ये उत्पन्न 
होतात.” वसिष्ठांनी रामाला या मायाशक्तीविषयीं आणखीहि असाच पुष्कळ उप- 
देश केला आहे. १-२८. | 

"दी मायाशक्ति आपल्या कार्यभूत जगाहून व आश्रयभूत ब्रह्मान विलक्षण 
आहे. अझींतीळ दाहशक्ति आपल्या कार्यरूप फोडाहून व आश्रयरूप निखाऱ्या- 
हून विलक्षण असते. तिचे काये-फोड व आश्रय-निखारा प्रत्यक्ष दिसतात. पण 
शक्ति हात भाजून फोड येतो, झणून ज्ञात होते म्ह० ती अनुमानगम्य आहे. 
ज्याचे पोट मोठे आहे व मान आवळती आहे असा घट हैं कार्य व शब्दादि 
पचगुणयुक्त मृत्तिका हा आश्रय आहे. पण मातीतील घदशक्ति त्यांहन अगदी 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


PS SO EPS 


अझानन्दे अद्वेतानन्दः । ६८१ 


विलक्षण आहे. कारण तिच्यामध्ये स्थूळ्त्वादि कार्यर्मोहे नाहींत व ब्द सप- 
शोदि आश्रयधमेहि नाहींत. यास्तव तिचे स्वरूप अनिर्वचनीय आहे. कार्य 
ह क शक्ति मृत्तिकादि उपादान करणांत गुप्त असते. ती कुंमारादि 
तिकेचा यो उ देतात. कुळालादिकांच्या व्यापारापूर्वी 

. मृत्तिकचा जो अंश असतो त्याला 'घट? असं कोणी म्हणत नाहींत. पण पुढे कुला 
व्मादिकांच्या व्यापाराने त्याल घटाकार प्राप्त झाला हणजे त्याला ' घट! असे हाणू 

ha 

रगतात. पण तो घट मृत्तिकेहन भिन्न नसतो, कारण त्याला मृत्तिकेहून निराळे 
करून दाखवितां येत नाहीं. तसाच तो मृत्तिकेशीं अमिन्न-मृत्तिकारूपहि नसतो. 
कारण पिंडावस्थेमध्यं तो उपलब्ध होत नाहीं. यास्तव कार्यहि शक्तीप्रमाणच अनिः- 
चनीय आहे. अव्यक्तावस्थेमध्यं ‹ शक्ति’ व व्यक्तदशेमध्यें * घट? असा भेद- 
व्यवहार होतो. गारुड्याच्या ठिकाणची मायाशक्तिहि मणि-मंत्रादिकांचा प्रयोग 
करण्यापूर्वी व्यक्त नसते; पण तीच मंत्रादिकांच्या प्रयोगानंतर गंधवेसेनादिरूपाने 
व्यक्त होते. याप्रमाणे मायेच्या कार्य्वामुळे सवे विकार मिथ्या आहेत. 'ते 
केवल नाममात्र आहेत व त्यांचे कारण म्हणजे शक्तीचा आधार सत्य आहे! 
असं छान्दोग्यश्रुतीने सांगितरे आहे. अथीत्‌ व्यक्त, अव्यक्त व त्यांचा आ- 
धार यांतील व्यक्त व अव्यक्त निरनिराळ्या वेळीं असतात. म्हणजे जेव्हां व्यक्त 
असते तेव्हां अव्यक्त नसते व अव्यक्त असतें तेव्हां व्यक्त नसतं, पण त्यांचा 
आधार तिन्ही कालीं त्यांत अनुवृत्त असतो. त्यासुळहि अव्यक्त शाति, व व्यक्त कार्य 
हीं दोन्ही मिथ्या व त्यांचा आधार-उपादान कारण सत्य आहे. व्यक्त काये 
स्वरूपाने असत्‌ असतांनाच भासते, ते उत्पत्ति-विनाशशील असतें, व उत्पत्ती- 
नंतर वागिंद्रियजन्य नामात्मकत्वानें त्याचा व्यवहार होतो. म्ह० ते केवर नाम- 
मात्र असतें. ह्मणून ते असत. व्यक्त काये नष्ट झाल्यावरहि त्याहून अभिन्न म्ह० 
तद्रूप असलेले त्याचें नांव मनुष्यांच्या तोंडांत रहातं. ह्मणून नांवाच ज॑ रूप 
तेंच कार्याचे; अथोत्‌ कार्य नामामक असते. यास्तव कार्याच्या मिथ्यात्वाविषयी 
असे अनुमान रचावें-घटादिरूप काये-विकार मिथ्या आहे. कारण त्याला स्वतःचे 
म्हणून कांहीं स्वरूप नाहीं. तसेंच तें विनाशर्शाल आहे व वाझ्मात्र आहे. जे 
मिथ्या नसतें ते असे कधींच नसतें, जसें घटादिकाचे उपादान मृत्तिका,२९-४ ३ 


सु, पं, <६ 
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` कोणत्याहि विकाराचे उपादान कारण तसे नसते. कारण तें व्यक्तकालीं, 
त्यापूर्वी व त्याच्या नाशानंतरहि स्वरूपाने स्थित असतं. विकारावरोवर नाश 
पावत नाहीं. ह्मणून त्याला सत्य म्हणतात. येथें “व्यक्त, घट व विकार! या नांवांनीं 
ज्याचा तिदेशा केला जातो तो पदार्थ जर [मिथ्या आहे तर मृत्तिकेचा बोध 
~, , रज्जूच i आ भास 
होतांच निवृत्त कां होत नाह! कारण | बोध होतांच तिच्यावर भास- 
लेल्या सपीची निवृत्ति होते !” अशी शंका संभवते; ' पण घटांतील मृत्तिका 
सत्य असून आकार मिथ्या आहे, असे कळलं कीं वस्तुतः घटाची निवृत्त 
झालीच. ? कारण सोपाधिक अमांत सत्यत्वबुद्धीची निवृत्ति होणं हीच बोध- 
' जन्य--अघिष्ठानज्ञानजन्य निवृत्ति मानलेली आहे, विकाराच्या स्वरूपाचीच 
प्रतीति न येणें, या स्वरूपाची निवृत्ति मानलेली नाहीं. जलाशयाच्या तीरावर 
उभ्या राहिलेल्या मनुष्याचे अधोमुख प्रतिबिंब जलांत दिसते; पण ते खरें आहे 
असें कोणी समजत नाहीं. अद्वैतवादांत आत्मानंदाहन पमिन्न असलेले सवे 
मिथ्या आहे असा निश्चय झाला असतां अद्वितीय आनंदाभिव्यक्तिरूप पुरु- 
पाथोची सिद्धि होते. ४४-४८. 
घट मृत्तिकेचा विवते आहे. कारण तो आपे मूळ उपादानस्वरूप 
सोडीत नाहीं. दुधाचा दहीं हा परिणाम झारा असतां दुधाचे मूळ स्वरूप जातं. 
पण घरांतील मृत्तिका व कुंडळांतीर सुवणे तसें वृत्त होत नाहीं. ह्मणून 
दुधाचे दहीं हा पारणाम व घट-कुंडळादिक हे विवते होत. छान्दोग्यांत मृत्तिका, 
सुवणे व लोखंड असे तीन दृष्टान्त देऊन आरुणीनें सवे कार्याचे अनृतत्व सुच- 
विछे आहे. यास्तव सवे भूत-मौतिक पदाथोमध्ये मिथ्यात्वभावना करावी. कारण- 
ज्ञानाने का्यज्ञान व्हावें, क्षणून कार्याच्या ।मिथ्यातवाचें चिंतन करावयास सांगि- 
तले आहे. मृत्तिकायुक्त विकाराला लोकदृष्टया कार्य आहे. पण त्यांत 
मृत्तिकेचा अश खरा असतो व कारणज्ञानानें त्यांचें ज्ञान होतें. मिथ्या अंश 
जाणल्यानेहि त्याचा कांहीं उपयोग नाहीं. यास्तव त्याला जाणण्याचेंहि कांहीं कारण 
नाहीं. पण सत्यांशाच्या ज्ञानाने पुरुषाथोसीक होते, झणून त्याला अवश्य 
जाणावें. कारणज्ञानाने कार्याचे ज्ञान होते, असे हाटल्यास ' मार्तकेच्या 
ज्ञानाने ग्रत्तिका ज्ञात होते, ” असाच त्याचा अथे होतो व कार्यातील 
वास्तविक अंश कारणरूप असतो, है ज्यांना अवगत असतें त्यांना त्यांत 
कांही आश्षर्दि बाटत नाहीं. पण हें तत्त्व न जाणणाय्यांना तें ऐकून आश्रय 
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वाटते. आरंभवादी, परिणामवादी व केवळ लोकव्यवहारचतुर अन्ना 
तीन मकारच्या छोकांना “एका कारणाच्या ज्ञानाने सवे का्यीचें ज्ञान होतें, हें 
ऐकून विस्मय वाटणे साहजिक आहे. शिष्याला अद्वेतज्ञानाभमुख करण्यासाठीच 
छान्दोग्यांत एकविज्ञानाने सवविज्ञान सांगितळें आहे. अनेक का्यीच्या ज्ञा- 
नाची सिद्धि व्हावी, हाणून तसें सांगितलेळे नाहीं. एका मुलिंडाच्या ज्ञानाने 
सवे मृन्मय विकाराचं ज्ञान जसं होते तसाच एका ब्रह्माच्या वोधानें सर्व ज- 
गाचा बोध होतो, असँ जाणावें. ब्रह्म सत्‌-चित-सुखरूप आहे. ब जगत्‌ नाम- 
रूपात्मक आहे. उत्तरतापनीयोपनिषदांत ब्रह्म सच्चिदानंदरूप सांगितङें आहे 
आरुणीनं त्याला ' सद्रूप ' म्हरळं आहे. ऐतरेयांत ' ज्ञानं ब्रह्म? असें 
म्हटळे आहे. सनत्कुमारानें त्याला “आनंद? म्हटलें आहे. बृहदारण्यकादि 
श्ररतानी स्ष्टव्य जगांतील नाम-रूपांचे वणेन केले आहे. ब्रह्माच्या 
अचित्य मायाशक्तीलाच अव्याकृत म्हटळं आहे. अविक्रिय ब्रह्मांतीळ ती मायाच 
नाम-रूपांनां विकार पावते. श्वेताश्चतरांत मायेला प्रकृति व मायावानाला महेश्वर 
~मायानेयामक म्हटलं आहे. ४९-६६ 
मायेचा पाहेळा विकार आकाश आहे. तो अस्ति-भाति-प्रियरूप आहे. अव- 

काश हं त्याचे स्वरूप आहे. त्यांतील अस्ति-भाति-प्रियत्व मिथ्या नाहीं. अव- . 
काश मिथ्या आहे. कारण उतपत्तीपूर्वी व नाशानंतर जे नसतें तें वर्तमान- 
समयींहि नसतं. गीतंत भगवानांनी “अव्यक्तादीनि भूतानि०! या छोकांतहि हेंच 
सांगितरुं आहे. घटादिकांमध्यें मृत्तिका तिन्ही काढी जशी अनुवृत्त होते तसे 
सच्चिदानंद सवे जगांत सदा-त्रिकाली अनुवृच होतात. आकाशरहित आत्मया- 
मध्य सत्‌, चित्‌ व आनंद यांचा सदा अनुभव येतो. अवकाशाला विसरल्या- 
वर दुसऱ्या कशाचीच प्रतीति येत नाहीं. त्याला कोणी शून्य म्हणतात. तथापि 
सवं विशेषांच्या अभावाची प्रतीति येते. त्या प्रतीतीवरूनच त्याचं सत्त्व सिद्ध 
होतें. औदासीन्याचा विषय झाल्यानेच त्याचें सुखस्वरूपत्व सिद्ध होतें. कारण जें 
आनुकूल्य व प्रातिकूल्य यांनीं रहित तेंच निजपुख होय. आनुकूल्य दिसे 
कीं हषेवृत्ति उतपन्न होते. मातिकूर्य दिसळें कीं दुःखब्रत्ति उद्भवते. त्या दोन्ही 
वृत्ताच्या अभावीं निजानंद अनुभवास येतो. पण तसा दुःखाचा अनुभव येत 
नाहीं, हा निजानंद नित्य आहे. तथापि हषे व शोक मनाच्या अधीन अस- 
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ल्यामुठ आणि मन क्षणिक असल्यामुळे एका क्षणांत त्यांची उत्पत्ति व नाश 
होतात. अथीत्‌ मनोवृत्तिरूप असलेले हषे-शोक क्षणिक आहेत. ६७-७४, 
विजात्म्याविषयीं जो प्रकार सांगितला त्याच प्रकारे-म्ह० आनुकूल्य व प्राति- 
कूल्य या वृत्तींचा अभाव झाला असतां आकाशांतीरू आनंदाचाहि अनुभव 
येतो. त्याची सत्ता भान तर सवे लोकप्रसिद्ध आहेत. याच न्यायाने वायू- 
पासून आपल्या देहापर्यंत सवे वस्तूतील अस्ति-भाति-प्रियरूपत्वांची कंल्पनां 
करावी. गति व स्पशे हें वायूचें, दाह व प्रकाश हें अग्नीचे, द्रवता हें जलाचे 
च काठिन्य हें भूमीचे असाधारण रूप आहे. ओषधि, अन्न व शरीर यांतीर 
असाधारण रूपाचीहि अशीच कर्पना करांवी. तात्पये अनेके प्रकारे भिन्न भिन्न 
झालेल्या नाम-रूपांमध्यं साच्चिदानंद राहतात, याविषयी कोणाचाहि मतभेद 
नाहीं. प्रतीत होणारेहि नामरूप निःस्वरूप व जन्म-नाशयुक्त आहे. यास्तवं 
समुद्रातील बुडबुल्याप्रमाणे ते ब्रह्मामध्यं आहे, असं विवेकदृष्टया पहा. संच्चि- 
दानंदरूप पूर्ण परनरह्माचा साक्षात्कार झाला असतां ज्ञानी आपोआपच हळुहळू 
नामरूपांचा अनादर करूं लागतो. दैताची अवज्ञा-अनादर जसा जसा इंढ 
होत जातो तसं ब्रह्मज्ञान इढ होतं. द्वेतावज्ञेचा वारंवार अभ्यास केल्यानं ज्ञान 
सुस्थित होतं व तो ज्ञानी जिवंत असतांनाच मुक्त होतो. मग त्याचें शरीर 
कोणत्याहि अवस्थेत स्थित होवो. अ्रह्माभ्यासाचे स्वरूप पूर्वीच सांगितलें आहे. 
(५.७. १०६. पहा.) पण अनादिकालापासून प्रवृत्त झालेली द्वैतवासना कांहीं थोडा 
वेळ केलेस्या ज्ञानाभ्यास.नें निवृत्त हो शक्य नाहीं. यास्तव दीर्घकाळ, निरंतर 
सत्कारपूवक केलेल्या अह्याभ्यासानेंच त्याची निरति होईल. मृच्छक्तीममाणे जह्- 
शक्ति अनेक मिथ्या पदार्थास उत्पन्न करिते. किंवा जीवाची .निद्रा व स्वम यांचा 
येथ योग्य इष्टान्त समजावा. जीवाची निद्राशक्ति जसे दुधेट स्वप्न उत्पन्न करिते 
त्याप्रमाणे ञह्मामध्ये स्थित असलेली मायाशाक्ति संष्टि-स्थिति-लय करिते. जीव 
स्वमांत आकाशगति, आपल्या मस्तकाचा छेद, मृतपुत्राचे दर्शन इत्यांदि अनेकं 
दुषेट गोष्टी पाहतो. त्यांत हें युक्त आहे व हें अयुक्त आहे, अशी व्यवस्था 
करितां येत नाहीं. जें जसें दिसते तें तसेच युक्त आहे. निद्राशाक्तीचाहि जर हा 
इतका महिमा आहे तर मायाशक्तीचा अचिंत्य महिमा असल्यास त्यांत काये 
आश्चर्य आहे! सारांश निजलेल्या पुरुषाचे ठिकाणीं निद्रा जशी अनेक प्रकारे 
स्वप्न उत्पन्न करिते तशी माया निर्विकार ब्रहममभ्यें आकांशादि अनेक विज्ञ 
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विकार उत्पन्न करिते. सवे विकार भौतिक जरी असले तरी प्राण्यांच्या अन्त:- 
करणांत चैतन्य प्रतिबिंबित होतं. त्यामुळे ते चेतन व इतर जड होत. तथापि 
चेतन व अचेतन अशा या दोन्ही प्रकारच्या विकारांत श्रहमाचें सच्चिदानंदलक्षण 
समान आहे. कारण पटावर जशीं चित्रें तशीं बरह्मामध्यें हीं नाम-रूपे आहेत. 
पण नाम-रूप मात्र पथक्‌ पथक्‌ आहेत. पाण्यांत आपले अधोमुख प्रतिबिंब जरी 
दिसरळं तरी त्याविषयीचा आदर सोडून तीरावरील स्वदेहाळाच मनुष्य ' हा 
माझा! असे म्हणतो, त्या प्रमाणेच कल्पित नाम-रूपांची उपेक्षा करून सच्चिदा- 
नंदाचे अनुसंधान करावें. मनुष्य सहस्तावधि मनोराज्यांची उपेक्षा जशी करितो 
तशीच नामरूपांची उपेक्षा करावी. मनोराज्य क्षणोक्षणी वदरते, तसाच व्यव- 
हारहि क्षणभंगुर आहे. तारुण्यांत बाल्यावस्था नाहीं, वृद्धावस्थेत तारुण्य प्राप्त 
होणें शक्य नाहीं, मेळेला पिता पुनः परत येत नाहीं व गेळेछ दिवस पुनः 
उगवत नाहीं. तेव्हां या क्षणभंगुर द्वेत व्यवहारांत व मनोराज्यांत फरक काय 
आहे! कांहीं नाहीं. यास्तव नामरूपात्मक द्वैत जरी भासत असर्‌ तरी त्यावि- 
षयींची सत्यत्वबुद्धि टाकावी. लौकिक व्यवहाराची उपेक्षा केली असतां बुद्धि 
ब्रह्मचिंतनांत निर्विभपणे स्थिर होते. नटाप्रमाणे कृत्रिम आस्था ठेवल्यानेहि ज्ञान्या- 
चा व्यवहार होऊं शकंतो. पाणी वरून वेगानं वहात असतांनाहि खालीं मोठी 
शिळा जशी स्थिर असते त्याप्रमाणं बुद्धि संसार करीत असली तरी कूटस्थ ब्रह्म 
संसारी होत नाहीं. ज्ञानी पुरुषाचा साक्षी आत्मा निर्विकार असतो. अवकाश- 
रहितं आरशांत असंख्य वस्तूंनी भरलेलं महा-आकाश जसें भासते त्याप्रमाणे 
चिद्धनांत हें जगत्‌ भासत आहे. आरशाला पाहिल्यावांचून त्यांतील प्रतिबिंब 
दिसणें जसँ शक्य नाहीं त्याप्रमाणें सच्चिदानंद ब्रह्माच्या प्रतीतीवांचून जग- 
तरतीति संभवत नाहीं. यास्तव सवांच्या पूर्वी भासणाऱ्या सच्चिदानंदामध्येंच 
बुद्धीचे नियमन करून तिला नामरूपांपयेत जाऊं देऊं नये. याप्रमाण जगद्र- 
हित ब्रह्म सच्चिदानंदरूप आहे. झोक या अद्वैतानंदांत चिरकाल विश्रांति घेवोत. 
जगत्‌ मिथ्या आहे, असे दीघेकार चिंतन केल्याने अद्वैतानंद प्राप्त होतो 
इति श्रीविद्यारण्यसुनिविरचित पंचदशीच्या ्रह्मानंदांतीर गद्वेतानंदसंश्ञक तेराव्या प्रकरणाचे 
आचार्यभक्त विष्णुशर्मकृत सान्वयार्थे व समथिताथे स्पष्टीकरण समाप्त झारे, 
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॥ श्रीः ॥ 
ब्रह्मानंदें विद्यानंदः। 





प्रथमतः पूवापर अंथाचा संदर्भ सांगतात-- | 
योगेनात्माबिवेकेन देतमिथ्यात्वाचितया । 
. ब्रह्मानन्द पञ्यतोऽथ विद्यानन्दो निरूप्यते ॥ १ 
अन्वयाये--[ योगेन आत्मविवेकेन दैतमिथ्यात्वर्चितया ब्रह्मानन्दं पश्यतः] 
योगाने, आत्मविवेकानें व द्वैत मिथ्या आहे अश्या चिंतनाने ब्रह्मानंद पाहणाऱ्या 
विद्वानाचा [ विद्यानन्दः अथ निरूप्मते-] विद्यानंद आतां निरूपण केला जातो. 
( पूर्वोक्त तीन अध्यायांत सांगितळेस्या तीन उपायांनी ब्रह्ानंदाचा अनुभव 
घेणाऱ्या विद्वानाच्या विद्यानंदाचे निरूपण केळं जाते. ) १.-आतां विद्यानंदाचे 
स्वरूप व त्याचे अवांतर भेद सांगतात-- स 
. विषयानन्दवादिद्यानन्दों धीवृत्तिरूपकः । 
` दुःखाभावादिरूपेण प्रोक्त एप चतुर्विधः ॥ २ 
अन्वयाथे--[ विषयानंदवत्‌ विद्यानंदः धीवृत्तिरूपक:--] विषयानंदाप्रमाणें 
हा विद्यानंद बुद्धिजवत्तिरूप आहे; [ एषः दुःखाभांवादिरूपेण चतुर्विधः प्रोक्तः] 
हा दुःखाचा अभाव, इत्यादिरूपान चार प्रकारचा सांगितलेला आहे. २ 
दुःखाभावश्च कामाप्तिः कृतकृत्योऽहमित्यसौ । 
्राप्राप्योऽहमित्येव चातुिध्यञुदाहृतम्‌ ॥ ३ 
अन्वयार्थ-[दुःखाभावः कामापिः कृतकृत्य: अहं इति च असो प्राप्तप्राप्यः 
अहं इति > चातुविध्यं उदाहृतं अस्ति-] दुःखाचा अभाव, इष्टमाति, मी 
कृतकृत्य आहे अशी भावना व सवे प्राप्तव्य मळा प्राप्त झाळें आहे, असा निश्चय 
असे त्यांचे चार प्रकार सांगितलेले आहेत. ३.-निवतेनीय दुःखाचा विभाग- 
| ऐहिकं का चामा्मिक चेत्येवं दुःखं द्विधेरितम्‌। | 
ह बृहदारण्यकं वच! ॥ ४ 
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अह्यानन्दे विद्यानन्दः । ६८७ 


अन्वयार्थ-िहिक च आमुष्मिकं च इति एवं दुःखं द्विधा ईरितं अस्ति-| 
इहरोक्चें व परळोकचें असें दुःख दोन प्रकारचे सांगितरेछें आहे. [ बृहदार- 
ण्यकं वचः ऐहिकस्य नितरृतिं आह-] बृहदारण्यकाचे वाक्य ऐहिक दुःखाची 
निवृत्ति सांगते 9.-तें बृहृदारण्यकवाक्य पढतात--- 
आत्मानं चेद्विजानीयादयमस्मीति पूरुषः । : 
कमेच्छन्कस्य कामाय शरीरमनु संज्वरेत्‌ ॥ ५ 
अन्वयाथे--[ पूरुषः आत्मानं अयं अस्मि इति विजानीयात्‌ चेत्‌-] पुरुष 
आल्याछा “हा मी आहे? असें जर जाणील, तर मग [ किं इच्छन्‌ कस्य का- 
माय शरीरं अनु संज्वरेत्‌ कशाच्या इच्छेनें ब कोणाच्या कामाकारितां शरीरा- 
बरोबरच संतप्त होइ! (या श्रुतिवचनाचं व्याख्यान मागें सातव्या प्रकरणांत 
सविस्तर होऊन गेळ आहे. ) ५.-आतां आत्म्याचे ठिकाणीं शोकसंबंध दाख- 
विण्यासाठीं त्याचा भेद सांगतात-- | 
जीवात्मा परमात्मा चेत्यात्मा द्विविध इरितः । 
« चित्तादात्म्यात्रिमिंदेहेजीवः सन्‌ भोक्तृतां ब्रजेत्‌ ॥ ६ 
_ अन्वयाथ--[ जीवात्मा च परमात्मा इति आसा द्विविधः इेरतः अस्ति-] 
जीवात्मा व परमात्मा असा आत्मा दोन प्रकारचा सांगितरेरा आहे. [त्रिभिः 
हैः चित्तादाल्यात्‌ जीबः सन्‌ भोक्तृतां बरजेत्‌-] स्थूलादि तीन. देहांशीं चैत- 
न्याच तादात्म्य झाल्यामुळे तें चेतन्यच जीव होत्साते भोक्तृल्वास प्राप्त होते. 
( चित्‌-ने भोक्ता होणें हेंच त्याचें जीवल होय.) ६.-परमास्याचे स्वरूप-_ 
परात्मा सच्िदानन्दस्तादात्म्यं नामरूपयोः । 
गत्वा भोग्यत्वमापन्नस्तद्विवेके तु नोभयम्‌ ॥ ७ 
अन्वयाथे--[ परामा सच्िदानदंः-] परमात्मा सचिदानंदरूप आहे. 
त्याला भोग्यत्व कसे प्राप्त होतें ते सांगतात नामरूपयोः तादात्म्य गत्वा भोः - 
ग्यत्वं आपन्नः-] नाम. व रूप यांच्या कल्पनेचे अधिष्ठान या रूपाने त्यांच्याशीं 
तादात्म्य पावून तो भोग्यत्वाला प्राप्त होतो. त्याच्या वास्तविक भोक्तूत्वादिकांच्या 
अभावाचे कारण-[ तद्विवेके तु उभयं न अस्ति-] स्थूलादि तीन शरीरे व जगत्‌ 
यांहून तो अगदीं भिन्न आहे, असे विवेकज्ञान झालें असतां त्याला भोक्‍तृभोग्य- 
रूप नाहीं, ७,-उक्ताथीचेंच विवरण-- 
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६८८ सुबोधं पंचदशी; 
भोग्यमिच्छत्‌ भोक्तुरर्थे शरीरमनु संज्वरेत्‌ | 
ज्वराखिषु शरीरेषु स्थिता न त्वात्मनो ज्वराः ॥ ८ 
अन्वयाथे--][ भोक्तुः अर्थे भोग्यं इच्छन्‌ शरीरं अनु संज्वरेत्‌-] भोक्त्या- 
करितां भोग्याची इच्छा करणारा पुरुष शरीराबरोबरच संतस्त होतो. [ज्वराः त्रिषु 
शरीरेषु स्थिताः] संताप तीन शरीरामध्ये असतात. [तु ज्वराः आत्मनः न 
सन्ति] पण ते आत्म्याला नाहींत. ८.-आतां त्रिविध शरीरांतील कोणत्या 
शरीरांत कोणता ज्वर राहतो, ते सांगतात-- 
व्याधयो धातु्ेषम्ये स्थूलदेहे स्थिता ज्वराः । 
कामक्रोधादयः सक्ष्मे दयोबीज तु कारणे ॥ ९ 
अन्वयाथ--[ धातुवैषम्ये ये व्याधयः ते स्थूलदेहे स्थिताः ज्वराः सन्ति-] 
कफादि धातूंचे वैषम्य झारे असतां जे व्याधि-रोग होतात, ते स्थूळ देहांत 
राहणारे ज्वर आहेत. सूक्ष्म व कारण शरीरांतील ज्वर-[ कामक्रोधादयः सूक्ष्म 
स्थिताः-] कामक्रोधादिक सूक्ष्म देहांत असतात. [ इयोः बीजं तु कारणे 
स्थितस्‌-] व त्या दोहोचंहि बीज कारणामध्यें राहतें. ९.-वरीळ श्रृतिवाक्याचें 
तालये सांगण्याच्या मिषाने पूर्वोक्त अथच विशद करितात-- 
अद्वेतानन्दमार्गण परात्मनि विवेचिते । 
अपञ्यन्वास्तवं भाग्य कि नामेच्छेत्परात्मवित्‌॥ १० 
अन्वयाथे--[द्वितानंदमार्गेण परात्मनि विवोचिते सति--] तिसऱ्या अध्या- 
यांत सांगितलेल्या अद्वैतानंदाच्या द्वारा मायाकार्यभूत नाम-रूपांहन साळ्चिदानद 
परमात्म्याचे विवेचन झाले असतां-त्याचे भेदज्ञान झालें असतां [ वास्तव भोग्यं 
अपञ्यन्‌ परात्मवित्‌ किं नाम इच्छेत्‌-] प्रपंच मिथ्या आहे अशा निश्चयाने 
वास्तविक भोग्य न पाहणारा परमात्मवेत्ता कशाची इच्छा करणार!१०- 
-पूर्वाध्यायांत सांगितल्याम्रमाणे जीवात्म्याच्या असंग कूटस्थ चेतन्यरूपाचा नि- 
श्वय झाळा असतां कामना करणाराच उरत नसल्यामुळे ज्वरादिकांचा संबंध 
नाहीं, असं सांगतात-- 
आत्मानन्दोक्तरीत्यास्मिन्‌ जिवात्मन्यवधारिते । 
भोक्ता नेवास्ति कोऽप्यत्र शरीरे तु ज्वरः कुतः ॥ ११ 
अन्वयार्थ --[ आत्मानंदोक्तरीत्या अस्मिन्‌ जीवात्मनि अवधारिते सति-] 
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अेह्यानन्दे विद्यानन्दः | ६८९ 
आत्मानंदनामक अध्यायांत सांगितल्याप्रमाणें या जीवाल्याविषयी निश्चय झाला 
असतां [अत्र कः अपि भोक्ता न अस्तिएव-] या शरीराद्रियममूहांत भोक्ता 
कोणीहि नसतो; [शरीरे तु ज्वरः कुतः-]] मग शरीरांत ज्वर-दःख कोठून असणार ! 
११.-आतां पारलौकिक संताप कोणता तें सांगतात--- के बी 

पुण्यपापड्ठये चिता दुःखमामुष्मिक भवेत्‌ । 
प्रथमाध्याय एवोक्तं चिंता नेनं तपेदिति ॥ १२ 
अन्वयाथे--[पुण्यपापद्दये या चिंता तत्‌ एव आमुष्मिकं दुःखं भवेत्‌-] पण्य 
ब पाप या दोन्हीविषयीं जी चिंता तेच पारलौकिक दुःख होय [ एनं चिंता न 
तपेत्‌ इति प्रथमाध्याये एव उक्तम्‌-] “या पुरुषाला चिंता संतप्त करीत नाही? 
अस मथमाध्यायांतच सांगितळें आहे. (ए. ५५७. पहा. )१२.-ज्ञान्याला 
क्रियमाणकमामुळेहि संताप होत नाही, असे आतां * तदयथा पुष्करपळाशे ०! 
या-छा. ४.१४.३ ए. २३३.-श्रतीच्या आधारानेच सांगतात-- 
यथा पुष्करपर्णेःस्मिज्ञपामः्हेषणे तथा। | 
_ वेद्नादृष्वेमागामिकमंणोऽशषेषणं बुधे ॥ १३ 
अन्वयाथे--[यथा अस्मिन्‌ पुष्करपर्णे अपां अश्लेषणं-] ज्याप्रमाणे या 
कमलपत्राचे ठिकाणीं उदकाचा संपे होत नाहीं, [ तथा बुधे वेदनात्‌ ऊध्ये 
आगामिकमेणः अकेषणं मवति-] त्याप्रमाणे ज्ञान्याचे ठिकाणीं साक्षाक्तारानंतर 
क्रियमाण कमोचा संपके होत नाहीं. १३.-“संचितकर्महि ज्ञान्यास प्रतिबंध 
करीत नाहीं, असें आतां “तद्यथेषीकातूल्ममो प्रोतं०'-छां. ५.२४.३. प्र.४०८. 
“या श्रुतीच्या आधारानं सांगतात-- 
इषीकातृणतूरस्यं वह्निदाहः क्षणाद्यथा । 
तथा संचितकमोस्य दग्धं भति वेदनात्‌ ॥ १४ 
अन्वया थे--[यथा इर्षाकातृणतूलस्य क्षणात्‌ वहिदाहः--] ज्याममाणें इषीका 
-गवताची बारीक काडी, कापूस, वगेरे अझीमध्ये टाकळी असतां एका क्षणांत 
जळून जातात [तथा अस्य संचितकमे वेदनात्‌ दघं भवति-] त्याप्रमाण ज्ञान्याचे 
संचित कमे ज्ञानामुळे दग्ध होते ( म्ह० ज्ञान्याला क्रियमाण किंवा संचित कमो- 
विषयींहि चिंता करण्याचा प्रसंग येत नाहीं.) १४.-याविषयां भगवद्रीतावाक्याचेदि 
प्रमाण देतात-- | 
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यर्थेधांसि समिद्धो$म़रिभस्मसात्कुरुतेञञन । 
ज्ञानाग्निः सवेकमाणि भस्मसात्कुरुते तथा ॥ १५ 
अन्वयार्थ--[ हे अर्जुन, यथा समिद्धः अभिः एधांसि भस्मसात्‌ कुरुते-] 
हे पाथी, ज्याप्रमाणे पेटलेला अभि काष्ठांस भस्म करून सोडतो, [ तथा ज्ञानामिः 
सनैकमीणि भस्मसात्‌ कुरुते-] त्याप्रमाणे ज्ञानरूपी आमि प्रारब्धातिरिक्त सवे कमोस 
भस्म करितो. १५.-आतां गतिच्या अठराव्या अध्यायांतीर आणखी एका 
वाक्याचे प्रमाण देतात-- 
यस्य नाहंकृतो भावों बाद्वियेस्थ न छिप्यते । 
हत्वापि स इमाळॅलोकान हंति न निबध्यते ॥ १६ 
अन्वयार्थ--[यस्य अहंकृतः भावः न च यस्य बुद्धिः न लिप्यते-] ज्याला 
अहंकार नसतो व ज्याची बुद्धि लिप्त होत नाहीं, [ सः इमान्‌ लोकान हत्वा 
अपि न हंति च न निबध्यते-] तो या लोकांना मारूनहिं हनन करीत नाहीं व 
बद्ध केला जात नाहीं. १६.-आतां प्रस्तुत अर्थीच “न मातृवधेन न पितूवधेन 
न स्तेयेन ! इत्यादि कौषीतकीवाक्याचा अथतः निर्देश करितात--- 
मातापित्रोवेधस्तेयं भ्रणहत्यान्यदीदृशम्‌ । 
न माक्ते नाशयेत्पापं युखकांतिने नश्यति ॥ १७ 
अन्वयार्थ--[ मातापित्रोः बधः स्तेये ्रणहत्या च इदृशं अन्यत्‌ पापं 
मुक्ति न नाशयेत्‌-]माता व पिता यांचा वध, चोरी, भ्रूणहत्या व अशाच मका- 
रचे दुसरेंहि पाप मुक्तीला नष्ट करत नाहीं [ च मुखकांतिः न नश्यति-] 
व सुखावरीर कांतिहि जात नाहीं. १७.-द्याप्रमाणें दुःखाभावरूप आनंदाचं 
निरूपण करून आतां कामावापिरूप दुसऱ्या विद्यानंदाचें विवेचन कारितात-- 
दुःखाभाववदेवास्य सवेकामापतिरीरिता । 
सवोन्कामानसावाप्ल्वा झ्मृतोऽभवदित्यतः || १८ 
अन्वयाथ--[ असो सर्वान्‌ कामान्‌ आप्ता हि अमृतः अभवतू-] हा 
सचे कामांना प्राप्त करून घेऊनच अमृत झाला, [ इति अतः दुःखाभाववत्‌ एव 
अस्य कामावासिः शरता-] इत्यादि ऐतरेय-ऐ. भा. ४ ए. १८२-श्रतिवचनाने 
दुःखाच्या अभावाप्रमाणेच त्यारा कामाची प्राति सांगितलेली आहे. १ ८.-आतां 
“जक्ष्‌ कीडनू रममाणः०? इत्यादि छात्दोग्यश्नुति अथतः पढतात-- 
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जधन्क्रीडन्रतिं प्राप्तः स्रीभियीनेस्तथेतरेः । 
शरीरं न स्मरेख्राणः कसंणा जावियेद्सुस ॥ १९ 
अन्वयाथ--[जक्षन्‌ , कीडन्‌ , खरीभिः, याने: तथा इतरेः रतिं प्राः शरीरं 
न स्मरेत्‌--] खात, खेळत, ख्लिया, वाहने व त्याचप्रमाणें दुसरे ज्ञानी, अज्ञानी, 
मित्र, इत्यादिकांसह करमणूक करीत होत्साता ज्ञानी शरीराळा आठवीत नाहीं. 
त्याला शरीराचं स्मरण नसतें. [ प्राणः कमेणा अमु जीवयेत्‌-] प्राण प्रारव्ध 
कमाच्या यांगान त्यास वांचवितो. १९.-आतां ' सोऽश्नुते सबीन्‌ कामा- 
न्सह? ही तैत्तिरीय श्रुति अर्थतः येथे घेतात-- 
सवोन्कामान्सहाभोति नान्यवज्जन्मकमाभेः । 
वतेन्ते श्रोत्रिये भोगा युगपत्‌ क्रमवजिताः॥ २० 
अन्वयाथे--[सवान्‌ कामान्‌ सह आप्नोति अन्यवत्‌ जन्मकर्मभिः न] 
ज्ञान्याळा सवे काम एकदम प्राप्त होतात, पण ते अज्चांप्रमाणें जन्म व कमे यांच्या 
योगानें प्राप्त होत नाहींत, कारण ज्ञानाने त्याच्या संचित कमोचा दाह झालेला 
असतो. [ श्रोत्रिये भोगाः युगपत्‌ क्रमवर्जिताः वतेन्ते-] श्रोत्रियामध्ये सवे भोग 
एकाच कालीं क्रम सोडून राहतात. २०.-तैत्तिरीय व बृहदारण्यक उपनिषदांतील 
आनंदप्रतिपादक वाक्य अथतः पढतात-- 
युवा रूपी च विद्यावान्नीरोगो दृढचित्तवान्‌ । 
सेन्योपेतः सवेप्रथ्वी वित्तपूर्णां प्रपालयन्‌ ॥ २१ 
सर्वेर्मानुष्यकेभोगः संपन्नस्तृभूमिपः । 
यमानन्दमवाम्रोति त्रह्मवि्च तमइनुते ॥ २२ 
अन्वयाथे--[ युवा रूपी च विद्यावान्‌ नीरोगी दृढचित्तवान्‌ सेन्योपेतः 
वित्तपूर्णी सवेपृथ्वीं प्रपालयन्‌ सं: मानुष्यकैः भोगेः संपन्नः तृप्तभूमिपः-]तरुण, 
रूपवान्‌, विद्वान्‌, नीरोगी, निश्चयी, सैन्ययुक्त, धनाने भरलेल्या सवे एथ्वीचे 
पाळन करणारा व सवे मानुषलेकच्या भोगांनीं संपन्न असा तृप्त राजा [ यं आ- 
नन्दं अवाप्नोति त॑ ब्रह्मवित्‌ च अङ्नुते-] ज्या आनंदास प्रा होतो, त्याचा 
ब्रह्मवेत्ताहि उपभोग घेतो. (सार्वभौमापासून हिरण्यगभोपर्यंत सव जीवनिष्ठ आनंद 
ब्रह्माचे अंशा आहेत असं ज्ञानी जाणतो. त्यामुळ त्याच्या ठिकाणीं ते सवै संभ- 
वतात. ) २१-२२.-' पण सार्वभौम व विद्वान्‌ यांची विषयप्रात्ति एकसारखीच 
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नसतांना त्यांचा आनंद एकसारखाच कसां असतो £' अशी आशंका 
घेऊन दोघांनाहि त्या विषयीची निरपेक्षता एकसारखीच असल्यामुळें त्यांची 
तृप्तिहे समान असते, असं उत्तर-- ॒ 
मत्यभोगे इयोनोस्ति कामस्तातिरतः समा । 
| भोगान्निष्कामतेकस्य परस्यापि विवेकतः ॥ २३ 
_ अन्वयाथे--[मत्येभोगे दयोः कामः नास्ति अतः तृत्तिः संमा-]मरत्युलोकां- 
तीळ .म.गांविषयां दोघांनाहि इच्छा नसते. त्यामुळें त्यांची तृति सारंसीच असते 
[ एकस्य भोगात्‌ निष्कामता परस्य अपि विवेकतः--] कारण एंकाची भोगांमुळे 
निष्कामता व दुसऱ्याची विवेकामुळे. २३. 
श्रत्रियत्वादेदशांख्रेभोगदोषानवेक्षते । 
___ राजा बृहद्रथों दोषांस्तान्‌ गाथाभिरुदाहरत्‌॥ २४ 
अन्वयारथ--{ यतिः श्रोत्रियत्वात्‌ वेदशाखनेः भोगदोषान्‌ अवेकषते-] यति 
शरत्रियपणामुळे वेद व शास्त्रें यांच्या योगानें भोगांतीळ दोषांस पाहतो. 
[ राजा बृहद्रथः तान्‌ दोषान्‌ गाथाभिः उदाहरत्‌] राजा बृहद्रथ त्या दोषांसं 
ेत्रायणीयशाखेत गाथारूपाने सांगता झाला. २४. -त्या दोषांचा निर्देश--- 
देहदोषांश्चित्तदोषान्‌ भोग्यदोषाननेकश: । 
शुना वांते पायसे नो कामस्तद्वद्विवोकिनः ॥ २५ 
अन्वयाये--[ सः देहदोषान्‌ वित्तेदोपान्‌ च अनेकः भोग्यदोषान उदा- 
हरत्‌] तो राजा देहदोष, चित्तदोष॑ व अनेक प्रकारचे विषयदोष दाखविता झाला. 
विवेक्याच्या मनांत कामांचा उद्य होत नाहीं, याविषयी आणखी दष्टान्त--- 
[ यथा झना बाते पायसे कामः नो अस्ति तद्वत्‌ विवेकिन:-] ज्याममाणे कु- 
4५ वमन केलेल्या खिरीवर कोणाची वांछा जात नाही, त्याप्रमाणे विवेक्‍याची 
विषयांवर वाँछा जात नाहीं. २५.-सावमैम राजापेक्षा श्रोजियाचे आधिक्य--- 
निष्कामत्वे संमेऽप्यत्र राज्ञः साधनसंचये । 
दुःखमार्साद्वाविनाशादतिभीरनुवतेते ॥ २६ 
नोभयं औओत्रियस्यातसदानःदोऽधिकोऽन्यतः। 
गंथवोनंद आशास्ति राज्ञो नास्ति विवेकन! ॥ २७ | 
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(र अन्वयाथे--[ निष्कामत्वे समे अपि-] निष्कामत्व जरी एकसारखेच 
i तरी [ अत्र राज्ञः साधनसंचये दुःखं आसीत्‌-] त्यांपैकी राजाला साध- 
नांचा संचय करितांना दुःख झालेलें असते [ च भावि नाशात्‌ अतिभीः अनु- 
वतेते-] व पुढें त्यांचा नाश होईल असे वाटत असल्यामुळे अतिशय भीति 
वाटत असते. [ श्रोत्रियस्य इदं उभयं न-] ओ्रोत्रियास त्यांपैकी कांही एक 
नसते. [ अतः तदानंदः अन्यतः अधिकः] यास्तव त्याचा आनंद राजाच्या 
चानदाहून अधिक असतो.[राज्ञ: गंधर्वानंदे आशा अस्ति विवेकिनः न अस्ति 
तत साति इच्छा असते, पण विवेक्याला ती नसते. 
“२७. प्रकारचा आहे, अस दाखविण्याकरितां 
आका र तत आहे, असं दाखवि पुढील दोन 
आशिन्कल्पे मनुष्यः सन्पुण्यपाकाविशेषतः । 
गवत्व सम्रापन्नो मत्यंगंधचे उच्यते ॥ २८ 
र कृतात्पुण्यात्कल्पादावेव चेद्भवेत्‌ । 
त्वं ताइशोऽत्र देवगंधवे उच्यते ॥ २९ 
अन्वयाथे- [ अस्मिन्‌ कर्पे मनुष्यः सन्‌ पुण्यपाकविशेषतः गंधवत्व स- 
मापन्नः मत्मगंधवे: उच्यते-] या कल्पामध्ये मनुष्य असून विशेष प्रकारच्या 
पुण्यपरिपाकामुक्ठे जो गंधवेत्वास प्राप्त झालेला असतो त्याळा मर्त्य॑गंधर्व॑ ह्मणतात 
[ पूवकल्पे कृतात्‌ पुण्यात्‌ कल्पादौ एव गंधवैत्व॑ भवेत्‌ चेत्‌-] व पूर्व कल्पांत 
स्या पुण्य कमामुळं कल्पाच्या आरथींच जर गंधर्वत्वाची प्राप्ति झाली असली 
[ तदि ताइशः अत्र देवगंधवेः उच्यते-] तर तशा प्रकारच्या गंधर्वास शाख्रांत 
देवगंधवे म्हणतात. २८-२९.-आतां चिरलोक पितरांचा व आजानदेवांचा 
आनद दाखविण्याकरितां चिरळोक पितर व आजानदेव कोणते तें सांगतात 
अग्निष्वात्तादयो लोके पितरश्चिरवासिनः । 
कल्पादावेव देवत्वं गता आजानदेवताः ॥ ३० 
अन्वयाथ--[ लेके चिरवासिनः अभिष्वात्तादयः पितर:-] पितलेकी चि- 
रकाळ वास करणारे अभिष्वात्तादिक पितर व [ कल्पादौ एव देवत्व गताः आ- 
जानदेबताः-] कल्पाच्या आरंभीच देवत्वाम्रत प्राप्त झालेले आजानदेव होत. 
३०,-आतां कमेदेव कोणते ते सांगतात-- 
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अस्मिन्कस्पेऽश्वमेघादि कमे कृत्वा महत्पदम्‌ । 
अवाप्याजानदेवैयाः प॒ज्यास्ताः कमंदेवताः ॥ ३१ 
अन्वयार्थ---[ अस्मिन्‌ कस्ये अश्वमेधादि कमे कुत्वा-] या कब्पामध्ये 
अश्वमेधादि क करून व [ महत्पदं अवाप्य-] मोठ्या पदास प्राप्त होऊन 
[आजानदेैः याः पूज्याः-] आजानदेवांस पूज्य झालेल्या ज्या देवता असतात 
[ ताः कमेदेवता:-] त्या कमेदेवता होत. ३१. 
यमामिमुख्या देवाः स्युज्ञाताविद्रवृहस्पती । 
प्रजापतिपिराट्‌ प्रोक्तो ब्रह्मा सरत्रात्मनामकः ॥ ३२ 
अन्वयार्थ--[ यमामिमुख्याः देवाः स्युः-] यम, आभि इत्यादि देव होत. 
[ इंद्रबृहस्पती ज्ञातौ-] इंद्र व बृहस्पती हे तर प्रसिद्ध आहेत. [ प्रजापतिः 
विराट प्रोक्तः] प्रजापर्तीसच शाख्नांत विराट्‌ असें म्हटळें आहे. [ च ब्रहम 
सूत्रात्मनामकः अस्ति-] व ब्रह्मदेव सूत्राअसंज्ञक आहे. ३२.-पण या सर्वाच्या 
आनंदाहून श्रोत्रियाचा आनंद अधिक आहे, असं आतां सांगतात-- 
सार्वभौमादिसत्रांता उत्तरोत्तरकामिनः । 
अवाड्ानसगम्योऽयमात्मानम्दस्ततः परः ॥ ३३ 
अन्वयाथे---[ सावेमौमादिसूत्रांताः उत्तरोत्तकामिनः सन्ति] सावभोम 
राजापासून सूत्रात्म्यापयेत सवेहि जीव उत्तरोत्तर अधिक आनंदाची इच्छा करीत 
असतात. आतां या सवोहून आधिक आनंद सांगतात---[ यतः अयं आत्मा- 
नन्दः अवाब्यनसगम्यः ततः परः अस्ति-] ज्या अर्थी हा आत्मानंद वाणी व मन 
यांचा गोचर-विषय न होणारा आहे त्याअर्थी त्या सर्वोहून अधिक आहे. ३३. 
-आतां हे सवे आनंद श्रोत्रियामध्ये कसे असतात ते सांगतात--- 
तेस्तेः काम्येषु सर्वेषु सुखेषु श्रोत्रियों यतः । 
निस्पृहस्तेन सर्वेषामानन्दाः संति तस्य ते ॥ ३४ 
अन्वयाथे--[ यतः श्रोत्रियः तेः तैः काम्येषु स्वेषु सुखेषु निःस्पृहः] 
ज्या अर्थी श्रोत्रिय त्या त्या जीवांकडून इच्छिल्या जाणाऱ्या सवे सुखांबिषयीं 
` निस्पृह असतो, [ तेन तस्य ते सर्वेषां आनंदाः सन्ति-] त्या अर्थी त्याहा 
ते सर्वाचे आनंद प्राच आहेत. ३४.-आतां प्रतिपादन केलेल्या अथीचा 
उपसंहार करितात-- 
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सर्वेकामासिरेोक्ता यद्दा साक्षिचिदात्मना । 
४ स्वृदृहवत्सवेद्हेष्वपि भोगानवेक्षते || ३५ 
अन्वयाथे-- एषा सवेकामातिः उक्ता-] ही सर्वकामप्राति सांगितली 
आतां दुसरा पक्ष र सांगतात-[ यद्वा साक्षिचिदात्मना स्वदेहवत्‌ सैष 
अपि भोगान्‌ अवेक्षते-] अथवा ज्ञानी साक्षिचैतन्यरूपानें आपल्या देहाप्रमाणेंच 
सबदहांमध्यहि भोगांस पाहतो. (जसे आपल्या देहांत आनंदाकार बुद्धिसाक्षि- 
तान आनंदित्व पाहतो त्याचप्रमाणें इतरांच्याहि देहांत तो आनंदित्व पाहतो.) ३५. 
~ या दृष्टीनं अज्ञालाहि सवे आनंदाची प्राप्ति आहे !? उत्तर 
अज्ञस्याप्येतदस्त्येव न तु तृपतिरबाधतः । 
यो वेद सोऽइुते सर्वान्कामानित्यत्नर्वाच्छातिः ॥ ३६ 
अन्वयाथे-- [ अज्ञस्य अपि एतत्‌ अस्ति एव-] तर मग अज्ञालाहि ही 
आनंदप्रापि आहेच, असं जर झणशीळ तर तें बरोबर आहे. [ तु अबोधतः 
टः न अस्ति-] पण अज्ञानामुळे त्याला तृत्ति नाहीं, 'सवीतील स बुद्धीचा 
साक्षी मी आहे? असे ज्ञान नसल्यामुळें त्यांना तृप्ति नसते. याविषयीं तैत्तिरीय 
तीचे प्रमाण-[ “यः वेद सः सवोन्‌ कामान्‌ अश्नुते? इति श्रतिः अन्नवीत्‌-] 
'जो गुहतील र्म जाणतो, त्याला सवे कामसुखे एकदम प्राप्त होतात! असे 
श्रुतीने सांगितळे आहे. २६.-आतां तिसरा प्रकार सांगतात-- 


यद्डा सवोत्मतां खस्य साम्रा गायति सवेदा | 
अहमन्नं तथान्नादश्चेति साम द्यथीयते ॥ ३७ 
अन्वयाथे--[ यद्वा स्वस्य सवोत्मतां साझा सवेदा गायति-] किंवा आ- 
पळी सवोत्मता सामाच्या द्वारा सदा गातो..[ अहं अन्नं तथा च अन्नादः इति 
हि साम अधीयते-] “मी अन्न व तसाच अन्नाद आहें? असे साम श्रुतीने 
पठन केलेले आहे. ( म्ह० विषय-विषयी, भोग्य-भोक्ता, आत्मा-अनास्मा, सत्‌- 
असत्‌ इत्यादि सवे मीच आहे, अशा अथोचे साम तत्त्वज्ञ आनंदाने गातो, 
असे तेत्तिरीयांत सांगितळे आहे. ते. भा. ३. १०. प्र. १९८ )३७.-असो; 
आतां या प्रकरणाच्या तिसऱ्या ोकापासून येथपर्यंत प्रतिपादन केलेल्या 
विषयाचा संक्षेपतः निर्देश करितात-- 
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दुःखाभावश्र कामापिरुभे ह्येवं निरूपिते । 
कृतक़त्यत्वमन्यचच ग्राप्ृग्राप्यत्वमीक्षताम््‌ ।॥ २८ 
अन्वरयाथे--[एवं दुःखाभावः च कामापिः इति उभे. हि निरूपिते] झा 
प्रमाणें दुःखाभाव व कामासि या उभयतांचे निरूपण केले. [ अन्यत्‌ कृतकृत्यत्वं 
च प्रापतम्राप्यत्वं इक्षतास्‌-]. आतां राहिलेलं कृतक्ृत्यत्व व प्राप्तमाप्यत्व 
पहावे.३८.-पण ते तर पूर्वी सातव्या प्रकरणांतच होऊन गेलं आहे, असँ 
आतां सांगतात 
उयभं तृप्तिदीपे हि सम्बगस्माभिरीरितम्‌ | 
त पवात्रानुसंथेयाः छोका बुद्धिविशुद्धये ॥ ३९ 
अन्वयाथे-[अस्मामिः उमयं हि तृसिदीपे सम्यक्‌ इरितम्‌-] आम्ही त्या 
दोहोंचेंहि तृसिदीपांत उत्तम प्रकारें निरूपण केले आहे. [ बुद्धिविशुद्धये ते एव 
छोकाः अत्र अनुसंघेया:-] पण बुद्धि अति निमेळ व्हावी हणून त्या छोकांचेंच 
येथें अनुसंधान करणें उचित आहे. ३९.-या पुढील अठरा शोक कृतकृत्यता 
व प्राप्तप्राप्पता कशी प्राप्त होते त॑ दाखवीत आहेत. त्यांचे बिस्तृत व्याख्यान 
होऊन गेलेढे असल्यामुळं, येथें प्रत्येक «होकापुढे त्याचे सरळ तास्थ देतों--- 
` ऐहिकामुष्मिकत्रातसिद्धये मुक्तेश्च सिद्धये । 
` बहुङृत्यं पुरास्याभूत्तत्सवमधुना कृतम्‌ ॥ ४० 
तात्पये--आभसाक्षाक्तार होण्यापूर्वी ऐहिक व पारलीकिक सुखाच्या 
समूहाची प्रापि व्हावी हणून व सुक्तीकरितां मला पुष्कळ कतव्य होते. पण 
आतां आत्मसाक्षात्कार झाल्यामुळें मळा कांहीं एक कतव्य राहिलें नाहीं. ४० 
तदेतत्कृतंकृत्यत्वं प्रतियोगिपुरःसरमू । 
ग अननुसंदथदेवायमेवं तृप्यति नित्यशः॥ ४१ 
तात्पय--द्या कृतकृत्यपणाचें त्याच्या विरोधी कतेव्यांसह चिंतन कर- 
णारा आमज्ञ सवेदा तृप्त राहतो. ४१ 
दुःखिनोऽज्ञाः संसरन्तु कामं पुत्राद्यपेक्षया | 
परमानदपूर्णाऽह ससरामि किमिच्छया ४२ 
तात्पर्य पुत्रादिकांच्या इच्छेने अज्ञ डुः खी होऊन खुशाल संसार“ 
परेत पडोत, मळा त्यांमध्ये पडावयाचे नाहीं, कारण मी परमानंदाने भरलेला 
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महासागर आहे. तेव्हां मश कशाची इच्छा हो 
माझी मदति तरी कशी लाह | ममत की 
अनुतिष्ठन्तु कर्माणि परलोकयियासवः | 
न सवलोकात्मकः कस्मादचुतिष्ठामि किं कथम्‌ ॥ ४३ 
तात्पये--ज्यांना स्वर्ग दि परेकी ज.वयाचें असेळ, ते खुश\ळ 
म चुडान करोत. पण मी सवे लोकमयच असल्यामुळे मळा त्याची इच्छा 
नाही; व त्यामुळें कमोनुष्ठाचीहि गरज नाहीं. ४३. 
व्याचक्षतां ते शा्राणि वेदानध्यापय तु वा | 
व येऽत्राधिकारिणो मे तु नाधिकारोऽक्रियरवतः ॥ ४४ 
_ तात्पर्य--ज्यांचा अधिकार असेल त्यांनीं शाखांचे व्याख्यान करावे 
किवा वेदांचे अ'य.पन करावें, मला त्य.ची गरज नाहीं, करण मदा त्यांच्या 
फलाची इच्छा नसल्यामुळें मी अनिकारीच अहे. ४४. 
निद्राभिक्षे स्नानशौचे नेच्छामि न करोमि च । 
रष्टासश्चत्कल्पयेति किं मे स्यादभ्यकल्पनात्‌ ॥ ४५ 
तात्पर्ये--तर मग निद्रा, भिक्षा, स्नान, मळोत्सग करण्या दरांची 
शुद्धि त्यादि कमें तुझीं कशीं करितां £ हाणून विचाराळ तर मी स्वतः असंग 
असल्यामुळ तीं करीत नाहीच, आतां म.झ्या शरीराकडे पहून मझे ठिकणी 
जर कणी प्रेक्षक त्यांची कस्पना करीत अमले, तर ते खुञ्चाळ करोत. माझी 
त्यांस ना नहीं. पण मला कशाची है इछ न.हा व मी कांदी कर्ततदि नहीं. ४५ 
गुजापुंजादि दहेत नात्यारोपितवह्विना ।. 
ना-यारोपितसंसारधर्मानेवमहं भजे ॥ ४६ 
तात्पये- दुसऱ्यांनी गुंजेच्या ढिगावर अग्नीचा आरोप जरी केला तरी 
तो ढीग कोणास जाळीत नाहीं. तसाच दुसऱ्यांनी माझ्यावर स॑सारधमीचा जरी 
आरोप केला, तरी त्यामुळें मी संसारी होणार नाहीं. ४६. 
ुण्मंत्व्राततच्तास्ते जान-कस्माच्छृणोम्यहम्‌ । 
.  मऱ्ञंतां संशयापन्ना न मन्येऽहमसंशयः ॥ ४७ 
तात्पये--ज्यांना तत्त्व काय आहे हें ठाऊक नाही, ते खुशाळ श्रवण करोत, 
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मळा तत्त्व समजळे आहे, व त्यामुळे श्रवणाची गरज नाहीं. तसंच ज्यांना 
संशय असेळ ते मनन करोत. मला संशयहि नाहीं व मी मननहि करीत नाहीं. 
विपथैस्तो निदिध्यासेत किं ध्यानमविपयये । 
देहात्मत्वविपरयासं न कदाचिद्भजाम्यहस्‌ ॥ ४८ 
तात्पथ--ज्यांची विशीत भावना झाली असल, त्यांनीं निदिध्यासन 
करावें. मला विपरीत भावनाच नसल्यामु» त्याची गरज नाहा. देहास आत्मा 
समजणे हीच विपरीत भावना होय. पण मी तसं कर्धांहि समजत नाहीं व 
त्यामुळं मळा ध्यानाचीडि आवश्यकता नाही. ४८ 
अहं मनुष्य इत्यादिव्यवहारो विनाप्यञ्चुस्‌ । 
विपयांस चिराभ्यस्तवासनातोऽवकर्पतं ॥ ४९ 
तात्पय--तर मग “मी मनुष्य आहे' असा व्यवहार तरी तुझी कसा 
करूं शकतां! असें कोणी विचारील, तर त्यास आमचे एवढंच उत्तर आहे कीं, 
* मी देह आहे! या विपरीत भावनेवांचूनच, दीषेकाळ अभ्यास झाल्यामुळे, त्या 
वासनेने तो होऊं शकतो. ४९, 
आरब्धकमणि क्षीणे व्यवहारो निवतते । 
कमोक्षये त्वसौ नेव शाम्येद्धयानसह्तः ॥ ५० 
तात्यर्थ--'पण हा तुमचा. वासनेमुळे होणारा व्यवहार थांबणार तरी 
केव्हां ?? ह्मणून जर विचारशीरू, तर त्याचं उत्तर असे-प्रारूब्धकमोंचा क्षय 
झाला असतां हा व्यवहार आपोआप थांबेळ, व तें कमे जोपर्यंत क्षीण झालेलं 
नाहीं तोपयत हजारों वेळां जरी ध्यान केळे, तरी त्याचा कांही उपयोग नाहीं. 
विरलत्वं व्यवहतेरिष्ट चेद्धचानमस्तु ते । 
अब्राधिकां व्यवहृतिं पर्यन्ध्यायाम्यहं कुतः ॥ ५१ 
तात्पय--ध्यानाच्या योगाने व्यवहार विरळ होतो असे जर क्षणत 
असशील, तर तुं ते ध्यान खुशार कर. प्रारव्धकमंप्रा्त व्यवहाराचा बाध होणें 
शक्यच नाहीं, अस समजत असतांनाहि, मी ते कशाकरितां करूं ! ५१ 


पैक्षेपो नास्ति यस्मान्मे न समाधिस्ततो मम्‌ । 
विक्षेपो वा समाधिवों मनसः स्याद्विकारिणः ॥ ५२ 
तात्पय-मल कोणत्याहि प्रकारचा विक्षेप नाहीं व त्यामुळें समाधीचीदि 
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गरज नाहा. विक्षप व समाधि हे दोन्ही विकारी सनाचे धर्म आहेत. येथे विक्षेप 
हणजे मनाची चंचलता व समाधि ह्मणजे मनाची एकःग्रता असं समजावे. ५२ 
नत्यानुभवरूपस्य का मेऽत्रानुभवः एथक । 
कृत कृत्य प्रापणीय प्राप्तानित्येव निश्चयः ॥ ५३ 
तातय--मला ज कांहीं अवश्य कतव्य होतं ते सवे मीं केळ आहे, 
ज कोह प्राप्त करून ध्यावयाच होते तं प्राप्त झाळं आहे. तेव्हां नित्य अनुभव- 
रूप अशा मला आतां दुसरा कोणता अनुभव येणार! ५३ 
व्यवहारों लोकिको वा शास्धीयों वान्यथापि वा 
ममाकतु रलेपस्य यथारब्धं ग्रवतेताम्न ॥ ५४ 
तात्पय--अकतो व निर्लेप अशा माझा ळोकिक, शास्त्रीय किंवा प्रतिषद्ध 
व्यवहार प्रारव्धकमोप्रमाणं खुशाळ होऊं दे. ५४ 
अथ वा कृतकृत्योऽपि लोकालग्रहकास्यया | 
शा्रीयेणच मार्गेण वर्ते5हं का मम क्षतिः ॥ ५५ 
तात्पयं--अथवां मी जरी स्वतः कृतकृत्य झालें आहे, तरी लोकोपकारा 
शास्त्रीय मागोनेंच चालणार ! त्यांत माझी कोणती हानि आहे! ५५ 
देवाचेनस्नानशोचभिक्षादो वतेतां चपुः । 
तार जपतु वाक तइत्पठत्वास्रायमस्तकप ॥ ५६ 
तात्मये--हें विनाशी शरीर देवपूजा, स्नान, शोच, मिक्षा इत्यादि क 
खुशाल करो; वाणी प्रणवाचा जप करो व उपनिषदांचा पाठहि करो. ५६ 
विष्णुं ध्यायतु धीयेद्वा ब्रह्मानंदे विलीयताम्‌ । 
साक्ष्यह किंचिदप्यत्र न कुर्वे नापि कारये॥ ५७ 
तात्पये--बुद्धि विष्णूचे ध्यान करो कीं, अद्यानन्दामध्य॑ लीन होवो. . मी 
साक्षी आत्मा यांतील कांहीं एक करीत नाहीं; किंवा करवीतहि नाहीं. ५७ 
कृतकृत्यतया तसः ग्रापतग्राप्यतया एनः 
तृप्यन्नेवं स्वमनसा मन्यतेऽसो निरंतर ॥ ५८ 
तात्पये--हा ङतक्कत्यपणामुळे तृप्त झाळेछा ज्ञानी पुनरपि प्राप्य पदार्थ 
प्राप्त झाल्यामुळे तृप्त होत्साता आपल्या मनामध्ये सवदा पुढील सहा शकांत 
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धन्योहं धन्योहं नित्यं स्वात्मानमंजसा वेञ्चि । 

घ याहं धन्याहे श्रह्मानंदो विभाति मे स्पष्टम्‌ ॥ ५९ 

घ योह ध-योहं दु.खं सांसारिकं न वीक्षेऽद्य । 

घ योहं घ.योहं स्ःस्याञानं पर.यितं क्वापि ॥ ६० 

धन्योई धन्योहं कतेव्यं मे विद्यते किंचित्‌ । 

घन्योइ धन्योहं प्राप्तव्यं सवेमद्य संपन्नम्‌ ॥ ६१ 

घ योहं घ योहं दम कोपमा भवेछोके । 

घ योह घ-योहं धन्यो घ यः पुनः पुनधन्यः ॥ ६२ 

अहो पुण्यमहो पुण्यं फलित फलित इढम्‌ । 

अस्य एण्यस्य संपत्तरहो वयमहो वयम्‌ ॥ ६३ 

अहो शा्रमहो शास्रमहो गुरुरहो गुरुः । 

| अहो ज्ञानमहो ज्ञानमहो सुखमहा सुखम्‌ ॥ ६४ 
तात्पये--मी आपल्या आत्म्याला नित्य साक्षत जाणतो व त्यामुळें मला 

्रह्मनंदांचा स्पष्ट प्रत्यय यत आहे. खरोखर मी धन्य आहे, माझा जन्म सफल 
झ.छ.. मला आज सांसारिक दुःख मुळींच भ.सत नाहीं; माझें आल्याविषयींचे 
अज्ञान काठ पळाळें, कांही समजत नाहीं. आतां मळा कांहीं एक कर्तव्य उर- 
रुरु नाहीं. मला ज कांही प्राप्त करून घ्यावय'चें होते ते सर्व प्र्त झारे आहे. 
माझ्या या तृदीळा इहलोकीं उपमाच नाडीं! खरोखर मी धन्य, धन्य, धन्य, 
अति धन्य आहे. अहाहा !! कायहो सांगूं! माझें पुण्य आज फळास आटे. या 
पुण्याच्या फलान संपन्न झाल्यामुळे आही कृतकृत्य आहों. वाहवा! काय तें 
शास्त्र ¦ काय त्या गुरूंची योग्यता! कायते ज्ञान व कोण तें सुख! सर्वच कांही 
चमत्कार आहे. तात्पये, मी आज धन्य झाखें; कृतकृत्य झालें व आनंदाच्या 
शिखरावर जाऊन बसों आहे. ५९-६४.-आतां या विद्यानन्दसंज्ञक चव- 


` दान्या प्रकरणाचा उपसंहार करितात---- 


अह्मानंदाभिधे ग्रंथ चतुर्थोऽध्याय इरितः । 
विद्यानंदस्तदुत्त्तिपर्यतोऽभ्यास इष्यताम्‌ ॥ ६५ 
इति पचद्र्यां ब्रह्मानन्दे विद्यानन्दाख्यश्चचतुर्थोऽध्यायः ॥ १४ 
अःवयाथ-~ ब्रह्मनंदामिधे अंथे अयं विद्यानन्दः चतुथः अध्यायः इरितः] 
अह्यानन्दसज्ञक अथांतीर हा विद्य नन्दनामक चवथा अध्याय सांगितला. [ तदु- 
चिपरथतः अभ्यासः इप्यतास्‌--] त्याच्या उतपत्तीपर्येत अभ्यास करावा, ६५. 
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विषयानंदाप्रमाणे विद्यनंदहि बुद्धि त्तिरूप अहे. त्य.चे चार प्रकार आहेत. 
९ दुःखाभाव, २ कामप्रासि, ३ कृतकृत्यत्व व ४ प्रासमाप्यत्व. दःख ऐहिक 
व पारलौकिक असें दोन प्रकारचं आहे. ' आत्मानं चेत्‌ विजार्नायात्‌० ? ही 
वृहदारण्यक श्रुति ऐहिक दु.ख.ची निवृत्ति सांगत आहे. जीवात्मा व परमात्मा 
असा आत्मा दोन प्रकारचा आहे. चैतन्याळा स्थूळ, सूक्ष्म व कारण या तीन 
दहांशीं तादाल्याचा अम झाला असतां तं भोक्ता होतें व भोक्ता हाच जीव 
आहे. परमात्मा सच्चिदानंदरूप आहे. तो नामरूपाच्या कल्पनेचे अधिष्ठान होऊन 
तादात्म्य पावल्याने भोग्य बनतो. पण तीन शरीरे व नाम-रूपात्मक जगत यांहून 
. आत्मा भिन्न आहे, असे ज्ञान झाळें असतां त्याला भोतृक्‍त्व नाहीं व भोग्यत्व 
नाहीं, भोक्त्यासाठीं भोग्याची इच्छ करणारा आत्मा शरीरांतील ज्वरांनीं संतप्त 
होतो. ज्वर म्हणजे सताप, हा तीन शरीरांचा धर्म आहे,आल्म्याचा नव्हे. कफादि- 
घातुवैषम्याळे होणाऱ्या व्याधि हे स्थूळ देहांतीळ ज्वर आहेत. काम-क्रोधादि हे 
सूक्ष्म देहांतील व त्या दोहोंचे बीज, हाच कारण शरीरांतील ज्वर आहे. 
गेल्या प्रकरणांत सांगितल्याप्रमाणे मायाकार्यभूत नाम-रूपत्मक जगाहून 
सञ्चिदानंदरूप परमात्म्याला एथक जाणळं असतां प्रपंच [मिथ्या आहे असा 
निश्चय होतो, त्यानंतर तो जगन्मिथ्या्ददशी पुरुष भोग्याची इच्छा 
कशी करणार? बाराव्या अध्यायांत सांगितल्याप्रमाणं असंग, कूटस्थ, चेतन्यरूप 
जीवात्मस्वरूप निश्चित झाल्यावर कामना करणारा भोक्ताच उरत नाही. त्यामुळे 
आत्म्याशी ज्वरादिकांचा संबंधच नसतो. मरणसमयी “मीं पापच कां केले, पुण्य 
कां केले नाहीं, अशा म्रकारची चिंता हेंच पारलेकिक दुःख आहे. पण तत्त्वज्ञाला 
तेंहि होत नाहीं. कमळाच्या पाकळीला पाण्याचा लेप जसा लागत नाहीं तसा 
ज्ञानी पुरुषाला ज्ञानोचर घडणाऱ्या क्रियमाण कमोचा लेप लागत नाहीं. त्याचे 
साचत कर्महि ज्ञानाने दग्ध होते. याविषयी भगवद्गीता, कोषितकी, मुंडक इत्यादि 
प्रमाणग्रंथांत आधार आहे. १-१७. 

ऐतरेय, छान्दोग्य, तैत्तिरीय इत्यादि उपनिषदांत तत्त्ववेत््याची सवकमा 
सांगितली आहे. पैतिरीय व बृहदारण्यक या उपानिषदांत सावेभेमराजापासून 
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हिरण्यगभोपयंत उत्तरोत्तर आधिक आनंद सांगून ते सवे तत्त्वज्ञाच्या ठिकाणीं 
संभवतात, असं म्हटरूं आहे. कारण ज्ञानी ते सवे आनंद ब्रह्मानंदाचे अंश 
आहेत असं जाणतो. सावेभौमाळा सर्वे विषय प्राप्त असतात. त्यामुळें त्याला 
त्यांची इच्छा नसते व ज्ञानी त्या सर्वाना निंद्य व त्यामुळेच तुच्छ मानतो, 
म्हणून त्यांची इच्छा करीत नाहीं. त्यासुळ दोघांची तसिं सारखीच. ज्ञानी श्रोत्रिय 
चेदशाखांवरून मोगांतील दोषांना जाणतो. भैत्रायणीय शाखेत बृहद्रथ राजीन 
ते देहदोष, चित्तदोष, भोग्यदोष अनेकप्रकारें वर्णिले आहेत. त्यामुळें विवेक्याला 
कुव्यानं ओकलेल्या खिरीची जशी इच्छा होत नाही तशी भोगांची इच्छा 
होत नाहीं. याप्रमाणें विषयेच्छेच्या अभावीं राजा व श्रोत्रिय यांची तृप्ति जरी 
समान असली तरी राजाला सवे साधनें मिळबावयास फार श्रम करावे लागतात. 
पुढे तीं साधने नाहींशीं होतील की काय हाणुन भीति वाटते. श्रोत्रियाळा तसे 
श्रमहि करावे लागत नहीत व साधनांच्या नाशाची भीतिहि वाटत नाहीं. 

यास्तव श्रोत्रियाची तृप्ति राजाच्या तूर्सहून अधिक असते. गंधर्वीदिकांच्या 
आनंदाळाहि हाच न्याय ळागू आहे. त्याचमुळे श्रत्रियाचा आत्मानंद, सावभौम 
राजाच्या आनेदापासून दिरण्यगमा च्या आनंदापर्यत उत्तरोत्तर शतगुण अधिक 
जितके आनंद आहेत त्या सर्वीहून अधिक आहे. कारण श्रोत्रिय तत्त्ववेत्त 

त्या सर्वाच्या इष्ट विषयांविषयीं निरिच्छ असतो. हीच स्कामपराति होय. किंवा 
तो आपल्या देहांत आचदाकार बुद्धेसाक्षित्वाने जसा आनंदित्वाचा अनुभव घेतो 

तसाच इतर दहांतहि आनंदवृतिसालित्वाने आनंदित्व पाहतो. या दृष्टीने विचार के- 

ल्यास जज्ञाझाई आनंदे आहे,पण त्याला'मी सर्व प्राण्यांच्या शरीरांतीळ सर्वबद्धि- 

वृत्तींचा साक्षी आहे, ? अस ज्ञान नसल्यामुळे तृसि नसते. त्तैतिरीयांत ‹ यो 

वेद निहित गुहायां परमे व्योमन्‌ । सोऽश्नुते सवोन्‌ कामान्सह” या वाक्या 
न आहे. असो; याप्रमाणे दुः खाभाव व कामप्राप्ति या दोन अवस्था 
नहि क a व सविस्तर वर्णन सातव्या प्रकरणांत 
हाव. (प. १५-९० ए.४१३-२७पहा.) १८-६५. 


इति शीविचारण्यमुमिविरत्रित पंचदशीच्या विद्यानंदांतील विधानंदसंशक चवदाव्या 
प्रकरणाचे आचार्यमक्त विष्णुशर्मक्रत सान्वयाथ व समाथिताथ स्पष्टीकरण समाप्त झाले 
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॥ श्रीः ॥ 
ब्रह्मानंद विषयानंद३ । 


या पंधराव्या प्रकरणाचा प्रतिपाद्य विषय सांगतात--- 


अथात्र विषयानःदो ब्रह्मनन्दांशरूपभाङ्‌ । 
निरूप्यते द्वारभूतस्तदंशत्व॑ श्रतिजेगो ।॥ १ 
_अन्वयार्थे--[ अथ अत्र बरहमनदांशरूपमाक्‌ द्वारमूतः विषयानन्दः निरू- 
प्यते-] आतां या अकरणांत ब्रहमनंदांशरूप व द्वारभूत-जह्मज्ञानाचे साधन असा 
विषयानन्द निरूपण कला ज.त आहे. [ तदंशत्व श्रुतिः जगो-] याला ब्रह्मा- 
नन्दाचं अशत्व आहे असे श्रुतीने सांगितले आहे. ( विषयानंद जरी लौकिक 
असल्या तरी ब्रहमनंदाचा एकदेश असल्यामुळें बरहज्ञानाच्या उपयोगी अहे. ) १. 
-विषयानंद श्रह्मनंदाचा एकदेश आहे. असे सांगणारी श्रुति अर्थतः पढतात-- 
एषोऽस्य परमानन्दो योऽखंडेकरसात्मकः । 
„ अन्यानि भूतान्येतस्य मात्रामेवोपञ्चंजते ॥ २ 
अन्वयाथे--[ यः अखंडेकरसात्मकः एषः अस्य परमानंदः-] जो अखंड 
ब एकरसात्मक तोच ह्याचा परमानंद होय. [ अन्यानि भूतानि एतस्य मात्रां एव 
उपभुंजते-] दुसरीं भूतं याच्या अंशाचाच उपभोग घेतात. २.-आतां विषया- 
नंद ब्रक्षानंदाचा लेश आहे हैं प्रमाणपूर्वक दाखविण्याकारेतां प्रथमतः विषयाः 
नंदाच्या उपाधिमूत अंतःकरणवृत्ति किती आहेत तें सांगतात-- 
शांता घोरास्तथा मूढा मनसो वृत्तयास्रिथा । 
वैराग्य कषांतिरोदायीमेत्याद्या शांतवत्तयः ॥ ३ 
तृष्णा स्नेहो रागलोभावित्याद्या घोरवृत्तय; । . 
संमोहो भयमित्याद्याः कथिता मूढवृत्तयः ॥ ४ 
अन्वयाथे--[ शांताः घोराः तथा मूढाः इति मनसः तरिधा वृत्तयः सन्ति] 
शांत, घोर व मूढ़ अशा मनाच्या त्रिविध बृत्ति आहेत, [वैराय कषांतिः आदा 
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इत्याद्याः शान्तवृत्तयः] वैराम्य, क्षमा, उदारपणा इत्यादि शांत वृत्ति होत. 
[ तृष्णा स्नेहः रागलोभो इत्याद्याः घोरबृत्तयः-] तृप्णा, स्नेह, राग, लोम 
इत्यादि घोर वृत्ति [च संमोहः भयं इत्याद्यः मूढवृत्तयः कथेताः-] व मोह, भय 
इत्यादि मूढ वृत्ति सांगितलेल्या आहेत. ३-४.-पण या सवे दर्त्तमध्ये ब्रह्माच्या 
चैतन्याचे व शांत वृत्तीमध्ये त्याच्या सुखाचं भान होतें, असें सांगतात--- 
वृत्तिष्वेतासु सवासु ब्रह्मणशचित्स्वभावता । 
प्रतिबिवाति शांतासु सुखं च ग्रतिबिबति ॥ ५ 
अन्वयाथ--[ एतासु सवोसु वृत्तियु ब्रणः चित्स्वभावता प्रतिबिंबति-] 
या सवे वृत्तीमध्ये ब्रह्माची चिद्रपता प्रतिबिंबित होते. [ च शांतासु सुखं प्रति- 
बिंबति-] व शांत वृत्तीमध्ये सुख प्रतिबिंबित होते. ५.-या उक्त अर्थी श्र॒ति- 
वाक्य अर्थतः पढतात-- 
रूपं रूपं बभूवासौ प्रतिरूप इति श्रतिः । 
उपमा द्रथकेत्यादि त्रयामास सत्रकृत्‌ ॥ ६ 
अन्वयाथ--[ असौ रूपं रूपं प्रतिरूपः बभूव इति श्रुतिः अस्ति-] हा 
परमात्मा प्रत्येक देहांत त्या त्या देहाप्रमाणें झाडा, अशी श्रुति आहे. त्या अ- 
थीच व्याससूत्राचा एकदेश पढतात -[ तथा उपमा सूथेकेत्यादि, सूत्रकृत्‌ सूत्र- 
यामास-] त्याचप्रमाणें 'एवढ्याकरितांच सूर्याच्या प्रतिबिबाची उपमा दिळी आहे? 
असं त्रझसूत्रकारांनी सूत्र केळे आदे.-ब्र. सू. अ. ३. २ १८.-पहा. ६. 
“परमात्मा स्वरूपतः एकच असतांना उपाधीशी संबंध झाल्यामुळें त्याच्यामध्ये 
अनेकपणा आला आहे, असें आतां श्रुतीचा निर्देश करून सांगतात-- 
एक एव हि भूतात्मा भूते भूते व्यवास्थितः। 
एकथा बहुथा चव इस्यते जलचंद्रवत्‌ ॥ ७ 
अन्वयार्थ --[एक: एव हि भूतात्मा भूते भूते व्यवस्थितः अस्ति-] एकच 
भूतात्मा प्रत्येक भूतामध्ये भिन्न भिन्न होऊन राहिला आहे, [जलूचेद्रवत्‌ एव 
एकधा च बहुधा हश्यते] तो जलात दिसणाऱ्या चंदाप्रमाणेंच एक प्रकारचा व 
अनेक प्रकारचा दिसतो. ७.-पण * निरवयव ब्रह्माचे कोठें िद्रपार्नच भान 


होणे व काठे चिदानंदरूपानेंच भान होणें अशक्य आहे! असे कोणी म्हणेळ 


महणून चंद्राच्या इष्ठान्तानच त्याचा परिहार करितात--- 
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जले मवि्टंदरोऽयमस्पष्ट कलुषे जले । 
eh 208 ris ना a र 
आल्हा वत 0 मम is चह:-] ज्याप्रमाणें जाम प्रविष्ट 
९ “ केछ जळे अस्पष्ट: च निर्मेछे विस्पष्ट:-] गढुळ पाण्यांत 
लू व्‌ निमेळ पाण्यांत अति स्पष्ट दिसतो, [ तद्वत्‌ ब्रह्म अपि वृत्तिषु द्वेधा 
र वृ्तीमध्य दोन प्रकारचे होते. ८.-आतां पूर्वोक्त प्रकाराचेंच 
घोरमूढासु मारिन्यातसुखांशश्च तिरोहितः । 
पन्नेमेल्यतस्तत्र चिदंशप्रतिबिंबनम ॥ ९ 
अन्वयाथे--[ घोरमूढासु मालिन्यात्‌ सुखांशः च तिरोहितः-] घोर व मूढ 
वृर्तीमध्य, त्यांच्या मलिनतेमुळें, सुखाचा अंश गुप्त झालेला असतो. [ इंषन्नेमे- 
स्यतः तत्र द चिदेशम,ति्िंबनं भवति-] थोड्या निर्मङतेमुळे त्यांत चैतन्याचा 
अंश प्रतिबिंबित होतो. ९.-“अहोपण, चंद्राची उपाधि जे उदक ते दोन प्रकारचें 
असल्यामुळ त्यांत चेद्राचे स्पष्ट व अस्पष्ट भान होणे युक्त आहे. पण 
अंतःकरण ही उपाधि एकरूप असल्यामुळें आत्याच्या एकांशाचे भान संभवत 
नाह? अशी शंका घेऊन दुसरा दृष्टान्त सांगतात-- | 
यद्वाऽपि निर्मेले नीरे वहेरोष्ण्यस्य संक्रमः । 
न ग्रकाशस्य तदत्स्याथिन्मात्रोदभूतिरेव च ॥ १० 
अन्वयाथे--[ यद्वा निर्मले मीरे अपि वहेः ओष्ण्यस्य संक्रमः स्यात्‌ न 
प्रकाशस्य-] किवा निमेल जलामध्येंहि अझीची उष्णताच येते, प्रकाश येत 
नाहीं. [ तद्वत्‌ च चिन्मात्रेद्भतिः एव-] त्याप्रमाणे पूर्वोक्त वृत्तीमध्यें केवल 
चैतन्याचाच उद्भव होतो. १०.-पण शांतवृत्तींमध्ये चिदानंदाची प्रतीति येते 
याविषयीं दुसरा दृष्टान्त-- i 
काष्ठे त्वोष्ण्यग्रकाशो द्वावुद्भवं गच्छतो यथा । 
शांतासु सुखचेतन्ये तथैवोद्भूतिमाप्नुतः ॥ ११ 
अन्वयाथे--[ काष्टे तु दो ओष्ण्यप्रकाशी यथा उद्भवं गच्छतः] पणं 
काष्ठामध्ये उष्णता व प्रकाश हीं दोन्हीं जशीं उन्न होतात, [तथा एवं शांत[सु 


भं, ८५ | > 
CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


HB CEB IOS Hoe ES Ef आधा ७8 असी, कि "a 


७७० ६ सुबोध पंचदशी. 


सुखचेतन्ये उद्भूति आप्नुतः-] त्याप्रमाणेच शांत वृत्तींमध्ये सुख व चैतन्य ही 
दोन्हीं उत्पन्न होतात. १ १.-“पण ही अशी व्यवस्था करण्याचे काय कारण £ उत्तर- 
वस्तुस्वभावमाश्रित्य व्यवस्था तूभयोः समा । 
अनुभूत्यनुसारेण करप्यते हि नियामकम्‌ ॥ १२ 
अन्वयाथ--[ वस्तुस्वभावं आश्रित्य तु उभयोः व्यवस्था समा-] वस्तूच्या 
स्वभावाचा आश्रय करून दोहोंचीहि व्यवस्था सारखीच आहे. [ हि अनुभूत्यनु- 
सारेण नियामकं करप्यते-] कारण अनुभवाप्रमाणे नियमन करणाऱ्या स्वमावाची 
कल्पना केळी जाते. १२.-अनुभवच दाखवितात-- 
न घोरासु न मूढासु सुखानुभव ईक्ष्यते । 
झांतास्वपि कचित्कश्चित्सुखातिशय इक्ष्यताम्‌॥ १३ 
अन्वयार्थ सुखानुभवः घोरासु न च मूढासु न ईक्ष्यते] सुखाचा अनु- 
भव घोर किंवा मूढ वृत्तीमध्ये कधींच येत नाहीं. [ शांतासु अपि काचित्‌ 
कश्चित्‌ सुखातिशयः ईक्ष्यताम्‌-] शांत वृत्तीमध्यंहि केव्हां केव्हांच कांहींसा 
सुखाचा अधिकपणा अनुभवास येतो. १३.-घोर व मूढ वृत्तीत सुखाचा 
अमाव दाखवितात-- 
गृहक्षेत्रादिविषये यदा कामो भवेत्तदा । 
राजसस्यास्य कामस्य घोरत्वात्तत्र नो सुखम्‌ ॥ १४ 
अन्वया यदा शृहक्षेत्रादिविषये कामः भवेत्‌-] ज्या वेळीं घर, शेत 
इत्यादि विषयांविषयीं इच्छा होते, [ तदा राजसस्य अस्य कामस्य घोरत्वात्‌ तत्र 
सुख नो अस्ति-] तेव्हां या राजस तृष्णेस घोरत्व असल्यामुळे तेथे सुख नसतं. 
१४.-* पण घोरवृत्तीमध्ये सुखाचा लेशहि नसतो, हें कशावरून? असं कोणी 
विचारील ह्मणून सांगतात-- 
सिद्धचेन्नवेत्यस्ति दुःखमसिद्धौ तद्विवर्धते । 
प्रातिबंधे भवेत्‌ क्रोधो द्वेषो वा प्रतिकूलतः ॥ १५ 
अन्वयार्थ--[ सिद्धयेत्‌ न वा इति दुःख अस्ति-] माझी इच्छा पूर्ण 
होइछ की नाहीं अस दुःख असतें; [ असिद्धौ तत्‌ विवधते-] पूर्ण न 
झाल्यास ते आणखी वाढतें. [ प्रतिबंधे कोधः भवेत्‌--] कोणी प्रतिबंध केल्यास 
क्रोध येतो, [ वा प्रतिकूरूतः द्वेषः भवेत्‌-] व प्रतिकूल झाल्यास द्वेष होतो. 
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: कारण प्रतिकूल नेहमी दुःख असते.)१५.- त्याचा परिहार करणें अशक्य झाल्यास 
विषाद होतो. पण तोहि तामस असल्यामुळे त्यांत सुख नाहीं, असे सांगतात--- 
अशक्यश्चेत््रतीकारो विषादः स्यात्स तामसः । 
क्रांधादषु महइःखं सुखशकापि दूरतः ॥ १६ 
अन्वयार्थे--[ प्रतीकारः अराक्यः चेत्‌ विषादः स्यात्‌--] त्याचा प्रतीकार 
करितां येत नाही, असे जर वाररुं तर खेद होतो. [सः तामसः-] तो तमो- 
गुणाचा विकार आहे. [ क्रोधादिषु महत दुःखं अस्ति-] सारांश ऋषादिकांमध्यें 
माट दुःख आह. [सुखशंका अपि दूरतः एव-] त्यांत सुखाची नुस्ती शंकाहि दूरच 
राहते. १६,-त्याचप्रमाणं--- 


काम्यलाभे हपवृत्तिः शांता तत्र महत्सुखम्‌ । 
_ भोगे महत्तरं लाभप्रसक्तावीषदेव हि ॥ १७ 

अन्वयाथे--[ काम्यलाभे हषवृत्तेः शांता तत्र महत्‌ सुखम्‌] इष्ट वस्तूचा 

लाभ झाला असतां हषेवृत्ति होते. ती शांत आहे. तिच्यामध्ये मोठे सुख आहे. 


` [ भोगे महत्तरम्‌--] भोगामध्ये फारच मोटे सुख होतें. [ हि जामप्रपक्तो ईषत्‌ 
एव--] व लामकाळ आला असतां त्या मानानें थोडेसेच सुख होते. १७.-पण-- 
महत्तमं विरक्तो तु विद्यानन्दे तदीरितम्‌ । 
एव क्षांता तथादार्य क्रोघलोभनिवारणात्‌ ॥ १८ 
अन्वयाथे--[ विरक्तौ तु महत्तमं सुखं भवति--] विरक्तींत तर अतिशय 
सुख होतें. [ तत्‌ विद्यानन्दे ईरितम्‌] ते विद्यानंदांत सांगितलें आहे. [ एवं 
्षांतो तथा औदार्ये कोधलोभनिवारणात्‌ भवति--] तसेंच क्षमा व औदार्य यांत 
` क्रोध व लोभ यांचा लेशहि नसल्यामुळें त्यांमध्यंहि आतिशय आनंद होतो. 
१८.-तात्पये-- 
यद्यत्सुखं भवेत्तत्त्रह्लेव प्रतिबिबनात्‌ । 
वृत्तिष्वंतमुखास्वस्य निर्विभे प्रतिबिंबनम्‌ ॥ १९ 
.. अन्वयाथ--[ यत्‌ यत्‌ सुखं तत्‌ तत्‌ अह्म एव भवेत्‌--] जे जे य रत 
ते ज्रक्मच होय. [ प्रतिबिंबनात्‌-] कारण तं ब्रह्मच प्रतिबंधित झालर असते. 
| अंतमुखासु वृत्तिषु अस्य निर्विन्न प्रतिबिंबनं भवति-] अन्तमुखवृ्तीमध्यें याचे 
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निर्विघ्नपणे प्रतिबिंब पडते. १९.-आतां सर्वत्र ब्ह्नस्वरूपानुभव प्रदात 
करण्यासाठीं त्याच्या स्वरूपाचे स्मरण करितात-- 
सत्ता चितिः सुखं चेति स्वभावा त्रह्मणस्रयः । 
सच्छिलादिषु सत्तेव व्यज्यते नेतरद्वयम्‌ ॥ २० 
अन्वयाथे---[ सत्ता चित्तिः च सुखं इति ब्रह्मणः त्रयः स्वमावाः-] सत्ता, 
| चैतन्य व सुख असे ब्रह्माच तीन स्वभाव आहेत. [ मृच्छिलादिषु सत्ता एव 
व्यज्यते] पण मृत्तिका, दगड इत्यादिकांमध्यं त्यांतील सत्ताच व्यक्त होते, 
` [ इतरद्यं न-] इतर दोन स्वभाव व्यक्त होत नाहींत. २०.-तसेच-- 
सत्ता चितिदवयं व्यक्त धीवृ्ोर्घोरमूढयोः । 
« शातबृत्त त्रय॑ व्यक्तं मिश्रं ब्रह्मत्थमीरितम्‌ || २१ 
_ अन्वयाथे--[ घोरमूढयोः धीवृत्त्योः सत्ता च चितिः इति द्वयं व्यक्तम्‌] 
थार व मूढ बुद्धिवृत्तींमध्ये सत्ता व चैतन्य हे दोन गुण व्यक्त होतात; [ तथा 
शातद् जय व्यक्तम्‌-] व शांत वृत्तोमध्ये सत, ।चित्‌, आनंद हे तिन्ही गुण 
व्यक्त होतात. [ इत्थं मिश्रं ब्रह्म शेरतम-] याप्रमाणे मिश्र-सप्रपंच बह्म सांगि- 
तळ. २१.-पण आतां अमिश्र ब्रह्माच ज्ञान कसें होतें ते सांगतात--- 
अमिश्रं ज्ञानयोगाभ्यां तो च पूर्वमुदीरितो । 
आद्येऽध्याये योगचिंता ज्ञानमध्याययोट्दयोः || २२ 
९ ° 
_ अन्वयाथ-- अमिश्रं बरह्म ज्ञानयोगाभ्यां ज्ञायते-] आगिश्र ब्रह्म, ज्ञान व 
याग यांच्या योगाने जाणळ जाते. [ तौ च पूर्व उदीरितौ-] त्या दोघांबेहि 
वर्णन पूर्वी झाल आहे. [ आचे अध्याये योगचिता च इयोः अध्याययोः ज्ञानम-] 
झणज पाहिल्या अध्यायांत-अकराव्या प्रकरणांत योगाचा व त्याच्या पुढच्या 
दान अध्यायांत ज्ञानाचा विचार केला आहे. २२.-' सत्‌, चित्‌ व आनंद हीं 
तिन्ही जर ब्राची रूपें आहेत तर मायेचें रूप कोणते १ 'उत्तर-. 
असत्ता जाब्यदुःसे दवे मायारूपत्रयं त्विदम्‌ । 
असत्ता नरथगादा जाड्यं काष्ठशिलादिषु ॥ २३ 
_ अन्वयाथे--[ असत्ता च दे जाब्यदुःखे इति तु इदं मायारूपत्रयम्‌-]असत्त्व 
' हैं एक व जाड्य आणि दुःख हीं दोन अशी मायेची तीन रूपे आहेत. [ नर- 
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ल ग स निसा 
[` २३ .-त्याचप्रमाण--- 
धारमूढाथियोहुःखमेवं माया विजभिता । 

शाता।द्बुवृस्यक्यान्मिश्रं ब्रह्मेति कीर्तितम ॥ २४ 

_ अन्वयाथे--[ घोरमूढधियोः दुःखम्‌-] घोर व मूढ वृत्तीमध्ये दुःख प्रतीत 

हते. [एवं माया बिजूंभेता-] याप्रभाण माया विकास पावलीआहे. 'झांतादि वृत्तीत 

वरमाला मिश्र म्हणण्याचे कारण काय :' उत्तर-- शांताबिजुद्धिवृत्तेक्यात मिश्र 

ब्रहम इति कीर्तितम्‌] शांतादि बुद्धिवृत्तींशी ऐक्य पावल्यामुळे त्याला मिश्र ब्रहम अ 

' झटळ आहे, २४. पण हें कथन कशासाठी आहे?! अशी शंका घेऊन 

न्रह्माच्या ष्यानासाठी? असे उत्तर-- 
एवं सितेशत्र यो ब्रह्म ध्यातुमिच्छेत्पुमानसौ । 
नृशृगादिमुपक्षत [शिष्ट ध्यायेद्रथायथम्‌ ॥ २५ 

अन्वयाथे--[ एवं स्थिते अत्र यः पुमान्‌ ब्रह्म घ्यात इच्छेत्‌-] असे 
सिद्ध झाळ असतां या लोकी जो पुरुष ब्रह्माचे ध्यान करण्याची इच्छा करीत 
असेळ, [असी नृशुंगादि उपेक्षेत-] त्यानें मनुष्याच्या शिंगासारख्या मायागुणांनी 
युक्त असलेल्या पदार्थांची उपेक्षा करावी, [ च शिष्टं यथायथं ध्यायेत्‌-] 

व अवशिष्ट ब्रह्मतत्त्वाच यथासंभव ध्यान करावे २५.-पू छोकांत अवशिष्ट 

तत्त्वाच यथासंभव ध्यान करावे असें सांगितळें, आतां तेंच ध्यान कोठें व 

कस करावे ते सांगतात--- 

शिरदो नामरूपे द्वे त्यकत्वा सन्मात्रचितनम्‌ । 
त्यक्त्वा दुःखं घोरमूढधियोः सञ्चिद्विचितनम्‌ ॥ २६ 

__ अन्वयाथे-[शिलादौ नामरूपे द्वे त्यक्ला सन्मात्रचितनं कार्यस्‌] 

शिलादि पदार्थातील नाम व रूप या दोहोंचाहि त्याग करून केवल सत्तेचे चिंतन 

करावं. [ तथा घोरमूढधियोः दुःखं त्यक्त्वा सचिद्विचितनं कार्यम्‌-] त्याचप्रमाणें 

- घोर व मूढ या वृत्तीतीरू दुःख टाकून सत्त्व व चेतन्य यांचें चिंतन करावें.२६. 

-आतां सात्त्विकवृत्तीमध्य ब्रह्माच्या तिन्ही गुणांचं ध्यान करावे असें सांगतात 
शांतासु सच्चिदानन्दास्रीनप्येवं विचितयेत्‌ । 


# 


र कनिष्ठमध्यमोत्क्रशास्तसाथता नु चित $ ९ ७ 
__ कनिका; मादि; ॥ २ 
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अन्वयाथे--[शांतासु सचिदानंदान्‌ त्रीन्‌ अपि एवं विचिंतयेत्‌-] शांत 
वृत्तीमध्य सत्‌, चित्‌ व आनंद या तिन्दी गुणांचें ध्यान करावे. ` पण हैं तिन 
प्रकारचं ध्यान सारख्याच योग्यतेचे आहे का ? उत्तर---[इमाः तिस्रः चिंता: 
क्रमात कनेष्ठमध्यमोत्कृष्टाः सन्ति-] हें तीन प्रकारचे ध्यान क्रमानं कनिष्ठ, मध्यम 
व्‌ उत्तम आहे. ७.-निगुण ब्रह्माचे ध्यान करण्यास जे योग्य नसतात त्यांच्यावर 
उपकार करण्याकरितां त्यांनीं मिश्र ब्रह्माचे ध्यान करावे, असे सुचवितात--- 
मंदस्य व्यवहारेऽपि मिश्रब्रह्मणि चिंतनम्‌ । 
उत्कृष्ट वक्तुमेवात्र विषयानन्द ईरितः ॥ २८ 
अन्वयाथे--[ व्यवहारे अपि मंदस्य मिश्रत्रह्मणि चितनं उत्कृष्ट इति वक्तुम्‌ 
एव अत्र: विषयानंदः इरितः] व्यवहार करीत असतांनाहि मंद पुरुषाचे मिश्र- 
न्रझविषयक चिंतन उत्कृष्ट होय; असे सांगण्याकरितांच येथें बिषयानंद सांगित- 
छेडा आहे. २८.-झपरमाणे वृत्तीसह होणारे त्रिविध ध्यान सांगून आतां 
वृत्तिरहित ध्यान सांगतात--- र्‌ 
औदासौन्ये तु धीवृत्ते सैथिल्यादुत्तमोचषमम्‌ । 
ग चितन वासनानंदे घ्यानमुक्त चतुर्विधम्‌ ॥ २९ 
¬ औदासीन्ये तु धीवृत्तेः शैथिल्यात्‌ वासनानदे चिंतनं उत्तमो- 
 तमम्‌-] उदासीन अवस्थेमध्ये तर बुद्धिवात्ते शिथिल होत असल्यामुळें वासना- 
नंदांतील जे ध्यान तें अत्त्युत्म होय. पूर्वोक्त सवे ध्यानांहून ते श्रेष्ठ होय. 
| एवं चतुर्विध ध्यानं उक्तम्‌-] याप्रमाणे चार प्रकारचं ध्यान सांगितले. २९. 
-हैं ध्यान पूर्वोक्त ध्यानांहन भिन्न आहे, असें आतां सांगतात-- 
न ध्यानं ज्ञानयोगाभ्यां ब्रह्मविद्यैव सा खल । 
$ ध्यानेनकाग्रयमापन्ने चित्ते विद्या स्थिरीभवेत्‌ ॥ ३० 
' उअन्वयार्थ-[ ज्ञानयोगाभ्यां ध्यानं न-] हें ज्ञान व योग यांच्या योगाने 
' होणारे ध्यान नव्हे. [सा ब्रह्मविधा एव ख़-] ती अह्मविद्याच आहे. [ ध्यानेन 
 ऐकाल्यं आपन्ने चित्ते विद्या स्थिरी भवेत्‌-] ध्यानाच्या योगाने एकाग्र झालेल्या 
6 चित्तामध्ये विद्या स्थिर होते. २०.-आतां या ध्यानास ब्रह्मविद्या ह्मण- 
ण्याचे कारण सांगतात--- | | 
विद्यायां सचिदानंदा अखंडैकरसात्मताम्‌ ।. 
` आप्य आांति न भेदेन भेदक्ोपाविवजेनात ।। २१ 
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ब्रह्मानन्दे विषयानन्दः । ७११ 


अन्वयाय-[ विद्यायां सचिदानंदाः अखंडेकरसात्मतां प्राप्य भेदकोपाधि- 
वजनात्‌ भदन न भांति-] या विद्येत सत्‌, चित्‌ व आनंद हे अखंड व एक- 
रसरूपतस मात होऊन त्यांचा भेद करणारी उपाधि-राजसादि वृत्ति नसल्या- 
सुळ भिन्न रूपान भासत नाहींत. २१.-आतां ज्या उपाधींमुळे आनंदादिकांत 
भेद पडतो त्याच सांगतात | 
शांता घोरा : शिलाद्याश्च भेदकोपाधयो मताः । 
«५ योगाइनेकतो वषामुपाथीनामपाक्रातिः ॥ ३२. 
अन्वयाथ--[शांताः घोराः च शिळाद्याः भेदकोपाधयः मताः--] शांत , घोर 
व शिलादिक ह्या आनंदादिकांचा भेद करणार्‍या उपाधि मानठेल्या आहेत. 
[ एषां उपाधीनां योगात्‌ वा विवेकत : अपाक्ृतिः-] या उपाधींचा परिहार योग 
किवा विवेक यांच्या योगाने होतो. ३२. 


[FET ला 


आहे. २३.-आतां प्रस्तुत प्रकरणाचा उपसंहर करितात 
ब्रह्मानन्दाभिधे ग्रथे पंचमोऽध्याय ईरितः । 
विषयानन्द एतेन द्वारेणांतः प्रविश्यताम्‌ ॥ ३४ 
अन्वयाथ-[्रह्मनंदामिधे अथे अयं विषयानंदः पंचमः अध्यायः ईरैतः-] 
त्रह्मानंदसज्ञक ग्रथांतील हा विषयानंदनामक पांचवा अध्याय सांगितला. [ एतेन 
द्वारेण अन्तः प्रविश्यतास्‌-] या द्वाराने आंत प्रवेश करावा. ३४.-आंता या 
पंचदर्शासंज्ञकग्रथाचा उपसंहार करितात-- 
ग्रीयाद्रिहरोऽनेन ब्रह्मानंदेन सदा । 
पायाच्च प्राणिनः सवान स्राश्रिताञ्छुद्भमानसान्‌ ॥ ३५ 
इति श्रीविद्यारण्यसुनिविराचितायां पंचद्ड्यां ब्रह्मानन्दे विषयानन्दः ॥ १५ - 
अन्वयाथे--[ हारिः च हरः अनेन ब्रह्मानदेन सवेदा प्रीयताम्‌] हरि व 
हेर या ब्रह्मानंदाच्या योगाने सवेदा प्रसन्न होवोत. [च शुद्धमानसान्‌ खाश्रितान्‌ 
सर्वान्‌ पाणिनः प्रायात्‌-] व ज्यांचे चित्त शुद्ध झालं आहे, अशा-आपला 
आश्रय केलेल्या सषेःम्राण्मांे"सक्षण करोल ७४८९० by eGangotr 





७१२. -सुबोध पंचदशी. 
` १५ विषयानंदाचा मयित्ताथ. 





विषयाचंद ब्रह्मानंदाचाच एक अंश आहे. तो त्रह्मज्ञानोपयोगी आहे. यास्तव 
त्याते आतां निरूपण करितों. तेत्तिरीयश्रतीत 'ब्रह्मानंदाच्या छेशावर इतर मूते 
आपली उपजीविका करितात)? असे सांगितळं आहे. शांत, घोर व मूढ अशा 
मनाच्या तीन वृत्ति आहेत. वैराग्य, क्षमा, ओदायें इत्यादि सात्विक शांत 
वृत्ति आहेत. तृष्णा, स्नेह, राग, लोभ, इत्यादि राजस घोरबृत्ति आहेत 
न मोह, भय, इत्यादि मूढवृत्ति आहेत. या सव वृत्तीत ब्रह्माचं चिस्वरूप व्यक्त 
होतें व केवल शांत वृत्तीतच सुख प्रतिबिंबित होते. “ एकच परमात्मा भिन्न भिन्न 
उपाधींत जळू-चंद्रन्यायाने तत्तदाकार व नाना झालेला आहे,' असँ अनेक श्रृतींत 
सांगितलें आहे. चंद्राचे प्रतिबिंब निमेल जळांत स्पष्ट दिसते ब गढुळ पाण्यांत 
अस्पष्ट दिसते; त्याचप्रमाणें घोर व मूढ वृत्ति मलिन असल्यामुळें त्यांत आत्म्याचा 
सुखांझ व्यक्त होत नाहीं. पण त्या किंचित्‌ निमेळ असल्यामुळें त्यांत चिदेशाच 
प्रतिबिंब पडतें. किंवा निमेल जळांतहि अग्नीचे उष्णत्वच तेवढे .येते. प्रकाश 
अनुवृत्त होत नाहीं. त्याप्रमाणे घोर व मूढ़ वृत्तीत केवळ चिदंश व्यक्त होतो. 
काष्ठांत अझीचे उष्णत्व व प्रकाश हीं दोन्हीं उद्धत होतात. त्याचप्रमाणे शांत 
वृत्तीत सुख व चैतन्य या दोहोंचा अनुभव येतो. वस्तुस्वमाव हेंच याचें कारण 
आहे. अनुभवानुसार काये-कारणांची कलपना करावी लागते. १-१२ 

घोर व मूढ वृत्तीत सुखानुभव येत नाहीं. झांतवृत्तीतहि केव्हां केव्हां 
थोडासा सुखानुभव येतो. विषयेच्छा राजस आहे. त्यामुळे त्यांत सुख नाहीं 
सुख मिळेल कीं नाहीं,अशी चिता लागते. ते न मिळाल्यास दुःख होते. त्याला 
प्रतिबंध झाल्यास क्रोध येतो व प्रतिकलाचा द्वेष वाटतो. प्रतीकार करणें 


अशक्य झाल्यास विषाद होतो.तोः तामस विकार आहे. क्रोधादिम्रसंगी फार इःख . 
होते. त्यावेळीं सुखाचे नांवहि नसतें. इष्टप्राप्ति झारी असतां शांत हषेत्राति उत्पन्न 


होते. त्या वृत्तीत सुख होते. प्राप्त वस्तूचा भोग घेतांना त्याहून अधिक सुख 
वाटते. इष्ट वस्तूची प्राति होते, इतके कळतांच थोडसं सुख होतें. पण विरक्तींत 
या सवीहूनं अधिक सुख होतें. गेल्या प्रकरणांत तेच सांगितळें आहे. तसेच 
क्षमा, औंदाये'या वृत्तीतहिं कोधादिकांचा अभाव असल्यामुळें मोरे 
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््मनन्दे विषयानन्दः । ७१३ 
_जज सुख तं तं तर्च आहे. अन्तु वृत्तीत ते निर्वि्तपों प्रतिबिंबित 
होते. सत्ता, चैतन्य व सुख असे ब्रह्माचे त्रिविध स्वरूप आहे. मृत्तिका, शिला 
इत्यादे जड पदार्थात केवर सत्ताच व्यक्त होते. घोर ब मूढ वृत्तीत सत्ता व 
चिति हीं दोन्ही व्यक्त होतात. शांत वृत्तीत सत्ता, चैतन्य व सुख हों तिन्ही 
प्रतिबिंबित होतात. पण हें सप्रपंच-'रिश्र-स्विशेष ब्रहम आहे. अमिश्र रहा 
ज्ञान व योग यांच्या योगाने ज्ञात होते. त्यांतील योग अकराव्या प्रकरणांत व 
ज्ञान बारा-तेरा प्रकरणांत सांगितरें आहे. १८-२२... 
असत्ता, जाड्य व दुःख हैं त्रिविध मायारूप आहे. नरशुगादि अत्यंत असत्‌ 
पदार्थात असत्ता, जड पदार्थीत जाड्य व घोर-मूढ वृत्तीत दुःख भासते. असो; 
शांत्यादे वुद्धिवृत्तीशी तादात्म्य पावल्यामुळे ब्रह्माला मिश्र बरह्म महर आहे. 
यास्तव ज्याला ब्रह्माचे ध्यान करण्याची इच्छा असेल त्याने नरशुगादिकांची 
उपेक्षा करून अवाशिष्ट तत्त्वाचे ध्यान करावें. शिलादि जड पदाथीतील नाम- . 
रूपांचा त्याग करून सम्मात्राचितन करावें. घोर व मूढ वृत्तींतील दु:खाचा त्याग 
करून सत्‌ व चित्‌ यांचें चिंतन करावें. शांत वृत्तीत सत्‌, चित्‌, आनंदं या 
तिन्ही स्वमावांचे चिंतन करावें. हें तिन्ही प्रकारचे ध्यान कमाने अधम, मध्यम 
व उत्तम आहे. निगुण्रह्मध्यानाचा अधिकार नसलेल्या मंदांवर अनुग्रह करण्या- 
साठी हैं व्यवहारांतील मिश्रब्रह्मचितन सांगितलें आहे. ओदासान्यांत बुद्धे- 
वाति शिथिल होत असल्यामुळे वासनानंदांतील वृत्तिरहित ध्यान सर्वोत्तम होय. 
वस्तुतः तं घ्यानच नव्हे, तर ब्रह्मविद्या आहे. ध्यानाने विततेकाम्य झाल्यावर 
तयांत ही विद्या स्थिर होते. विद्येमध्ये साचिदानन्द अखंड एकरूपाने भासतात. 
कारण त्यांत भेद उत्पन्न करणाऱ्या शांत, घोर व मूढ या वाति नसतांत. योगाने 
व विवेक करून त्या उपाधींचा परिहार करावा. स्वयंप्रकाश निरुपाधिक बरहतततव 
साक्षात्‌ प्रतीत झालें असतां त्रिपुटीचा अमाव होतो. त्यामुळे त्याल भूमानंद म्हण- 
तात. असो; या प्रकरणांत सांगितलेल्या विषयानंदाच्या द्वारा मनांत प्रवेश 
करावा. या ब्रह्मानंदग्रंथानें हरि व हर प्रसन्न होवोत ब सवे भगवद्धक्तांचे रक्षण 
करोत. १३-३५. 
इप श्रीविद्यारण्यश्चानिविरचित पंचदशीच्या झा नंदां 3 ल amr rt 
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॥ श्रीः ॥ 
श्रीमान्‌ सर विठ्ठलदास दामोदर ठाकरसी 





सामान्य चरित्र व विशिष्ट स्वभाव. 
शुचीनां श्रीमतां गेहे योगभ्रष्टोःमिजायते । गी. ६. २१. 


शेठ विहवलदास दामोदर ठाकरसी, हे एक मोठे श्रीमान गृहस्थ होते, 
म्हणून मी हा संक्षिप्त चरित्रात्मक लेख लिहीत नाहीं, तर ते खरोखरच एक 
योगभ्रष्ट सद्गृहस्थ होते, अशी माझी समजूत आहे, झणून त्यांचें “सामान्य 
चरित्र व विशिष्ट स्वभाव! एक उदाहरण या दृष्टीने आमच्या वाचकांपुढे ठेवीत आहे. 
पंचदशीसारख्या केवल निवृत्तिपर अद्वैत वेदान्ता एखाद्या सामान्य मनुष्याचा 
नुस्ता उल्लेख करणेंहि उचित नव्हे, पण सर विठ्ठलदास हे सामान्य कोटींतीळ 
गृहस्थ नव्हते, हे त्यांच्या संक्षिप्त चरित्रावरून कोणाच्याहि लक्षांत येईल. 
अथोत्‌ हा ग्रंथ त्यांच्या भगवत्स्वरूप आत्म्याला समपैण करणें व त्यांतच 
त्यांचे स्वमाववणन करणें, अस्थानी होणार नाहीं. 

सुबोध भगवद्गीतेच्या प्रस्तावनेत माझ्या या वाळयसेवेला-या ज्ञान- 
यज्ञाला इष्ट आधार सर विद्वलदास यांचा आहे, ? असे मीं म्हटले होतें. 
पण त्यावेळीं सुबोध भगवद्ीतिचीं पुस्तकें बांधून तयार झालेली पाहण्यासहि हे 
सद्गृहस्थ या लोकीं राहणार नाहींत, हें माझ्या ध्यानीं-मर्नीहि नव्हते, पण 
जणुकाय हैं जगत्‌ मिथ्या आहे, दृष्टनष्ट आहे, याच सिद्धान्ताचा प्रत्यय 
आणून देण्यासाठी ज्यांच्या आर्थिक साह्यावर मीं आपले उदिष्ट व अवशिष्ट 
अथ दोन वर्षांत प्रसिद्ध करून ळेखनोद्योग बंद करण्याचा निश्चय केळ होता, 
ते सद्गृहस्थ ' सुबोध गीता ? व ' पंचदशी ! हे तयांचे आवडते अंथहि तयार 
झाळेळे पहावयास राहिले नाहींत, या गोष्टीपासून विवेकी मनाला किती बोध 
घेतां येण्यासारखा आहे बरें ! पण तें घेतं आहे कोठे ! फारतर क्षणमर विरक्त 


होतें आणि पुनः पूवस्थानी येते. असो; 
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काठेवाडांतीठ जामनगर संस्थानांत खंबाळया नांवाचे एक लहानसं गांव 
आहि. ती सर विठ्ठळदास यांची मूळ मातृभूमि होय. शेठ ठाकरसींच्या पिता- 
महापयतचे यांचे पूवेज तेथे रहात असत. ठाकरसींचे आजोबा “आडत दयाळ' 
यांची आई लहानपणीच परलोकवासी झाल्यामुळे ते खंबाळया सोडून दारके- 
जवळ ' वरवारा-'नांवाच्या खेडेगावी आपल्या आजोळी संवत्‌ १८०६ मध्य 
रहावयास गेरे, व वयाच्या१५ब्या वर्षी त्यांनी तेथें लहानसे किराणामाराचं दुकान 
सुरू केले. त्यांच्या घराण्यांत व्यापाराचा आरंभ येथूनच झाला. त्यापूर्वी त्यांच 
पूवेज शेतंकीवर आपला निवोह करीत असत असें दिसतं. आडत दयाळ आपल्या 
दोघां मुलांना बरोबर घेऊन व्यापारासाठी मस्कतळा गेले. तेथें त्यांनीं चांगला 
फायदा मिळविला. त्यांचा धाकटा मुर्गा मूळजी यांनीं आपल्या वडिलांचाच धंदा 
चाळविला- मूळजीचे पुत्र ठाकरसी १८वर्षांचे असतांना८०० रुपयांचा माळ बरोबर 
घेऊन एका मचन्यांतून मुंबईस आळे, कारण त्यावेळीं भाटिया लोकांचा व्यापार 
समुद्रमागानेंच चाळत असे. शेठ ठाकरसी मोठे उत्साही होते. त्यामुळें त्यांना 
मुंबईतील या पाहिल्याच व्यापारांत जरी एक-तृतीयांशाची तूट आली तरी त्यांनीं 
भरैये सोडळे नाहीं. मुंबईच्या व्यापाराची माहिती होतांच एक लहानसे कापडाचे 
दुकान काढलें. व्यापार म्हटला कीं त्यांत वाडी केलीच पाहिजे अशी त्यांची 
मुळींच समजूत नव्हती. उलट सचोटीने केरेल्या.व्यापारांतच अधिक यश मिळेळ 
अशी त्यांची खात्री होती, प्रारंभीं दुकानाचं काम जरी ते स्वतःच पहात 
होते, तरी थोड्याच अवकाशांत काम फार वाढल्यामुळे त्यांना कारकून व नोकर 
ठेवाव लागले: तथापि आपली पत वाढण्यासाठी ते फार दक्ष असंत. नोकरांवरं 
चांगळी नजर ठेवीत. असे सांगतात कीं, एकदा एक दक्षिणीबाई यांच्या दुकाना- 
वर एक वार कापड घ्यावयास आळी, तिळा नोकराने दोन. इंच कापड कमी 
देऊन वारमर कापडाचे पेसे घेतले. भोळी बाई दिलेले कापड घेऊन जाऊं लागली. 
नोकराचा लबाडी शेठनीं पाहिली होती. त्यांनीं त्या बाईला हाक मारून दोन 
इंच कापडाचे पेसे परत देवविले व नोकराला कामावरून दूर केले. “अज्ञानी गरीब 


बाया-बापड्यांचे कष्टाने मिळाविठेळे पेसे असे अन्यायाने मिळवून माझें कधीं 


कल्याण होणार नाहीं, अशी त्यांची इढ समजूत होती. ते अतिशय पापमीरे 
व ईश्वरनिष्ठ होते. त्यामुळे त्यांचा एकसारखा उत्कर्षच होते गेला. ते एकं मोठे 
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व्यापारी बनळे. संवत्‌१९२४मध्ये त्यांनी मूळजी जेठा मार्केट भार्गनें उपडें. 
देनुमानगर्छात स्वतःच घर कळे. तेथेंच ते सं. १९४४ मध्यें आपल्या वयाच्या 
८१ व्या वर्षी मरण पावले. ल 
त्यांना ६ सुळ होते. त्यांतील पहिला मुल्गा रहानपर्णीच परलोकवासी 
शाला, दुसरा दामांद्र, यान वाडेलांचा व्यापार पुढें चालविला: वडिलांच्या 
ुण्याइघुळे त्यालाहि त्यांत चांगळंंच यश मिळाले. ते पुढें दामोदर शेठ झारे. 
सं. १९३० मध्ये त्यांनी हिंदुस्थान मिल सुरू केली. थोड्याच अवकाशांत 
ते चार गिरण्यांचे चालक झाळे. त्यांची पत्नी श्री. नाथीबाई फारच योग्य गृहिणी 
होती. त्यांना ७-८ मुळे झारी. त्यांतील पहि हीं चार-पांच जाऊन मुरूगी गंगावाई, 
विठ्ठळदास व यांच्या पाठची दोन भावंडे राहिली. एक सुळगा-माधवजी शेठ ब 
एक सुळगी-गोमाबाई. त्यांतीळ शेठ माधवजी मात्र आतां हयात असून त्यांना 

सांप्रत पांच मुलगे व एक मुळगी आहे. 
सर विठ्ठलदास यांचे वडीर दामोदरशेठ यांनीं महारुक्ष्मीवर अगदीं नवीन 
पद्धतीचा सुंदर बंगला बांधला. तोच आतां ' दामोदरसुवन ! म्हणून प्रसिद्ध 
आहे. त्याची वास्तुशांति झाल्यावर थोड्याशाच महिन्यांनी ते वयाच्या ४६ब्या 
: वर्षीं मरण पावळे. तेव्हां शेठ विठ्ठलदास यांचें वय १९ वर्षाचे होतें. 
त्यांचा जन्म सं. १९३० मागेशीषे शु. ११. सोमवारी मुंबईस झाला: 
लहानपणापासूनच त्यांच्या बुद्धीचा विशेष त्यांच्या आई-बापांच्या नजरेस आला. ते 
खेळाच्या वस्तूहि मोडून पुनः जोडीत. प्रत्येक वस्तू कशी बनविली आहे, ते 
समजून घेण्याची त्यांना फार हौस असे. त्यांचे सेळहि बंगळे बांधणे, खेळाच्या 
वस्तूंत सुधारणा करणें, त्या अधिक चांगल्या व उपयुक्त कशा होतीछ, याचा 
विचार करणें, अशां स्वरूपाचे असत. ते लहानंपणापासून घोड्यावर बसून 
फिरावयास जात. सातव्या वर्षी ते गुजराथी शाळेंत जाऊं लागले. त्यांना मि- 
रांची फार आवड. त्यांचे वर्डाल त्यांस शाळेंत जातांना रोज तीन पैसे खाऊ- 
साठीं देत. पण मित्रांना दिल्यावांचून स्वतः खावयाचे नाहीं, असा त्यांचा 
. स्वभाव असल्यामुळें ते त्यांना पुरत नसत. ही गोष्ट त्यांनीं आपल्या वाडेटांना 
सांगितळी. तेव्हां आपल्या आवडत्या व होतकरू पत्राला त्यांनी उत्तरोत्तर 
आधिक खर्ची देण्याचा उपक्रम केला. कांही दिवसांनीं त्यांचे आईबाप आपल्या 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


[ 9 | 


मूळगावी म्ह० खंबाळया येथे धर्मशाळा बांधण्यासाठी गेले. त्यांच्याबरोबर हेहि तेथ 
दोन वर्षे होते. तेथीरू शाळेत ते जात असत. शाळेची वेळ ६-१० पर्यंत असे 
' त्यांना आपला पहिला नंबर रहावा ही होस व सवोच्या अगोदर जो शाळेत येईर तो 
पहिला, अशी त्या शाळेतीळ शिस्त होती. ह्मणून हे सकाळीं पांच वाजतां 
घोड्यावर बसून शाळेंत जात व दहा वाजेपर्यंत घोड्याला झाडाला बांधून ठेवीत. 
तेथें त्यांच्या गजराथी दोन-तीन इयत्ता झाल्या. त्यांचे पुर्ढील शिक्षण मुंबईस न्यू हाय- 
स्कूल्मध्यं झारे. १७ व्या वर्षी त्याचा पहिला विवाह सुप्रसिद्ध मुरारजी गोकुळदास 
यांच्या कन्येबरोवर झाला. त्यांचें सासरचे नांव लीलाबाई होतं. १ ७व्या वर्षी माटिक 
झाळे. त्यांची दुसरी भाषा संस्कृत होती. ' सायन्स ) हा विषय त्यांच्या फार 
आवडीचा होता. ते कांहीं महिनेच एल्फिन्स्टन काळेजांत गेरे. पण इतक्यांत त्यांच्या 
दूरदृष्टि वडिलांनी त्यांना व्यापाराचे अनुभाविक शिक्षण घेण्यासाठीं काळेजांतून 
काढून आपल्या आफिसांत घेते, पुढे दीड-दोन वषोनीच त्यांचे वडीळ वारले 
त्यावेळीं त्यांचे बंधू शेठ माधवजी बारा वर्षाचे होते. एक बहिण पूर्वीच मरण पावली 
होती व धाकट्या बहिणीच ल्म होऊन ती आपल्या पतिगृही होती. [तेला एक 
पुत्र होऊन तो अडीच वर्षांचा असतांनाच ती मृत झाली. तोच आतां 
“शेठ गिरधरदास लीलाधर ? या नांवानें प्रसिद्ध असून ते हा महालक्ष्मीवरच 
राहतात. त्यांचे वडीळहि लहानपणींच वारळे. त्यामुळे त्यांच्या शिक्षणा- 
दिकांकडे सर विठ्ठळदास यांनाच लक्ष पुरवावे लागे. अशा रीतीनें त्यांच्या- 
वर कुटुंबाचा व व्यापाराचा बोजा जरी अल्पवयांत व अकस्मात्‌ पडला तरी 
विलक्षण बुद्धिमत्ता व सुसंस्कृत आईचा सल्ला यांच्या बलावर त्यांनीं तो अना- 
यासानें सहन केला. | 
पतिवियोगासारख्या आपत्तीला न डगमगतां श्री.नाथीबाई यांनीं आपल्या अत्यंत 
होतकरू मुलांच ज्ञान वाढावे म्हणून मोठा पगार देऊन एक युरोप्यिन शिक्षक 
ठेवला. त्याजपाशी नियमित वेळीं ते सवेप्रकारचं शिक्षण घेत; व आपला वडिलो- 
पार्नित धंदाहि करीत. थोडक्याच अवकाशांत ते आपल्या धंद्यांत सवे प्रकारे 
निष्णात झाले; इतकेच नव्हे, तर त्यांनी आपला व्यापार अधिक वाढविला. 
त्यांच्या चडिछांनी मरणसमयी रोठ विठ्ठलदास व शेठ माघवजी यांनी 
पुरस्परांशी कसं वागावे, त्याचे टांचण करून प्रत्येकास दिले होतं, त्यांत विठ्ठल- 
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दोसांनी माधवर्जास आपला क । ` पत्र? मानावे. ऊ 
कलम होते. त्याप्रमाणें mb दे हि बा हो 
क्ता हि परस्परांशी वागत होते, हे पुढीर 
हकोकर्तीवरून वाचकांच्या लक्षांत येई. पुढे माधवजीहि आपटे शिक्षण 
संपवून वडलाजित धंद्यांत पडले. त्यांचा विवाह झाला व [याच्या इच्छे- 
अमार्ण आईच्या मरणोत्तर बरेच दिवसांनीं स्वतंत्रपणे राह लागले. पण त्ये 
एकमकावराछ प्रेम कधीह कमी झाळें नाहीं. त्यांच्या वडिलांसो आपल्या 
बगल्यांत दोन पुत्रांकरितां दोन स्वतंत्र जागांची योजना पूर्वीच केली होती. 
त्यांची मातुःश्री अतिशय सास्विक व धार्मिक होती. तिची ईश्वरावरलि निष्ठा 
अढळ हाती. आपल्या ज्ञातीतील कांहीं आम्य रूढीना त्यांनीं पार झुगारून दि. 
उदाहरणाथे-विधवांनीं काळीं वरच नेसणें, तेरा दिवस मृताल उद्देशून उर- 
र्‌ = वेगो ` 
बडवून रडणे, वगेरे. त्यांची गीतेवर फार निष्ठा होती. त्यांनीं आपल्या पतीच्या 
स्मरणाथे गीतेच्या हजारों मतो फुकट वाटल्या. साधु-बैरागी-संन्याशी यांवर त्यांची 
फार श्रद्धा असे, त्या अनेक साधूंना वगैरे आपल्या घरीं आणून अन्न-वखनादि 
माठ्या भक्तीने देत, त्यांच्या मुलांवर त्यांचा फार वचक असे. त्यामुळें त्यांच्या 
विरुद्ध जाण्याचे त्यांतील कोणालाहि भेये होत नसे. पण सर विठ्ठलदास यांना 
तरुण ख्रिया-अथोंत्‌ नाथीबाईंच्या सुना व मुली वगेरे असलेल्या घरांत सरबत 
साधु-बैराग्यांनी यावे हैं आवडत नसे. एकदा त्यांनीं आपल्या पूज्य आईला ती 
गोष्ट विनयाने पण निक्षून सांगितली. त्यामुळें त्या मानी वाईछा राग आला. पण सर 
विठ्ठलदासांनीं आईची प्रसन्नता संपादन करण्यासाठी अगोदर साधूना येण्या-जाण्या- 
साठीं आपल्या बंगस्यांतच स्वतंत्र जागा व स्वतंत्र रस्ता करून दिला व पुढे 
जवळच स्वतंत्र संन्यासाश्रम बांधून त्यांत संन्याऱ्यांची राहण्याची व जेवणाची . 
वगैरे व्यवस्था केली. | 
लोकिकव्यवहारांत त्यांची एकसारखी भरभराट होत होती. व्यापारी डाव- 
पेंच ते इतक्या उत्तम रीतीनें लढवीत कीं, त्यांना त्यांत अपयश कधींच येत 
नसे. त्यांची पहिली बायको त्यांच्या वयाच्या २६ व्या वर्षी वारली. पुढे लव- 
करच त्यांचा दुसरा विवाह झारा. पत्नीचे नांव प्रेसकुवरबाई होते. या वेळी 
सर विइर्दास उत्कर्षांच्या पराकाष्ठेस पोंचले होते. ते मुंबई स्युनिसिप्याठिटीच्या 
स्टॉडिंग कमिटीचे चेअरमन होते. म्यु. कारोरेानचे अध्यक्ष होते. मुंबई 
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कायदेकीन्सिलचे सरकारी मेंबर होते. ईपेरियळ कॉसिलचे लोकनियुक्त कॉसिटर 
होते. सन १९०४ मध्यें मुंबईस भरलेल्या औद्योगिक पदशेनाचे चेअरमन 
होते. १९० धसालीं कलकत्त्यास मरलेल्या दुसऱ्या औद्योगिक परिषदेच अध्यक्ष 
होते. अनेक जाईट स्टॉक कंपन्यांचे डायरेक्टर होते. मुंबई सरकारनं त्यांना 
मुंबई इम्पुव्हगेट दस्टचे दस्टी नेमळे होते, १९०८ मर्ध्य ते सर्‌ झाल. मुंबई 
पोर्ट टस्टळा मिल ओनसनी आपला सिमेशेटेरिव्ह झणून त्यांना निवडून दिले. 
ते अनेक टस्ट फंडांचे टूस्टी होते. ते स्पेसी बँकेचे चेअरमन होते. ना. 
लङ्माई सामळदास यांच्या साह्याने त्यांनी सेट को-आपरेटिव्ह बॅक प 
श्री. सयाजीराव महाराजांच्या देखरेखीखाली बडोदा बँक सुरू केली. तकऱ्यां- 
ना व इतर कामकरी वगोला शिक्षण देण्यासाठी रात्रीच्या शाळा सुरू कर. 
गरीब पण हुशार विद्याथ्यांना कालेजच्या शिक्षणासाठी मदत देण्याकरितां फंड 
काढन ठेवला. क्राऊन मिल, सरदार क्यारबॉनिक ग्यास be जामनगर 
द्वारका रवे, द्वारका सीमेंट कंपनी व अग्निकळचरळ इंश्िमेंट कंपनी यांची 
स्थापना केली. 

सन्‌ १९०९साढीं ( आधिन शु. १५. ) त्यांची पूज्य व प्रिय जननी 
नाथीबाई वयाच्या ६० व्या वर्षी श्रीक्षेत्र वाई सुकामीं इहलोक सोडून गेली. तेथे 
महाबळेश्वरच्या रस्त्यावर कृष्णेच्या दक्षिणतीरीं सर विठ्ठळ्दासांनी हे आपल्या 
पित्याच्या स्मरणार्थ दामोद्राश्रम बांधळा आहे. त्यांत श्री. नाथीब देहाव- 
सान झाळें. पुढें सन्‌ १९१२ साठीं त्यांची दुसरी पत्नी, बरींच वर्षे आजारी 
राहून मृत झाली. सन्‌ १९१३ साठीं (माघ झु. ५९) त्यांच्या वयाच्या 
 ३९ब्या वर्षी त्यांचा तिसरा विवाहं झाला. तिसरी पत्नी वयाने मोढ, सुशिक्षित; 
आरोग्यसंपन्न व इतर बाबतींतहि सर विइळ्दास यांस सवेथा अनुरूप असस्या- 
मुळें * समानयंस्तुल्यगुणं वधूवरं चिरस्य वाच्यं न गतंः प्रजापतिः ' अशीच गोष्ट 
घडी ! या बाईचे नांव प्रेमरीलाबाई असे आहे. या नांवावरूनच सर विरु 
दासांची मार्मिकता व दोन्ही मत पत्नीविधर्यींचा आदर व्यक्त होतो. 


येथवर सर विठ्ठळदास यांच्या छोकिक व व्यावहारिक चरित्राचे वणेन केले. 
ठे तर बोधमद आहेच. त्यावरूनद्दि ते एक असाधारण गृहस्थ होते, हे सहज 
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लक्षांत येते. कारण त्यांच्या ज्ञातीतहि इतक्या योग्यतेला चढलेला दुसरा मनुष्यं 
नाहीं. तथापि त्यांना मी योगभ्रष्ट कां म्हणतो ते त्यावरून कळण्यासारस नाही 

ते त्यांच्या स्वभावाचे सूक्ष्म निरीक्षण केल्यानेच कळेल त्यांचा स्वभाव अत्यंत 
सात्त्विक होता. ऐन उमेदीच्या व भरभराटीच्या दिवसांतहि त्यांच्या स्वभावाचे 
हं वैशिष्टय सवोच्या प्रत्ययास येत असे. तथापि त्यांच्या आयुष्याच्या अखेरच्या 
२।४ वर्षांत ते अधिक प्रकट झालें; शेट गोविंदजी माधवजी हे त्यांचे ठहानपणा- 
पासून परम मित्र होते. शाळेत जात असल्यापासून प्रत्यक्ष भावाप्रमाणे त्यांचा 
परस्पर स्नेह जडला. तो अखेरपर्येत तसाच टिकला. शेठ माधवजी हे त्यांचे 
सख्खे भाऊ खरे; पण ते आपल्या ज्येष्ठ आत्याला पितृतुल्य पूज्य मानीत अस- 
ल्यामुळ त्यांची बरोबरी कधींच करीत नसत. ते त्यांच्यापाशी अतिशय नम्रपणान 
व मोठ्या आदराने वागत. पण शेठ गोविंदजी त्यांच्या अगदीं बरोबरीने वागत. 
सकाळीं दूध पिण्यापासूनचे त्या दोघांचे व्यवहार बरोबर चालत. शेठ विठ्ठल- 
दासांच तिसरं ल्म झाल्यावर त्यांच्या मनाला स्पेसी बँकेचा पहिला थोडासा धक्का 
बसला. तरी ते मोठ्या पैयोचे असल्यामुळें त्यांनीं त्याळा फारसे जुमानिछ नाहीं 

पुढे त्यांचे बाळमित्र शेट गोविदजी देवदशेनास जात असतां एका साधूने त्यांच्या 
मस्तकावर लोखंडी चिमख्याचा प्रहार करून त्यांस जखम केली. त्यामुळें सुमारें 
२०-२२ दिवसांनी त्यांचा अंत झाला. जिवरुग मित्राचा असा शेवट . 
झालेला पाहून त्यांना फार वाईट वाटळें. मरण कसे अकस्मात्‌ ओढवते याची . 

त्यांना चांगली कल्पना आली व त्यांचें लक्ष हळुहळू परमाथांकडे लागले. त्यांचे आनु- 
वंशिक संस्कार उत्तम होते. आई धार्मिक, श्रद्धाळ व पिताहि भगवद्धक्त, पिता- 
मह अतिशय पापमीरु, या सवोचे गुण सर विठ्ठळदास व माधवजीशिठ यांच्या 
मध्यं अनवृत्त झारे. विइळदासांचे वडील रोज रात्रीं तहान माधवजीला खांचा- 
व्र टाकून व विठ्ठळदासाचा हात धरून आपल्या घराच्या ओट्यावर 'मज गोविंद 
भज गोविंदं भज गोविंदं मृढमते । प्रासे संनिहिते मरणे न हि न हि रक्षाति डुङ्कस्‌ 
करणे ? ही आचार्यीची चर्पटपंजरिका म्हणत फिरत असत, असे स्वतः सर 
विठ्ठळदासांनींच मळा एकदा सांगितळे. त्यांचा माझा परिचय झाल्यावर एकदा 
पंचदशी वाचीत असतांना मी “ गेयं गीतानामसहस ध्येयं श्रीपतिरूपमजस् | 


नेयं सञ्जनसंगे चित्त देयं दीनजनाय च वितर’ हैं पद्य म्हटलेले ऐकून त्यांना ती 
९१ 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


[<] 

मागची गोष्ट आठवली. दुसऱ्याच दिवशीं त्यांनीं चपेटपंजरीचीं दोने 
पुस्तकें मागविलीं ब ते स्वतः व त्यांच्या पत्नी यांनीं तिचा अथे समजून षता. 

श्री. नाथीबाई साधु, संन्यासी, शास्त्री यांच्या ताडून गीता-भागवतादि 
वेळोवेळी ऐकत असत. त्यांसाठी कांहीं दिवस त्यांच्यापाशी एक दक्षिणी 
शास्री राहत असत. सर विठ्ठळदासांनाहि आपण गीतादिग्रथ समजून घ्यावे, 
विद्वान्‌ शास्त्र्यांची संगति करावी, असे गेल्या ५-७ वर्षांपासून फार वाटू 
रागरे. त्यांनीं गुजराथी पंडित जीवनरामशाखी यांन एकदा आपल्या बरोबर 
महावळेश्वरास येण्याचा आग्रह केला. त्यांगाहि येण्याचे कबूल केळ व आपली 
पुस्तके वगेरे आणण्यासाठी म्हणून बनारसला गेले, ते पुनः परत आलेच नाहींत. 
ते अकस्मात्‌ तिकडेच मरण पावटे. ना. लछुमाई सामळदास यांचे एक स्नेही 
अनंतप्रसाद म्हणून होते. त्यांनीं रामानुजमाष्याझा धरून गुजराती भार्षत गीते- 
वर एक टीका लिहिडी आहे. त्यांच्या बरोबर सर विठ्ठल्दास केव्हां केव्हां 
गीता वाचीत असत. त्यावेळीं त्यांच्या पत्नी-प्रेमलीलाबाई, यांनाहि ती ऐकावयास 
सांगत. पण ' तेव्हां मळा त्यांतीरु कांही समजत नसे? असें स्वतः बाईच 
सांगतात. तथापि आतां थोडेसे संस्कृत शिकून दोन-चार वेळां ती समजून घेतल्या- 
पासून त्यांना फार आवडू छागली व हहींच्या दुधेर आपत्तींत तर त्यांना 
गीतेवांचून मनःसमाधानाला दुसरे साधनच नाहींसें झाळ॑ आहे. हीं बहुतेक 
सः गीता त्यांना तोंडपाठ येत असून एखाद्या विद्यारथ्योप्रमाणें त्या तिचा अथे 
समजून घेत असतात. अशा असहाय स्थितींत भगवान्‌ श्रीकृष्णच आपल्या 
उपदेशाच्या द्वारा त्यांच्या मनाला शांति देण्यास समर्थ आहेत. दुसऱ्या कोणा- 
मध्येहि ते सामर्थ्य नाहीं. असो; | 

सर विठ्ठलदास यांच्या मनांत एखादी गोष्ट आळी म्हणजे ती केल्यावांचून त्यांस 
चैन पडत नसे. अनुकूलता व इच्छा हीं दोन्ही त्यांच्या ठिकाणीं असल्यामुळे 
चांगला शास्री आपल्यापाशी ठेवून आपल्या सवर्डाप्रमाणं गीतादिकांचा अभ्या- 
स व श्रवण करावे, असें त्यांनीं आपल्या नेहमींच्या पद्धतीप्रमाणे ठरविलें व 
अनेक मित्रांना सांगून ठेवळें. रा. गोपाळ कृष्ण देवधर यांसहि त्यांनी सांगि- 
ते. मुंबई व पुणे येथे शाखी पुष्कळ आहेत. पण सर विठ्ठलदासांसारख्या 
कुशाग्र बुद्धि पुरुषाची गीतांदि अंथ वाचण्याची तृष्णा शांत करीर अशा प्रका" 
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रचा शास्त्री हवा असल्यामुळें रा. देवधरांना बराच विचार करावा लागला. पुढे 
अकल्पित योगायोगाने रा. देवधरांच्या माफत सर विठ्ठलदासांची व माझी 
ओळख होऊन पुण्यांतल्या पुण्यांत प्रथम चार महिन्यापुरती त्यांची शिकवणी मी 
प॒तकरिली. ता. १५ जून १९१८ पासून मी त्यांच्याकडे जाऊं छागलो. त्यांनी 
आरंभींच गीता वाचण्यास सुरवात केली व त्यांच्या पत्वींना मी संस्कृतप्रवेशा- 
वरून संस्कृत शिकवूं लागलो. दोन-तीन महिन्यांत गीता संपून पंचदशीला 
आरंभ केला. पुढे त्यांनां मळा आग्रहाने मुंबईस बोलावून नेळें व पंचदशी 
समग्र वाचल्यावर उपनिषदादि इतर ग्रंथाहि ऐकले. त्यांना पंचदशी फार 
आवडली. तिच्यांतीळ पांच आनंद वाचून तर त्यांना फारच समाधान वाटले. 
विद्यानंदाच्या शेवटचे ' धन्योऽहं थन्योऽहं०? इत्यादि कोक ते वारंवार म्हणत. 
हे पांची आनंद वाचून त्यांतीरू  आनंद-'शब्द त्यांनीं आपल्या नेहमीच्या भा- 
षणांत आणला; व तो मरेपर्यंत सोडळा नाहीं. शेवटीं त्यांच्या पोटावर शख 
क्रिया केल्यावरहि त्यांना व्याकुळ झालेलें पाहून त्यांच्या पत्नीने “ काय होते! 
हाणून विचारण्यास ' कांही नाहीं, आनंद आहे? असंच ते मरेपर्यंत उत्तर देत 
असत. त्यांनीं अगदीं लक्षपूर्वक व नियमानें गीता व पंचदशी हे दोनच अंथ 
वाचरे; पण त्यांतील सारभूत अर्थ मनांत सांठवून तो आचरणांत आणण्याचा 
प्रयत्न ते सतत करू लागले व तोच त्यांना अन्तकालीं कसा उपयोगी पडला 
तें वाचकांस पुढें कळेल. त्यांच्या ग्रहिणीचा संस्कृत अभ्यास चाललाच होता. 

त्यानंतर ते ता. १४ मार्च १९१९ रोजीं सहकुटुंब प्रथ्वीपयेटनाच्या उद्देशाने 
जपानास निघाले. मी आपल्याला दुसऱ्या एखाद्या कायौत गुंतवून घेइन, झणुन 
यांनी जातांना मुद्दाम ' आपला हा संबंध कायमचा आहे. तुम्ही आपला 
पुस्तकें लिहिण्याचा उद्योग खुशार चाळवा. पण आपल्याशा साप चा 
कामांत गुंतवून घेऊं नका. तुम्हांला आणखी पैसे वगेरे लागल्यास मेथाजी- 
कडून घ्या? असें सांगून गेळे. इतकेच नव्हे तर मवासांत असतांनाहि 
त्यांच्या मेथाजीनीं एक-दोनदा पुण्यांतीळ माझ्या बिडी येऊन “ शेठचा 
कागद आळा आहे. त्यांनी तुम्हांद्य कांहीं पैसे लागल्यास देण्याविषयी लिहिले 
आहे? असे सांगितळे. मळा पैशांची अपेक्षा नसल्यामुळे मीं घेतले नाहीत, ही 
गोष्ट निराळी; पण यावरून त्यांचें सौजन्य व आपल्या वचनांचे समरण ठव 
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यांची चांगळीच कल्पना येते. इतका चांगुलपणा किंवा प्रेमळपणा किती श्रीमंतां 
मध्यं आढळळ बरं! 

शेट गोबिंदजींच्या पश्चात्‌ त्यांना त्यांच्या. पत्नीवांचून दुसऱ्या कोणाचाहि 
सतत सहवास नव्हता. ठमानंतर त्यांनीं त्यांना इंग्रजी शिकविले. त्या घोड्या- 
बर बसावयास शिकल्या व रोज पतीबरोवर घोड्यावर बसून फिरावयास जाऊं 
लागल्या. अर्थीतूच त्यांच्या ज्ञातीचे छोक-विशेषतः ख्रीवगे त्यांस दोष देऊं 
रागळा. पण ' पतीची आज्ञा अक्षरशः पाळणें व त्यांना ज्यापासून संतोष 
होइछ ते करणें? एवढें एकच ध्येय त्या बाईंनी आपल्यापुढे ठेवल्यामुळे, त्याखा 
फारसे. जुमानिळे नाहीं. विठ्ठल्दासांना ग्रहस्थाश्रमाचे सुख या वाईच्या सहवासांत 
उत्तम प्रकारे मिळाळे; व बाईंनाहि त्यांच्या सहवासाचा फार फायदा झाला. 
त्यांचा स्वभाव, विचार, रुचि या सवात फरक पडला. परतीच्या ज्ञानाचा व 
अनुभवाचा त्यांनीं चांगळा फायदा करून घेतला. खरोखर त्या बाईंना त्यांचें. 
ऐश्वय अतिशय शोभत असे, पण दुर्देवाल। ते फार दिवस पहावले नाहीं. 
असा शोचनीय प्रसंग एखाद्या शत्रूवरहि देऊं नये ! असो; 

ते आपटी पत्नी, सपत्नीक भाचा, शेट मूळराज खटाव, सर विश्वेश्वर 
अय्या इत्यादिकांसह पएथ्वीमदक्षिणेसाठी मुंबईहून जे निघाळे ते प्रथम जपा- 
नळा गले. तेथीळ सवे कारखाने व संस्था पाहून अमेरिकेस गेळे. तेथहि त्यांनीं 
निरनिराळ्या कारखान्यांचे सूक्ष्म निरीक्षण करून पुष्कळ उपयुक्त माहिती मिळ- 
विळी. बहुतेक सवे सामाजिक संस्था पाहिल्या. जपान सोडल्यावर त्यांची 
प्रकृति थोडी थोडी बिघडू लागली. पण त्यांच्या पोटांत एखादा प्राणघातक 
रोग असेल अशी कोणालाच कल्पना आली नाहीं. त्यामुळं त्यांनीं 
आपला प्रवास तसाच पुढें चालविला. तेथून ते ळंडनळा आले. पण 
प्रवासाच्या दगदगीसुळे म्हणा किंव। हवा न सोसल्यामुळे म्हणा, तेथ त्यांची प्रकृति 
जास्त बिघडली. सुमारें दहा पंधरा वर्षापासून त्यांच्या पोटांत कधीं कधीं दुखत 
असे. पण तं कां, धं कळेना. तथापि खाण्यापिण्यात नियमितपणा ठेवल्याने त्या- 
पासून विशेष त्रास होत नसे. पण रंडनमध्ये अतिशय आजारी झाल्यावर तेथीळ 
एका मोठ्या डॉक्टराने “तयांच्या आंतब्यांत त्रण झाळेळा असून त्यांतून रक्त 
वहात असल्यामुळें पोटांत दुखत,” असं सांगितरूं. “त्यावर शस्त्रक्रिया करणेच 
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अवश्य आहे. पण स्वदेशी परत गेल्यावर ती करावी.” असाहि सल्ला त्याने 
दिला. २२ दिवस ते अंथरुणांत पडून होते. औषधोपचाराने त्यांना किंचित्‌ 
बर वाटछ व प्रथ्वीपयेटनाचा पुढील सवे बेत रद्द करून ते मुंबईस परत यावयास 
निघाळे. या प्रवासांत त्यांनीं आपल्या शररस्वास्थ्याकरितां पेशाकडे पाहिले 
नाहीं. धान्यादि सवे सामग्री बरोबर घेतली होती. आपल्या व पत्नीच्या मद- 
तीला त्यांनीं दोन योग्य माणसें बरोबर नेली होतीं. ते कूकरवर स्वयंपाक करून 
खात. दूध, लोणी » फळें व भाजी एवढेच जिन्नस त्यांना वाटेंत विकत ध्यावे 
लागत. त्यामुळें अभक्ष्य व अपेय पदार्थाचा त्यांना संसगेहि झाळा नाहीं. फार 
काय पण येथे किंवा परदेशांत कोठेंहि मोटाररातून फिरावयास जातांनासुद्धां ते 
आपलं पिण्याचे स्वच्छ पाणी आपल्याजवळ ठेवीत. ते कब, हाटेळ, रेल्वेस्टेशन 
इत्यादि ठिकाणीं चहा, सोडा वगैरे कधीं घेत नसत. बाजारची बर्फी-पेंढें बरे 
मिठाई खात नसत. यांतील त्यांना जे जें कांहीं हवेसे वाटे तें त॑ घरी तयार 
करून खात. तासं त्यांची राहणी अतिशय स्वच्छ असे. त्यांचें अन्तःकरणहि 
तितकंच स्वच्छ, आचरण अतिशय निर्दोष व स्वभाव अत्यंत प्रेमळ असे. 
है लंडनमध्य त्यांची प्रकृति अतिशय बिघडली, हे वर सांगितरुंच आहे. डाक्टर 
नेहि “हैं दुखणे भयंकर आहे, यांतून ते बरे झाले तर तुमचें मोठेच भाग्य 
समजा ! असँ त्यांच्या पत्नीला सांगितलें. त्यामुळे त्यांच्या मनाची स्थिति काय 
झाली असेल, त्याची कल्पनाच करणें बरें. त्यावेळी शेठ नरोत्तम सुरारजी- 
विठ्ठळदासांच्या पहिल्या पत्नीचे बंधु तेथे होते. त्यांचे साह्य पुष्कळ झालें. सर 
विठ्ठळदासांना डॉक्टरच्या औषधाने बरें वाटलं. पण २२ दिवस त्यांना अंथ- 
रुणांत पडून रहावे. लागलें. त्यांची प्रकृति अतिशय. अशक्त झाली.- त्यांच्या 
पत्नीहि चिंतेने फार खगस्या. “ मला माधवजीकडे जायचे आहे. मला माधवजी 
केव्हां भेटेल  असा त्यांनीं ध्यास. घेतला. पण सर्वाच्या सुदैवाने ते नोव्हेंबर 
ता. २३, १९१९ रोजीं मुंबईस येऊन पोचले. सर्वाना संतोष झाला. पण 
मुंबईस न राहतां ते दोन-तीन दिवसांनीच पुण्यास आले. येथीर हवेवर त्यांची 
प्रकृति किंचित्‌ सुधारली. | | 
` ` ते जूनपासून ससंबर अखेरपर्यंत प्रायः पुण्यांत बंडगाडन रोडवरील मंगळदासच्या 
बंगल्यांत रहात. एकदा त्या बंगल्याच्या आवारांतीछ विहिरीच्या उंच थावेवर 
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त्यांनीं एक छप्पर घाळविें व “ आपण आतां रोज येथे वाचायाडा बसूं ' असा 
संकेत केला. वस्तुतः आम्ही तेथें एकच दिवस वाचावयास बसलो व नतर त 
छप्पर बरेच महिने ऊन-वारा-पाऊस सहन करीत होते, पण तसल्या खापटात 
[तेस he ० र ha . ° बिंबली 
बसून गीतेसारखे ग्रंथ वाचले पाहिजेत, ही गोष्ट मात्र त्याच्या मनात वबल 
त्याच दिवशीं ते म्हणाळे-“ शास्त्रीजी, मीं येथें एक अगदीं एकान्ताची-विविक्त 
जागा पाहिली आहे. कोणती तें इतक्यांत सांगत नाहीं. मिळाल्यावर दाखवीन. 
तेथें आपण पर्णकुटी बांधू. तुम्हीहि तेथें रहावयास या ” वगेरे. मी आज ह 
संक्षिप्त चरित्र ज्या पर्णकुटीत बसून लिहीत आहे. तिचा उपक्रम तीन वर्षापूर्वी 
अशा रीतीने सर विठ्ठळदासांच्या मनांत संकल्परूपानें झाला- त्या थोर पुरुषान 
म्हटल्याप्रमाणे एरवडा टेकडीवर पर्णकुटी तर केलीच. पण अत्यंत दुःखाची गोष्ट 
एवढीच कीं ते.तिच्यामध्ये सुखाने आठ दिवसहि राहिळे नाहींत. मग गीतादि 
अंथांचा अभ्यास तर दूरच राहिला! 
. पृथ्वीपर्यटन करून आल्यावर तिकडील स्त्रीशिक्षण संस्था वगेरे पाहून तशा 
संस्था हिंदुस्थानांत असाव्या या सद्धेतूने त्यांनीं प्रो, कर्यानीं सुरू केलेल्या 
ज्ञीविश्वोव्यार्यास पंधरा लक्ष रुपये आपल्या मातेच्या स्मरणाथे देऊन त्यास 
“नाथीबाई युनिव्हर्सिटी” हें नांव दिले व पुणे सेवासदनास निरनिराळ्या रूपानें 
सुमारे एक छक्ष रुपये मदत दिली व त्यांतूनच नाथीबाई हॉल, ममुबाई होस्टेल, 
व लेडी ठाकरसी सेवासदन ब्रँच, सातारा व वारामती, हीं त्यांच्या आप्तांची 
स्मारके करून ठेविली आहेत. यांतील ममुबाई ही त्यांच्या वडील बहिणीची 
मुळगी. होय, मुंबईच्या वनिताविश्रामालाहि त्यांनी एक छक्षाची देणगी दिली. 
समाजसेवासंघाच्या परळ येथील हॉळास पंचवीस हजार रुपये देऊन त्याला 
: दामोदर ठाकरसी मूळजी हॉल ? हें नांव देवाविलें. 
श्रीमद्भगवद्वीता वाचल्यापासून त्यांतील प्रत्येक श्रेष्ठतस्व ते आपल्या आचर- 
णांत आणूं लागले. त्यांच्यामध्यें देवीसंपति उपजत होती. ते पूर्वीपासूनच कधीं 
कोणावर फारसे रागावत नसत. पण गीता व पंचदशी वाचल्यावर तर त्यांनीं 
राग सवेथा सोडला. एखाद्या नोकराने कांहीं अडाणीपणा केल्यास किंवा नुकसान 
केल्यास ते त्याला “काय जंगली आहेस ” असें म्हणत व दुसरें कोणी जवळ 
असल्यास त्याला त्याच्या अज्ञानाचे कौतुक सांगून खूप हंसत. सर विइळदास 
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आतिशय नियमित असत. पहारे पांच वाजतां उठत. जागे होतांच गत 
“ कापण्यदोषोपहतस्वभावः हा एक शोक स्थाने हृषीकेश ०? इत्यादि दहा 
० ९१७ वगैरे 

झोक व कांहीं इंरास्तुतिपर भूपाळ्या वगरे म्हणत. नंतर सुखमाजनादि करून 
दूध घेऊन पत्नीसह घोड्यावर बसून फिरावयास जात. [फिरून आल्यावर स्नान- 
पूजा वगेरे करून जेवीत. त्यांच्या पूजेला वेळ फार छागत नसे. तथापि 
ती केल्यावांचून व शंकराचें दर्शन घेतल्यावांचून ते कधीं अन्नग्रहण करीत 
नसत. पूजाप्रसंगीं स्थाने हृषीकेश० ! ही अजुनाची स्तुति पुनः म्हणत. 
भोजनोत्तर किंचित विश्रांति घेऊन मुंबईस असतांना आफिसांत जात व पुणें, 
महाबळेश्वर, वगेरे ठिकाणीं झोप घेत, संध्याकाळीं पुनः फिरावयास जात, 
परत आल्यावर स्नान करीत, गीतादि ग्रंथ वाचीत, ८-८॥ च्या सुमारास जेबीत 
व रात्रीं बरोबर १० वाजतां निजत. त्यांना गाणें ऐकण्याची फार हौस 
होती. त्यासाठी त्यांनीं गंधव महाविद्याळयांतीळ एक गवयी-रा. केशवराव दातार 
यांस दरमहा दोनशे रुपये पगार देऊन जवळ ठेवलें होतें. गायनाच्या शेवटीं 
गीतेच्या १ १व्या अध्यायातील “स्थाने हृषीकेश तव प्रकीत्यी ०! इत्यादि दहा झोक 
निरनिराळ्या सुंदर रागांत ऐकल्यावर ते निजावयास जात. त्यांचा हा क्रम गेल्या 
दोन वर्षापासून मरणाच्या पूर्वी दोन दिवसपयैत अव्याहत चारला होता. 
त्यांच्या पत्नी ऑफिस व दुपारची वामकुक्षी या दोन वेळा सोडून बाकीच्या 
वेळीं त्यांच्या बरोबर असत. | 

आपटली प्रकृती चांगली सुधारावी म्हणून ते सन १९२ ०साली मेपासून जूनपर्यंत 
महावळश्वरी राहिले. येथें व महाबळेश्वरीहि केव्हां केव्हां त्यांच्या पोटांत दुखत असे 
तथापि प्रकृति सुधारत चाळली होती. पुण्यास परत आल्यावर त्यांना पणेकुटीची 
पुनः आठवण झाली. त्यांनीं जागा मिळविण्याची खटपट केळी, एरवडा हिल शंभर 
वर्षाच्या लीजनें घेतली व कलेक्टरच्या परवानगीने त्यावर पर्णकुटी वांध- 
ण्यास सुरवात केली. शके १८४२आश्चिन शुक्ल विजयादशमीच्या मुहताने काम 
सुरू केरे. शेठ साहेबांचे सवे लक्ष पर्णकुर्टीकडे लागलें. त्यांना दुसर कांही 
सुचेनासे झालें. अनेक इन झाले व ते बदरे. त्यांचा सवे वेळ टेकडीवर 
जाऊं लागला, तेथील शुद्ध हवा त्यांना बरीच चांगली मानवली. एक छानसा 
मदार बंगला बांधण्याचा जो त्याचा पूर्व संकेत होता तो वाढत वाढत मेक्षणीय 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


[१४ | | 
प्रसादाच्या स्वरूपास प्राप्त झाडा. सन्‌ १९२१ साली उन्हाळ्यात पणेकुटीच्या 
नादाने ते महाबळेश्वरास न जातां सिंहगडावर रहावयास गळ. दर आठवड्यास 
दोन चार वेळां पुण्यास येऊन पणेकुटीचे काम पाहून जात. इतकयात मिल ओनसेनी 
त्यांना त्यांच्या इच्छेिरुद्ध लेजिस्लेटिव्ह असेंब्लीचे मेंबर निवडून दिल्यामुळ 
त्यांना वारवार सिमला-दिछी इत्यादि ठिकाणीं जावें छागले. त्यामुळें फार दगदग 
झाठी. शिवाय दर आठवड्यास मुंबईस काम असेच, त्यामुळे त्यांना एक- 
सारखा प्रवासच करावा लागे. एकदा तर मुंबईहून दिली, दिललीहन पुण, उण्याहून 
मुंबई, मुंबईहून पुनः दिल्ली असे सहा अहोरात्र प्रवासांत गेळे. ते नहमा म्हणत 
कीं मी या बंगल्याकारतां जितकी काळजी घेत आहे. तितकी माझ्या मिलचीहि 
कधी घेतली नाहीं. या बंगल्यावर जितकें माझे प्रेम आहे, तितके दुसऱ्या कशा- 
वरहि नाहीं. त्यांना बंगल्याचे काम चाळ. असतांनाहि टेकडीवर रहाणे जितक 
आवडे जितकें आणखी कांहीं आवडत नसे. तात्पये अत्यंत आसक्तीन पाण्या- 
सारखा पैसा ओतून त्यांनीं एका खडबडीत टेकडीला ह छीचे स्वरूप आणले. खरोखर 
या ओसाड जागेचा उद्धार सर विठ्ठलदासांच्या हातुन व्हावा, पण त्यांनी मात्र 
त्यांत संतत एक आठवडाभरहि राह नये, अशीच कांहीं विचित्र भवितव्यता 
होती. त्यांनीं इतक्या सुंदर प्रासादाळाहि सर विश्वेश्वर अय्य[सारख्या अनेक मि- 
रच्या इच्छेरुद्ध ' पणेकुटी हेंच नांव आपल्या पूर्वे संकेताममार्ण कायम 
केळे. यावरून “ सबका सुनना दिलका 'करना' हा त्यांचा स्वभाव व्यक्त होता. 
असो; पर्णकुटी बहुतेक -तयार झाली. गेल्या मे महिन्याच्या २ तारखेला 
तिची वास्तुशांति झाडी. शेजारच्या तारकेश्वराच्या देवार्याचीहि दुरुस्ती 
केळी त्यांत वास्तुझांतीपूर्वी महारुद्र स्वाहाकार केला व आतां ते 
तिच्यामध्ये कायमच राहणार तोंच त्यांच्या पोटांत हळहळू दुखूं लागले. 
तरी त्यांनी त्याला दाद दिली नाहीं. ता. २१ जून रोजीं ' चार महिने येथून 
हालवयाचे -नाही,! असा संकेत करून ते मुंबईहून सवे परिवारासह येथें आळे. त्या 
दिवशीं त्यांनीं गीतेचा ७ वा अध्याय सबंध वाचळा व 'आजपासून रोज एक तास 
जरूर वाचावयार्चे” असा निश्चय केछा. पण दुसर्‍याच दिवसापासून त्यांना. रक्त 
पडूं लागलें. म्हणून ते एकदम मुंबईस गेरे व औषधोपचार सुरू केला. ठंडन- 
प्रमाणेच या वेळींहि ते अन्नावांचून २७ दिवस अंथरुणांत पडून राहिळे, आणखी 
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कांहीं दिवेस मुंबईस घालवून ता. २ आगष्ट रोजीं पुनः डे क्टरच्या सल्या 
पुण्यास आर. पण यथ ४।५ दिवस राहिल्यावर त्यांना पुनः संशय आला 
म्हणून पुनः मुंबईस गेळे. पण डॉक्टरांना त्यांच्या प्रतींत विशेष फरक कांहीच 
वाटला नाहीं. म्हणून ते शुक्रवार ता. १ १रोजीं पुनः पुण्यास येणार होते गुरुवार 
ता. १० रोजीं ते आफिसांत गेले, रात्रीं मित्र मंडळीला भेटण्यासाठी ओरिएं- 
रळ झबमध्यं गेले. तेथे एकाएकीं त्यांच्या. पोटांत भयंकर वेदना सुरू झाल्या 
त्या त्यांना सहन होईनात. पुढे त्यांना मोटारीतून घरीं आणहे. वेदना असह्य झाल्या- 
मुळ आपरेशन केल. शुक्रवारां दुपारी २ वाजतां शुद्धीवर आले. त्या दिवशी संध्या- 
काळपर्यंत त्यांना किंचित्‌ बरें वाटळं.सकाळपासूनच ताप चढत होता,पण संध्याकाळी 
त्यांची अध्वस्थता अधिक वाढली. त्यांची पत्नी त्यांच्यापाशी सतत अहोरात्र उभी 
होती, बंधु, इतर आप्त ब मित्रहि त्यांच्यापाशी होते.दोन नर्सिज झुश्रषेसाठी तत्पर 
होत्या. डाक्टरांनाहि आपली शाख्नक्रिया यशस्वी झाली असे प्रथम वाटळं.पण शुक्र 
वारी रात्री त्यांची अस्वस्थता उत्तरोत्तर वाढतच गेली. द्रव्य,उत्तम डॉक्टर, सर्वोत्तम 
ओषधे, प्रेमळ माणसे हीं सवे जेथें फुकट आहेत, अशा अन्तकालापाशीच. ते 
हळुहळू जात होते. फार काय पण महामृत्युंजयजप, अतिरुद्रामिषेक, इत्यादि 
देवी उपायहि जणुकाय व्यथै झारे ! आपण आतां हें शरीर सोडणार, असे 
त्यांनाहि वाटलं. त्याबरोबर त्यांनीं मोठ्या धैर्याने सवौवरीळ आसक्ति टाकून केवर 
इश्वराकडे लक्ष लाविलें, “भगवान्‌” या शब्दाचा टाहो सुरू केला. तेव्हां 
पासून प्राणोत्कमण होण्यापूर्वी कांहीं थोडावेळपर्यंत त्यांनीं दुसरा शब्दच उच्चा- 
' रणा नाहीं. त्यांच्या पत्नीनं “काय होते!” ह्मणून विचारल्यास ' कांही नाहीं. 
आनंद आहे? यापेक्षां ते जास्त कांही बोलत नसत, है. वर सांगितलेंच आहे. 
त्या वेळीं ते आपळा अवाढव्य व्यापार, गिरण्या, पत्नी व बंधु बरे माणसें, 
आवडती पणेकुटी या सवीना विसरळे व एक भगवच्छरण झाले. भगवन्ना- 
माचा घोष केला आणि गीतेंतीळ “ अन्तकाले च माभेव स्मरन्युक्वा कलेबरं । 
यः प्रयाति त्यजन्देहं स याति परमां गति’ या वचनावरीळ आंपली अढळ 
शरद्धा व्यक्त केली. अथीत्‌ त्यांच्या श्रद्धेपमाणं ते भगवत्वरूपासच प्राप्त झाले 
असले पाहिजेत, यांत शंका नाहीं 

झाले, सर विठठळदास यांची इहलोकीची यात्रा संपली; व ते ज्या अव्यक्तां 
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तून आले होते त्या अव्यक्तांत लीन झाळे. त्यांच्या मागे काय राहिले २४5 
त्यांचे यश, त्यांची कीरति व त्यांनी ज काही सत्काये केळं असेळ ते. या 
शरीराचा एका परमाणु एवढादि अंश यापुढे दिसणे शक्य नाहीं. पण त 
गुण व कमे मात्र लोकांपुढे आहेत. ते एक योगअष्ट हात, असे मी आरंभीं हा- 
टलें आहे व त्यांच्या चरित्राकडे पाहिल्यास कोणालाहि से बाटणे साहजिक 
आहे. त्यांचे घराणे शुचि--पवित्र व श्रीमान्‌ होते, हे त्यांच्या पूवेजांच्या हती 
हासावरून ठरते, व ते स्वतः योगभ्रष्ट होते हैं त्यांचे असाधारण शु व कम, 
' शेवटच्या २।४ वर्षांचा इतिहास व विशेषतः अन्तकाळची मनःस्थिति यांवरून 
सिद्ध होते. ते सात्तिक होते, पापमीरु होते, उदार होते, सत्यवचनी 
होते, दयाळ होते व परोपकारात्िय होते. थोडक्यांत बोलावयाचे तर ते सवे 
देवी संपत्तीच्या गुणांनी संपन्न होते. टापटीप, नीटनेटकेपणा, शिस्त, पोषाख 
वगेरे बाबतींत ते युरोपियनांचे अनुकरण करीत असत. पण त्यांची शरद्धा अस्स 
वैदिक होती. याचीं फक्त दोनच उदाहरणें देतों-१ ओरिएंटल झृबमर्ध्य जब 
त्यांच्या पोटांत भयंकर कळा येऊन ते व्याकुळ झाले तेव्हां तेथीर डॉक्टर व 
त्यांचे मित्र अँडी देऊं लागले. पण तशा स्थितींतहि “मी परदेशांत असतांनाहि 
हीला स्पदी केला नाहीं. तेव्हां येथें कशाला घेऊं › असे म्हणून त्यांनीं पाणी 
मागितरें. पण तेथील लोक क्बांतीळच पाणी घेऊन आठे असतां ' मला हें 
नको, माझ्या मोटारीत माझे पिण्याचे पाणी आहे तँ मझा आणून द्या असँ 
म्हणारे व तेच पाणी ते प्याले. २ आपरेशन करण्यासाठी त्यांना जेव्हां टेबलावर 
घेतलें तेव्हां वल्लभसंप्रदायी लोकांच्या गळ्यांत नेहमीं असणारी तुळतीच्या म- 
ण्यांची कंठी त्यांच्या गळ्यांत होती. ती काढली व जानवेहि काढूं लागले. 
तेव्हां ' कंठी काढलीत तर काढली. जानवें तरी काढूं नका? असं म्हणून ते 
त्यांनी काढू दिले नाहीं.मरणकालची त्यांची मनःस्थिति एखाद्या योग्याला शोभण्या- 
सारखी होती.'नेनं कृताकृते तपतः? सु.पं. ११.९ ए.५६० या श्रुतिवचनाप्रमार्ण 
अंतकाढीं 'किमह साधु नाकरवं किमहं पापमकरवमिति? हा पश्चात्ताप त्यां- 
न्या मनाळा शिवलाहि नाहीं. अन्तःकारचे त्यांचं तें मनःसमाधान व ती भग- 
वनिष्ठा पाहून उत्तम गतीला जाऊं इच्छिणाराने कसे मरावे, हेंच जणुं काय 
सर विडुरूदासांनीं तेथल्या सवे लोकांना शिकविले, असेंच मी समजतो, गुरु 
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वारीं पोटांत प्राणान्त करणारी. कळ येऊं छागेपयत ज्यांना पणैकुटीचे पडदे, 
पणेकुर्टात लावावयाचे दिवे, पर्णकुटीतीछ आरास, इत्यादि गोशेवांचून कांह 
सुचत नव्हतं ते शेवटी त्या आवडत्या प्णेकुटीला इतके विसरले कीं जणुंकाय 
तिची व त्यांची ओळखच नाहीं. ते आपल्या पर्लीळा विनोदाने नेहमीं झणत 
कीं माझं या पणेकुटीवर जितकं प्रेम आहे तितकें तुमच्यावरहि नाहीं. त्याच- 
प्रमाणं मरणसमयीं त्यांना आपल्य़ा पत्नीला किंवा बंधूला एक शब्दहि सांगि- 
तळा नाहीं. जणुंकाय त्यांचीं ही कोणी नव्हेतच ! इतकी अनासक्ति सामान्य 
मनुष्याचे ठिकाणीं शक्य तरी आहे. का, याचा वाचकांनींच विचार करावा. खरो- 
खर अन्तकालीं इतकं मनःस्वास्थ राहिलं तरच स्यानं मनुष्य जन्म जिंकला, 
नाहींतर व्यथं ! ते ता. २२ जूनला जेव्हां प्रथम आजारी झाले तेव्हांच त्यांना 
आपल्या जीविताविषयीं शंका आठी; ह्मणून त्यांनी त्याच वेळीं ज्यांना ज 
कांही सांगावयाचे होते ते सांगून ठेव छे ! 

वर हटल्याप्रमाणें परदेशी जातांना त्यांनी मळा “दुसरा कांहीं उद्योग 
आरंमूं नका? असं सांगून ठेवलें होतं खरं; पण मला वस्तुतः अशा परतंत्रतंत 
राहणें मनापासून नको होतें. स्वतंत्रपणें वाङ्मयाची सेवा करण्यासाठी मी सिंध 
हैदराबाद येथी संस्कृत पाठशाळेची नोकरी सोडून पुण्यास आलें, हें आम- 
च्या वाचकांस ठाऊकच आहे. तेव्हां पुनः तसल्याच प्रतिबंधांत पडण्याची 
अथीतूच माझी इच्छा नव्हती. ह्मणून ते परदेशांतून आल्यावर “मी पुण्यांत 
आपल्याकडे २-४ तास रोज येईन. पण मुंबईस किंवा दुसऱ्या कोठे आप- 
स्याबरोबर फिरण्याची माझी इच्छा नाहीं. यास्तव आपण दुसरा कोणी शास्त्री 
पहावा किंवा मीच आपणांस एक चांगला शाख्नी पाहून देतो असे पत्राने कळ- 
विहे. पुढे बर म्हटल्याप्रमाणे ते हवेसाठी पुण्यासच येऊन राहिले. अथात्‌ पुण्यांत 
अंसतांना मला त्यांच्याकडे जाण्यास कोणत्याच प्रकारची हरकत नव्हती. एकदा 
बाई नसतांना वरील पत्रांतीळ मजकुराविषयीं माझ्याशी बोलण्यास आरंभ करून 
ते म्हणाले-“'माझा वेळ दुसऱ्या अनेक कामांत जातो. त्यामुळें तुम्ही नसल तरी 
माझं इतकें अडत नाहीं. पण बाईंचे पुढील आयुष्य चांगल्याप्रकार जाव, 
अशी माझी इच्छ आहे. तुमचें-आमचें मन जुळळें आहे. बाईंचीहि तुम्हांवर 
श्रद्धा आहे. यास्तव तुम्हीं आग्हांला सोडूं नये. तुमच्या कामासाठी हवा तर एक 
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मनुष्य ठेवा. त्याचा पगार आही ऐेअं' तगर, त्यार यामध्ये श्र ब विलक्षण 
सामथ्ये होते कीं ते आपल्या गोड वि दी शब्द नीं काण ठा दि र स करून 
घेत. मला त्यांचे हणणे मान्य कराचे लाग, पण आप्या ५ २49 जाचाला 
त्यांनीं यापुढे मळा पुण्याच्या बाहेर येण्याविपयी की आग्रद्द केला नाही. उलट 
मी जेव्हां जात असे तेव्हां आपलीं कार्मे बाजूळा वून त व त्याच्या पत्नी 
गीतादि अंध वाचावयास व ऐकावयास बसत. त्यांच्या पत्नी माझ्यापा शी निय- 
माने शिकत असत. पण शेठना नेहमींच वेळ मि ळत नसे. तथापि ते हणत कीं, 
मी जरी नेहमीं वाचीत नाहीं तरी शा्रीजीना पाहिले कीं मळा गीता व पंच- 


दशी आठवते. विरायतेहन मुंबईस परत आल्यावर तीन दिवसांनीं अगदीं 
प्रथमच जेव्हां त्यांची-साझी गांठ पडली तेव्हां ते म्हणाळं ` शास्र, माझ्या 


वा आजारांत तुन्ही दिलेल्या ज्ञानाचा मला फार उपयोग झाळा.'? तात्य त्यांची 
माझ्यावर विश्रेष्त भक्ति होती, है खरे. 


ता. २२ जून रोजीं जेव्हां ते आजारी पडले वहां त्यांनी मला 
टेलिफोन करून मुबईस वोलाबिलें; व दुसऱ्या दिवशीं सकाळीं मळा द्दाम 
जवळ बोलावून म्हटलें“ तुम्हांला पूर्वी सवे सांगितलेच झाहे. आता 
सांगावया कांदी राहिलेलें नाही. माझा हा सथेजन्म सुखांत गेला. पुढदि 
जसे केरे असेल तसं मिळेळ. मळा मरणाचे दुःख नाहीं, पण आपर्यामाग डू 
सोडून जात आहे, एवढेंच वाइट वातं. तुम्ही बाईना सोडूं नका. * 
त्यावेळीं हे उगीच घाबरत आहेत असे मला वाटलें; पण पुढे दीड महिन्यांच्या 
आंत त्यांचेच म्हणणं खर ठरे! जगांत पुष्कळ श्रीमान्‌ आहेत. पर्ण 
श्रीगंतीबरोबर तितक्यात्न प्रमाणांत सौजन्य आढळत नाहीं. सर विइछ्दांसाचां 
सवात श्रेष्ठ गुण क्षणजे सीजन्य ! तो एक सोजन्याचा भव्य पुतळाच होता -वास्मीकि- 
रामायणात रामाच्या गुणाव वर्णन करितांना त्याहा ' स्मितपूवोभिभाषी' म्हटल आहे 
सर विह्ठळदासहि 'गितपूर्वीगिभापी! होते. फोणाशीहि बोळवयाचे झाल्यास हसत 
चोरत. त्यांना दुसरे | भी कीच पा हि शाही. आपण बोरवयास रागावयांच्या 
पूबी ते बोलाबथास छागावियाने , गिष्णावी परीक्ष। ते तार इतो करीत नेहमी 
साच्या पुढे कोणाहि लबाड मनुष्याची लवाडी चात नसे. त्यांच्या भाषणांत नेह 
गेभोर विनोदच कांही तरी एत्वा भसे, खत; सुखावस्थेत असतांना गरीबांच्या 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


[१९] 


दुःखाची आठवण ते ठेवीत. गेल्या एप्रिळ महिन्यांत ते पण कुटीच्या कामासाठी 
येथेच राहिल होत. ते स्वतः आपल्या बंगल्यांत वाळ्याचे पडदे लावून व विजेचा 
पख चालवून गारव्यात बसत, हृ खरं; पण त्याचवेळी “आम्हांला नुस्त्या बंग- 
व्यांतहि बसवत नाहीं, वाळ्याचे पडदे, पंखा वगेरे लागतात आणि गरीब ठोक 
भर उन्हांत टकडीवर काम करीत आहेत !! असे अगदीं कळवळून उद्गार काढीत 
सर विश्वेश्वर अय्यांनी एकदा लखनो येथे एका मिशनरीनें एका मोठ्या तलावांत 
एका खांबावर बांधलेल्या बंगल्याचे वणेन केले, तें ऐकून सर विठठळदास म्हणतात 
“शाख्रीजी त्या मिशनरीनें एवढा मोठा बंगला बांधला पण तो येथेच ठेवन गेळा.?! 
या उद्भारांनीं त्यांनीं जणुकाय “आपणहि अशीच पर्णकुटी बांधूनं ठेवून जाणार 
आहा? हच वषभर अगोदर सुचविले. ख्नियांच्या युनिन्हर्सिटीला शेठनीं पंधरा लाख 
रुपये दिले हैं ऐकून त्यांच्याकडे पुष्कळ लोकांचीं मदतीसाठी पत्रे येऊं लागलीं 
त्यांत एका मिशनरीचंहि पत्र आलें. “ आम्हीं धमैप्रसाराचे कार्य करीत आहों 
आम्हांला मदत करा” असा त्यांत मजकूर होता. तो वाचून ते म्हणाले “ आः 
मच्या लोकांना बाटवून खिश्चन करा; आगि त्या पवित्र कायीळा पैसाहि आम- 
चाच घ्या” एकदा ते मुंबईस एकटेच गेले असतां त्यांच्या बरोबरच्या पेटीतून 
रात्रीं एक सहा हजार रुपये किंमतीची त्यांची हिऱ्याची आंगठी व घड्याळ 
चोरीस गळ. पण ही बातमी त्यांनीं आपल्या परनीराहि कळविली नाहीं. सांज- 
'वर्तेमानपत्रांत त्यांच्या पत्नीने ही हकीकत वाचली व ते पुण्यास परत आल्याः 
'वर त्यांना विचारलं असतां ' आपली वीटी व घड्याळ गेलें नाहीं, आहे; 
'आजवर आपल्यापाशी होतं तं आतां दुसऱ्या कोणाजवळ आहे, एवढेच,* असँ 
हंसत बोळून पुनः त्यांनीं त्या वस्तूंचे कधी स्मरणहि केले नाहीं. त्यांच्यापाशी 
सवेदा एक नोटबुक असे रात्री निजतांनाहि ते उशाखालीं ठेवीत व जेव्हांच्या 
तेव्हां मनांत आलेला विचार किंवा कतेन्य त्यांत लिहून ठेवीत आगि त्याप्रमाणे 
जैब्हांच्या तेव्हां ते सवे करीत.त्यासुळे त्यांना 'मी अमुक एक विसरळें'हे म्हणण्याचा 
कधींच प्रसंग येत नसे. एखाद्या लशन-प्तहान गोर्छीतहि त्यांनीं 'विसरलों ' 
ही सबब सांगितल्याचे मळा तरी आठवत नाही. अशा आठवण्यासाख्या 
त्यांच्या अनेक गोष्टी आहेत. त्या किती लिहित बसावे ! 

ते मोठ्या मनाचे व पवित्र शीलाचे एक ग्रहस्थ होऊन ' गेले. त्यांच्या 
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उदारतेचा मुख्य ओघ आधुनिक शिक्षणाकडे जितका वळला त्याच्या शतांशहि. 
प्राचीन विद्यांच्या रक्षंणाकडे वळलेला नाहीं. चांदोड मुक्कार्मी त्यांची एक संस्कृत 
पाठशाळा आहें व पुस्तकालय बांघळें अहिं. पण चांदोडसारख्या ठिकाणची पाठं- 
शाळा किती ऐपतीची असेळ हें उघड दिसतेंच्‌ आहे. यांच्या सारख्या उदार 
आयांनी पुण्यासारख्या ठिकाणीं प्राचीन मीमांसा-न्याय-च्याकरण-बदान्तादि 
शास्त्रांचे संरक्षण व संवर्धन होईल अशा सारखें संस्कृत कालेज स्थापावयास 
पाहिजे होते: काशी, लाहोर, कलकत्ता, मद्रास, म्हैसूर या ठिकाणी जशीं सर- 
कोरी किंबा खासगी संस्कृत कालेजे आहेत, तस मुंबई प्रातांत नाहीं. त्यामुळं 
या प्रातांतीळ पांडित्य छुस होत चाळळें आहे. ७।८ वषोपूर्वी सरकारने येथ 
संस्कृत कालेज काढण्याचा विचार सुरू केळा होता. पण महायुद्धाचे विज्न उप- 
स्थित झाल्यामुळें सरकारचा तो उद्देश मागे पडला. अशा स्थितींत सर विठ्ठल- 
दासांसारख्यांनीं आपल्य़ा दातृत्वांचा ओघ या पवित्र कायोकडे वाळिवला असता 
तर फार मोठे पुण्य कार्य घडू असतें. पण प्राचीन विद्यांविषर्यी त्यांच्या मनांत 
आंदर उत्पन्न करणारा कोणी तरी पाहिजे होता. तशा योग्य मनुष्याची व त्यांची 
गांठ न पडल्यामुळे त्यांच्या हातूंन होण्यासारखे हैं एक मोठें कार्य राहून गेल. 
दुदैव त्या विद्यांचे | “ बढीयसी केवळमीश्वरेच्छा ' हेच खरे. a4 
_ शेठ विठ्ठलदास यांना पुष्कळ छोक एक उदार, श्रीमान्‌, बुद्धिमान, 
उद्योगी व भाग्यशाली व्यापारी ह्मणून ओळखीत होते: आपल्या समजुती- 
प्रमाणे लोकक्रल्याणाचा मागे आंखून तो चोखाळणारे अनेक लोक त्यांच्या सा- 
ह्याच्या अपेक्षेने त्यांचा परिचय करीत असंत. ते 'लौकिक व्यवहारांत सवेथा 
आसक्त झालेले एक असाधारण पुरुष! अशी पुण्कळांची भावना होती; पणे 
'दैवी गुणांनी संपन्न असलेला एक अलौकिक, आविरक्त, योगअष्ट” या दृष्टीने 
मी त्यांच्याकडे पहात असें व त्यांचा माझा परिचय जो बरेच दिवस टिकला 
याभे कारण त्यांची श्रीमंती किंवा केवळ औदायेहि नसून ` त्यांच्यांमधीळ सात्विक 
गुणच होत. “ आब्योऽभिजनवानस्मि कोऽन्योऽस्ति सहशो मया? ` अंशा कोर्टी" 
तळे: श्रीमान्‌ आणि स्वधमे वः प्राचीन वेद-वेदान्तादि शाखे यांचा विद्वः 
तेच्या दुरामिमानाने अनादर करणारे आधुनिक सुशिक्षित यांच्यारी| अगदीं फटकून 
वागण्याचा माझा स्वभाव ज्यांना माहीत आहे त्यांना मी सर विडटरूदासांच्या पाशात 
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के = New < 
कसा अडकून पडला, याचें. आश्व वाटे! कित्येक मळा तसे स्पष्ट विचारीत. 
मळा त्यांना समाधानकारक उत्तर. देतां येत नसे. मी द्रव्याच्या लोभाने. या. प्रति- 
बंधांत पडलो आहे, असेंहि पुष्कळांना वाटे व तें वाटणे अगदींच निराधार 
होते, असेहि नाहीं. कारण, उसनवार कां होईना, पण माझ्या गीताभाष्याथीदि 
अंथांना त्यांनीं व त्यांच्या सवेथा अनुरूप पत्नीनं जी मदत केली आहे ती जर 
केली नसती तर मी इतक्या प्रतिबंधांत पडलें नसता; पण त्याहि पेक्षां त्यांचे 
च be oe ७७ 
सोजन्य हच माझ्या या मतिबंधाचे मुख्य कारण आहे, आणि . आतां त्यांच्या 
मांग तर कृतज्ञतेच्या व स्ववचनाच्या रज्जूनें नैतिक इष्टया, मी कांहीं काल तरी, 
अधिकच बद्ध झालो आहे. याचें. कारण पूर्वे ऋणानुबंधावांचून- दुसरें कोणतंच 
सांगतां येणं शक्य नाहीं. | | 
सर विठ्ठलदास यांची मूर्ति भव्य होती व शरीर धिप्पाड होतें. त्यामुळे 
अपरिचित मनुष्याला ते मोठे गर्विष्ठ, अभिमानी, उग्र, मिजाशी वगैरे असावे. 
असं वाटे. पण त्यांचा. आकार व अन्तःकरण यांत जमिन-अस्मानचें . अंतर 


याप्रमाणं सर विठ्ठलदास यांच्या चरित्राचा, स्वभावाचा व अन्तकाळच्या 
मनःस्थितीचा विचार केला म्हणजे ते कोणी योगश्रष्ट होते, असेच म्हणावें लागतें. 
अशा सवे प्रकारें संपन्न विभूति वारंवार उत्पन्न होत नाहींत. त्यांच्या अकालीन 
मरणानं सवांत अधिक व कधींहि भरून न येणारी अशी जखम जर कोणाच्या हृद- 
यारा झाली असेल तर ती त्यांच्या पत्नीच्या. पण आपल्या वडिलांच्या इच्छेप्रमाणे 
आपल्या ज्येष्ठ आत्याला पिता व त्यांच्या दुःखी पत्नीला “ मा ''म्हणणाऱ्या 
शेठ माधवजीकडे व त्यांच्या मुलांकडे दृष्टि देऊन-त्यांनी आपल्या मनाचे समा- 
घान, अध्यात्मविधेने आत्मोद्धार, पतीच्या आवडत्या पणेकुर्टीच संरक्षण व 
त्यांच्याच इच्छेप्रमाणे लोकोपकार .करून त्यांचं आरण्य संपादन केले पाहिजे. 
गीतोपदेशक गोपालनंदन त्यांस पूर्ण धैये देवो. `. ` ` ° 
. शेवटीं ते जेव्हां आजारी झाले व अंथरुणावर अगदीं पडून होते तेव्हां 
त्यांच्याच सांगण्यावरून मी त्यांना कांहीं वचने ` नित्य -ध्यानांत ठेवण्यासाठी 
म्हणून सांगितली होतीं. त्यांचें ते सतत चिंतन करीत असत, तीं अर्शी-- 
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दिवसेनेव तत्कुयोथेन रात्री सुख चसंत्‌ । 
पूर्वे चयासे तत्कुर्याथेन वृद्धः सुख वसत्‌ । 
यावज्जीवं तु तत्कुयोद्ेन प्रेत्य सुखं वसेत्‌ ॥ 
अहन्यहनि भूतानि गच्छन्तीह यमालयम्‌ । 
शषाः स्थावरमिच्छन्ति किमाश्चयेमतः परम्‌ ॥ 
न बाल्यं यौवने लभ्यं योवने स्थाविर तथा । ध्य 
मृतः पिता पुननोस्ति नायात्येव गतं दिनम्‌ ॥ f | 
अव्यक्तादीनि भूतानि व्यक्तमध्यानि भारत । `. | 
अव्यक्तनिधनान्थव तत्र का परिदेवना ॥ 
विहाय कामान्यः सवोन्पुमांथरति निःस्पृहः 
निमेमो निरहंकारः स शांतिमधिगच्छाति ॥ 
नियतं कुरु कर्म त्वं कमे ज्यायो ह्यकमेणः ।. 
न हि ज्ञानेन सदृशं पवित्रमिह विद्यते । 
अपि चेदासि पापेभ्यः सवेभ्यः पापकृत्तमः । 
सर्वे ज्ञानपुवेनेव ब्रजिनं संतारिष्यसि ॥ | 
विद्याविनयसंपन्ने त्राह्मणे गवि हस्तिनि । 
शुनि चेव श्वपाके च पंडिताः समदर्शिनः ॥ 
हहेव तेजितः सगां येषां साम्ये स्थितं मनः । 
शक्नोतीहैव यः सोहुं ग्राक्शरीरविमोक्षणात्‌ । | 
कामक्रोधोद्भवं वेगं स युक्तः स सुखी नर! ॥ ड 
मय्येव मन आधत्स्व मयि बुद्धे निवेशय । | 
निवसिष्यसि मय्येव अत ऊध्ये न संशयः ॥ | 
मत्कमेंकृन्मत्परमो मद्धक्तः संगवार्जत! | 
` निर्वैरः सवभूतेषु यः स मामेति पांडव । 
मन्मना भव यद्भक्तो मद्याजी मां नमस्कुर्‌ । 
मामचेप्यासे सत्य ते प्रतिजाने ग्रियोऽसि मे । 
SRI JAGADGURT कान, 
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